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Stowo od...
Calkiem znosna lekkosé bytu etnologa

... a taki etnolog — zadziwi sig, pogapi, wakacje na Triobriandach
i nie ma dla niego tematow zbyt blahych i niewazkich...

Zapraszamy Cig wigc, drogi Czytelniku, do lektury o rzeczach po-
waznych i takich sobie — o tematach porzucanych i niewidzialnych na
co dzien, ktore studenci etnologii (i nie tylko) ,,wygrzebali”, otrzepali
i poswigcili im kilka stron, by staly si¢ widoczne i bardziej zrozumia-
fe.

P.S. Niektore z tych tematoéw zostaly juz opracowane przez autorow
w ich niepublikowanych pracach dyplomowych — te oznaczyliSmy
gwiazdka.






HORYZONTY ETNOLOGICZNE

ROKSANA SITNIEWSKA

Wspélczesny wizerunek kobiety w kulturze masowej
na przykladzie literatury fantasy*
Stereotyp kobiety na tle polskich przemian spoleczno-kulturowych
XX wieku

Celem ponizszych ustgpow tego artykutu bedzie przesledzenie
przemian spoteczno-kulturowych, ktore przyczynity si¢ do ewoluowa-
nia i przezwycigzania stereotypow kobiety i kobiecosci. Pozwoli to
zarysowa¢ odpowiedni kontekst dla rozwazan nad kwestia ptci w kul-
turze masowej, a zatem rowniez w literaturze popularnej. Nie ulega
bowiem watpliwosci, iz zardwno autor, jak i odbiorcy jego tworczosci
poprzez tekst literacki ewokuja $wiat, w ktorym zyja, z ktorym sig
utozsamiaja. Co za tym idzie, nie bez znaczenia na ksztatt i wymo-
we dzieta literackiego pozostaje spoteczenstwo, z jakiego wyrdst sam
pisarz, kultura do jakiej przynalezy. Podobnie w réznoraki sposob
ksztattuje si¢ zapotrzebowanie czytelnicze, bez watpienia sprzgzone
z ogolnymi nastrojami i trendami poszczegolnych epok, okreséw hi-
storycznych, sytuacja polityczna, socjalng i tym podobnymi aspekta-
mi. Analogicznie mozna rozpatrywaé kreowanie konkretnych postaci
literackich, przypisywanie im tych, a nie innych cech i funkcji. Ufam,
ze krotkie przes§ledzenie procesow i przelomoéw spoteczno-kulturo-
wych ostatnich kilkudziesigciu lat w Polsce stworzy wystarczajace
podwaliny do refleksji nad miejscem kobiety w literaturze wspotcze-
snej, a dookreslajac — w literaturze fantasy, ktdra, prezentujac impo-
nujacy wachlarz nietuzinkowych postaci kobiecych, bgdzie przedmio-
tem moich dalszych rozwazan.

Kto to jest kobieta? Czy — porzucajac przestanki stricte biolo-
giczne — bylibySmy w stanie, w toku rozwazan nad postawionym tu
pytaniem, oprze¢ si¢ na jakiej$ uniwersalnej, a zarazem wyczerpuja-
cej definicji? Czy taka definicja w ogole miataby prawo zaistnie¢?



Jak powszechnie wiadomo, sposob postrzegania obu plci ulegat przez
wieki réznego rodzaju modyfikacjom i przewartosciowaniom. W kul-
turze europejskiej kobieta bywata uwigziona w ramach wielorakich
stereotypéw i konwenansow, z pieczotowito$cig utrwalonych cho-
ciazby w sztuce. Mieni si¢ ona feerig oblicz, ktére nadaje jej kalejdo-
skop dziejow. Od ,,puchu marnego” wiekoéw $rednich, kobietg-aniota
i kobiete-muze¢ opiewana przez romantycznych wieszczow, poprzez
matke-Polke predestynowana do opieki nad domem, pozytywistyczna
emancypantke lub pracujaca u podstaw ,.sitaczke”, az do mtodopol-
skiej femme fatale o piekielnej proweniencji czy przodownicy pracy
rodem z PRL-u. By uniknaé bezproduktywnego lawirowania migdzy
powtarzaniem banatéw i wdawania si¢ w szczeg6ly, warto postuzy¢
si¢ w tym miejscu pewna systematyka.

Od niepamigtnych czasow we wszystkich poznanych i zba-
danych kulturach $wiata funkcjonuje archetyp matki', wyznaczajacy
nadrzedna rolg, jaka petni¢ winna kobieta wobec spoteczenstwa, do
ktérego nalezy. Nie wolno pozostawia¢ bez komentarza faktu, iz taki
wzorzec, gleboko zakorzeniony w mentalno$ci wielu pokolen, auto-
matycznie musiat zakltada¢ adekwatny wzor podzialu funkcji przypi-
sanych obu plciom. Jezeli ,,bycie kobieta” miato znaczenie synoni-
miczne w stosunku do ,,bycia matka”, meritum egzystencji kobiety
sprowadza¢ si¢ miato do rodzenia, pielggnowania i wychowywania
potomstwa czy stworzenia oraz utrzymywania domowego ogniska we
wzglednym porzadku i bezpieczenstwie. Analogicznie, rowniez mez-
czyzna posiadat ustalony zakres obowiazkoéw, doskonale harmonizu-
jacy z funkcjami realizowanymi przez pte¢ przeciwna. Wymieni¢ tu

! Mam tu na mysli wzorzec, o ktérym wspomina chociazby Zenon Walde-
mar Dudek, powolujac sig¢ na typy kobiecosci wyroznione przez Toni Wolff:
~Matka. Opiekuncza wobec dzieci i mg¢zczyzny (maz jest zywicielem rodziny
1 ojcem dzieci); dominujaca, kontrolujaca, zaborcza. Opiekuje sig nadmier-
nie i niekiedy nie pozwala wydorosle¢ dzieciom, potrafi zaja¢ si¢ innymi,
ale nie soba (postawa nadopiekuncza). Koncentruje si¢ na potrzebach innych
i wspiera to, co stabe, zalezy jej na relacji konkretnej indywidualnej. Model
kobiety jako matki byt najwyzej ceniony w tradycji chrzescijanskiej (wzor
Matki Boskiej) 1 innych tradycjach z silng pozycja kobiety-rodzicielki (kultu-
ry matriarchalne).” Por. Z. W. Dudek, Kobiecos¢ i meskos¢ — anima i animus,
[w:] idem, Podstawy psychologii Junga. Od psychologii glebi do psycholo-
gii integralnej, Wydaw. Psychologii i Kultury ,,Eneteia”, Warszawa 2002,
s. 270.



wystarczy chociazby powinno$¢ zdobywania pozywienia tudziez za-
spokajania innych podstawowych potrzeb rodziny, poprzez podejmo-
wanie okre§lonych czynnos$ci, od polowan na dzikie zwierzgta setki
lat temu, po trudnienie si¢ praca zarobkowa w czasach nowozytnych.
Taki schemat dopetniania si¢ mezczyzny i kobiety wynikajacy de fac-
to z podziatu czynno$ci (tozsamych cztowiekowi zyjacemu w okre-
Slonej spotecznosci) na meskie i kobiece, stanowi pierwociny tego,
co wraz z procesami dziejowymi rozwijato si¢, ewoluowalo, a dzigki
socjologii i psychologii zostalo nazwane stereotypem (Budrowska
2000, s. 6).

Pierwsze bodzce przemian w spojrzeniu na kwestie kobiece
byly oczywiscie silnie wpisane w wydarzenia historyczne, ktore za-
wsze w jaki$ sposob warunkuja progres mentalny. Nawet ograniczajac
zakres badan jedynie do wieku XX, odnajdziemy ich co najmniej kil-
ka zashugujacych na przyznanie im rangi przelomu, réwniez w sensie
obyczajowym, spolecznym i kulturowym, a nawet moralnym. Kamila
Budrowska, analizujac wplyw pewnych faktow historycznych i sy-
tuacji politycznej oraz socjalnej na ewoluowanie stereotypu kobiety,
zaopatruje swoje diagnozy w przyklady zaczerpnigte bezposrednio
z wydarzen, jakie mialy miejsce w Polsce w ciagu ostatnich kilku-
dziesigciu lat. Mam tu na mysli przede wszystkim wskazanie na ste-
reotyp matki-Polki, konstytuujacy si¢ i utrwalajacy na fundamentach
walk narodowowyzwolenczych i silnym poczuciu tozsamos$ci naro-
dowej w obliczu walki o ojczyzng. Taki sposéb myslenia o kobiecie
(kobiecie-rodzicielce) zaktada niejako kontaminacj¢ biologicznego
wszak zjawiska prokreacji z metafizycznym, wrgez transcendentnym
wymiarem postawy patriotycznej, czyli ,,aktem kreowania narodu”
(ibidem, s. 14). Niemniej kiedy wojenna zawierucha dobiegata kon-
ca, kobiety stawaly przed bardziej przyziemnymi wyzwaniami. Nie-
jednokrotnie osierocone czy owdowiale, a rownie czgsto zmagajace
si¢ z problemami finansowymi przedstawicielki plci pigknej musiaty
podja¢ walkg o byt, rozpoczynajac prace zawodowa. T¢ nowa tenden-
cje ugruntowal komunizm, propagujac ,,model pracujacej zawodowo
matki-przodowniczki pracy”. Kilkanascie lat po6zniej, kobieta nieza-
lezna, zarabiajaca na siebie i pnaca si¢ po szczeblach kariery, budzi
moze mieszane uczucia, ale nie jest spotecznie napigtnowana (ibidem,
s. 16). Obecnie nawet nieche¢ do posiadania potomstwa przestaje by¢
tematem tabu, a wreez coraz czesciej deklaruje sig, iz kobieta sama



ma prawo zadecydowac, czy i kiedy zostanie matka. Niech za pod-
sumowanie dotychczasowych konkluzji postuza nam stowa Macieja
Parowskiego, ktory dowcipnie konstatuje:

Pozniej fala emancypacji wyniosta kobiety na widok publiczny i po-
kazalo sig, ze — mowiac skrotowo — pazury 1 kty rosna im nie gorsze niz
chtopom. Potem przyszta rewolucja seksualna, a z nia nowy szok — kobie-
ta niekoniecznie bedzie czekaé az mgzczyzna poprosi. Czego nie dokona-
fa rewolucja seksualna i emancypacja, tego dokonaty kolejki. Niedobory
rynkowe przypieczgtowaly nowa prawdg o kobiecie, jako stworzeniu nie-
ustepliwym, twardym i walczacym (Parowski 1990, s. 178).

Rekapitulujac, mozemy wysnué teze, iz ré6znice migdzy kobie-
ta i mgzczyzna, ich status w spoteczenstwie, funkcje i cele zyciowe
ulegaja stopniowemu, ale konsekwentnemu zatarciu, co pozwala bez-
karnie przekraczaé jeszcze do niedawna sztywne ramy stereotypow,
wzorcOw, konwenansow.

Kobieta w kulturze masowej

Dotychczasowe konkluzje nie pozwalaja mi zawezi¢ rozwazan
jedynie do wptywu wydarzen historycznych na ksztattowanie si¢ no-
wego obrazu kobiety w §wiadomosci wspolczesnego spoteczenstwa.
Rownorzednym czynnikiem zmian w tej kwestii?, a wlasciwie ich ka-
talizatorem staje si¢ powszechny dostep do srodkéw masowego prze-
kazu. Media generuja nowe standardy w mysleniu cztowieka o so-
bie i o innych, tworza pewny rodzaj utudy, ktéremu chcac nie chcac,
spoteczenstwo w jakim$ stopniu zaczyna si¢ podporzadkowywac,
nie zawsze $wiadomie nasladujac wzorce propagowane przez gaze-
ty i telewizje. ,,Ideologia konsumpcji kultury masowe;j” (Budrowska
2000, s. 12) wiaze si¢ ze swoista rewolucja obyczajowa — nie pierwsza
w dziejach ludzkosci, trudno wyrokowacé, czy ostatnia — silnie ewoku-
jaca tzw. ,kult ciala” (ibidem, s. 12). Kobieta, mimo ze wyemancypo-
wana i niezalezna, zaskakujaco czgsto zostaje zdegradowana do roli

2 Czynniki determinujace przemiany spoteczno-kulturowe nie tylko sa
réwnorzegdne, ale przede wszystkim tworza sfer¢ wzajemnych oddzialywan,
zazgbiajg sig, tworzg ciagi przyczynowo-skutkowe.
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przedmiotu seksualnego pozadania’, a presja, by utrzymac nienagan-
ny wyglad, urasta do niepokojacych rozmiardéw. Ponadto, istnieje ten-
dencja do gloryfikowania mtodo$ci, zatem cztowiek moze podlegaé
deprecjacji rowniez ze wzgledu na wiek (ibidem, s. 12—-13). Co za tym
idzie, od wspodtczesnej kobiety wymaga sig, by byta zmystowa, pigkna
i wiecznie mloda — to nadaje jej swego rodzaju prestiz i powszechna
aprobat¢ w spoteczenstwie.

Wspomniany wyzej wpltyw mediow i szeroko pojetej kultury
masowej na $wiadomosc¢ odbiorcy zbiorowego zastluguje na rozwinig-
cie i wnikliwsza analize¢. Dlatego tez ponownie dane jest nam cofnaé
si¢ kilka dekad i przesledzi¢ wzmiankowany proces diachronicznie.
Doskonatym papierkiem lakmusowym na przemiany kulturowe,
a przede wszystkim obyczajowe bylo i jest kino. Piotr Mankowski
w swoim artykule Piekne i straszne analizuje obyczajowy progres,
jaki w XX wieku mial miejsce w filmach grozy:

Najpierw byly postuszne i przebywaty na drugim planie. W latach
sze$c¢dziesiatych miaty juz wigksza wtadzg, potrafiac omami¢ wdzigkami
niejednego bohatera. Dwie dekady pozniej wzigly sprawy w swoje rece,
z pomoca tasakow i dubeltowek dajac wycisk pomylencom w stylu Fred-
dy’ego Kruegera czy Jasona Voorheesa. Tak oto poczynaja sobie kobiety
w horrorze (Mankowski 2002, s. 57).

Pierwsze zalazki zmian Mankowski diagnozuje juz w latach
pigédziesiatych, kiedy ,,wraz z eksplozja popularnosci kina SF” (ibi-
dem, s. 57) liberalizuje si¢ kwestia kobiecego stroju. Dekade pdzniej
— zauwaza Malgorzata Wieczorek — w serialu telewizyjnym Star Trek
pojawia si¢ czarnoskora porucznik Uhura. Autorka nazywa ewene-
mentem ,,obsadzenie kobiety w roli oficera” (Wieczorek 2005, s. 3).

»Prawdziwa rewolucja rozpoczgta si¢ jednak dopiero w kon-
cowce lat siedemdziesiatych” — konkluduje dalej Mankowski (Man-
kowski 2002, s. 58). Kobieta w horrorze przechodzi tym samym dluga
droge od roli bezbronnej scream queen* do gtéwnej bohaterki, ktora
Z gracja rozprawia si¢ z wrogiem:

3 Aby sig¢ o tym przekonaé, wystarczy siggna¢ po kolorowa prase, obej-
rze¢ programy rozrywkowe w telewizji lub spoty reklamowe.

4 Tj. bohaterki ,,krzyczacej na widok potwora albo mordercy” (por. ibi-
dem, s. 57).
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Stato si¢ w tych filmach zasada, ze glowny przedstawiciel zta mu-
sial by¢ zawsze na koncu zabity przez dziewczyng. To ona, zobaczywszy
wczesniej Smier¢ swoich przyjaciot, chwytata za tasak albo néz (w bar-
dziej ekstremalnych przypadkach postugujac si¢ nawet stryczkiem!) i za-
fatwiata problemy z psychopata (ibidem, s. 58).

Tym sposobem wykrystalizowat si¢ nowy typ postaci kobiecej, posta-
ci superbohaterki, pigknej i odwaznej wojowniczki, ktora stawia czo-
o wszelkim przeciwno$ciom. Ten wzorzec zostat rozpowszechniony
w kulturze masowej rowniez za posrednictwem komiksow, telewiz;ji
i gier komputerowych:

Wezmy na przyktad biusciasta Lare Croft — dzielna panig archeolog
z gry komputerowej. W 2001 roku zawgdrowata na ekrany kin i stata si¢
ucielesnieniem marzen nastolatkow. Lara to kobieca odpowiedz na In-
diang Jonesa — sprawna fizycznie, bez wahania postugujaca si¢ bronia.
Zefiska wersja Conana jest Xena z serialu Xena — Wojownicza ksiezniczka
(1995-2001). Xena to wojowniczka, ktéra niegdy$s dowodzita armia zabi-
jakow, lecz pozegnata si¢ z dawnym zyciem, aby stuzy¢ pomoca ludziom.
Przemierza pseudoantycznag Grecjg, w towarzystwie Gabrieli, odwracajac
tym samym typowy schemat Batman/Robin (Wieczorek 2005, s. 4).

Przyktady mozna by z pewnoscia jeszcze mnozy¢, ale najpraw-
dopodobniej schematy postaci odbiegatyby od siebie w nieznacznym
stopniu, co wydaje sig nieistotne dla przedmiotu podjgtych przeze mnie
badan, ktdre od tej pory beda oscylowaé wokot literatury. Na razie do-
mknijmy dotychczas omoéwione kwestie ogdlnym podsumowaniem:

Bycie kobieta badZz mezczyzna jest faktem determinowanym biolo-
gicznie (przynajmniej tak dhugo, jak dtugo nie kwestionuje si¢ podziatu
na dwie plcie i umowy spotecznej, na mocy ktorej fakty te sa definio-
wane), podczas gdy pojecia kobiecosci 1 mgsko$ci generowane sa przez
kulturg 1 proces socjalizacji (Pantuchowicz, Rachwat 1999, s. 43).

Kobieta w literaturze fantastycznej
Zeby nie pozostawa¢ gotostownym, a jednocze$nie aby na-

wigza¢ do powyzszego fragmentu rozwazan, musimy uswiadomié
sobie pewien kluczowy fakt: , Filmy kinowe i seriale telewizyjne sa
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bardziej zachowawcze od literatury. To, co nie udato si¢ na ekranie,
realizowano na kartach ksiazki” (Wieczorek 2005, s. 4). Literatura,
zwlaszcza literatura popularna, z powodzeniem tamata tabu obycza-
jowe przez dziesiatki lat. Bywata gtosem pokolen, ale tez formowata
aksjomaty, prowokowala szczero$cia i deptata utarte konwencje. Juz
Michait Bachtin, analizujac powies¢ jako gatunek, zwrocil uwage na
fakt, iz ,,tylko to, co si¢ rozwija, moze zrozumie¢ rozwd;j” (Bachtin
1982, s. 524). I skonstatowal: ,,Powies¢ stata si¢ gtdéwnym bohaterem
dramatu przemian literatury nowozytnej wiasnie dlatego, ze najlepiej
wyraza tendencje rozwoju nowego $wiata, bedac przeciez jedynym
gatunkiem zwigzanym z istota tego $wiata” (ibidem, s. 524).

W czasach wspoétczesnych literatura kategorycznie przestata
by¢ sztuka dla sztuki, podejmowana w niej problematyka zaczgla sig
ukierunkowywaé wprost na oczekiwania odbiorcow. Nie jest zadnym
uchybieniem zwréci¢ uwage na oczywistos¢: czytelnik tylko wtedy
chetnie siggnie po ksiazke, gdy bedzie w stanie w jaki§ sposdb od-
nalez¢ tam siebie, odkry¢ w utworze projekcje swoich lgkdéw i pra-
gnien.

Roéwnie istotna przestanke wskazujaca na fakt silnej zaleznosci
migdzy przemianami spoteczno-kulturowymi a literatura jest obecnie
jej popularny, masowy charakter. Jako ze nie jest juz przeznaczona
jedynie dla elity intelektualnej, lecz praktycznie dla kazdego, autor
musi w swoich utworach osiaga¢ konsensus mi¢dzy konstruowaniem
utworu jako no$nika pewnych wartosci ogdlnoludzkich, funkcja este-
tyczna 1 poznawcza a zapewnieniem czytelnikowi rozrywki, dostar-
czeniem mu wrazen, emocji. Przyjrzyjmy si¢ zatem — przez pryzmat
nakres$lonych powyzej tez — literaturze fantastycznej.

Jak bowiem pisze Dominika Materska w swoim artykule
Kwestia plci, ,fantastyka szybko reaguje na nowe teorie i zmiany
w §wiadomosci, komentuje i spekuluje na ich temat” (Materska 2001,
s. 65). Podobnie rzecz ma si¢ w odniesieniu do kwestii kobiet, ich
wyzwalania si¢ z ciasnych wigzow konwenanséw, osiagania nieza-
leznosci, ktory to stan rzeczy nie mogt pozosta¢ niezauwazony. Co
wigcej, literatura fantastyczna data wyraz nastrojom towarzyszacym
rewolucjom obyczajowym i spolecznym, odzwierciedlajac towarzy-
szace im szanse, obawy i oczekiwania. Malgorzata Wieczorek, ana-
lizujac zjawisko ,,Nowej Fali” w science fiction, zwraca uwage na
coraz cze$ciej pojawiajace si¢ w tym gatunku opisy aktow seksual-
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nych oraz podejmowanie kwestii feministycznych juz na przelomie
lat sze$¢dziesiatych i siedemdziesiatych zeszlego stulecia (Wieczo-
rek 2005, s. 4). Roznorodnos$¢ i ztozono$¢ ujeé tych i innych aspek-
tow w utworach poszczegdlnych autorow daje $wiadectwo wciaz
aktualnej dyskusji na temat zakresu praw i obowiazkéw obu pici we
wspolczesnym §wiecie. Stad na przyktad powielanie motywu ,,pan-
stwa kobiet”, znanego nam chociazby z filmu Seksmisja, a w litera-
turze fantastycznej utrwalonego migdzy innymi w Houston, Houston
Jamesa Tiptree’a (Materska 2001, s. 65; Parowski 1990, s. 182). Wi-
zja spoteczenstwa rzadzonego przez kobiety, bez wzgledu czy dobrze
prosperujacego, czy skazanego na klgske, znamionuje inny sposob
postrzegania kobiety — przez pryzmat drzemigcego w niej potencjatu,
niewykorzystanych dotad umiejgtnosci i predyspozycji charakteru.
Czy wykorzystanie owego motywu w literaturze jest inkrustowane
meska obawg przed skutkami réwnouprawnienia, czy stanowi od-
bicie lgkow wspdtczesnych mezczyzn, ktérym grozi utrata pozycji
nadanej im przez wieki tradycji? Na to pytanie trudno da¢ bez waha-
nia jednoznaczng odpowiedz.

Wisrdd zagranicznych autoréw poruszajacych w swych utwo-
rach kwesti¢ kobieca, Materska wyrdznia dwie pisarki: Ursule Le
Guin i Marion Zimmer Bradley. Pierwsza z nich, w swojej Lewej
rece ciemnosci przedstawia spoteczenstwo hermafrodytow, ktérzy
tylko na czas prokreacji przyjmuja okreslone role piciowe. Poza tym
okresem nie ujawnia si¢ w nich przewaga ani pierwiastka kobiecego,
ani meskiego. Ksiazka Le Guin niesie ze sobg jasno sprecyzowane
przestanie: ,,Fakt, ze kazdy moze petni¢ obie role, sprawia, ze nie ma
segregacji: przywileje i cigzary dzieli si¢ rowno, a ludzko$¢ nie zna
rozréznien na slabg i silng potowe, pandéw i niewolnikow” (Materska
2001, s. 66). Bradley, autorka stynnej sagi Mgty Avalonu, rdwniez sta-
ra si¢ zabra¢ glos w kwestii kobiet:

Mgty Avalonu poruszaja nie tyle sprawy sytuacji kobiet w naszym
$wiecie, co pokazuja, w jakim stopniu jest ona wynikiem kaprysu historii.
Matriarchalna cywilizacja przedchrzescijanska przeciwstawiona tak za-
kochanemu w mgsko$ci Rzymowi, jak 1 nadchodzacym chrzeécijanom,
nie jest ani odrobing gorsza od patriarchatu. [...] Odeszta wskutek nieko-
rzystnego dla niej rozktadu sit militarnych, zmiotly ja cywilizacje patriar-
chalne, agresywne i mniej subtelne (ibidem, s. 66).
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Materska, podsumowujac swoje rozwazania, konstatuje, ze
wiele autorek SF wskazywato na fakt, iz ,,miejsce przypisane kobie-
tom w naszym $wiecie jest skutkiem kulturowego przypadku, a nie
biologicznego zdeterminowania” (ibidem, s. 68). Potwierdzatoby to
po czesci wezesniejsze refleksje, chociazby nad wpltywem wydarzen
historycznych na role spoteczne kobiety.

Kobieca bohaterka literatury fantasy

Omowmy pokrotce kilka technik kreowania postaci w roz-
nych ujeciach, postugujac si¢ konkretnymi przyktadami bohaterek
kobiecych. Zabieg hiperbolizacji w przypadku kobiet rodem z fantasy
zapewnia im zwykle odpowiedni wyglad. Jesli juz nie sa klasycznie
pickne, nie mamia czytelnika burza lokéw, kraglym biustem i szele-
stem 1$nigcych sukien opinajacych figure, to i tak pozostaja nieprze-
cigtne. Posiadaja wlosy lub oczy w niespotykanych barwach, hipnoty-
7uja glebia spojrzenia, nosza na ciele tajemnicze znamiona, blizny lub
tatuaze, a niejednokrotnie sa wlascicielkami ktow, ogonéw i innych
atrybutéw zwierzecych. Swoja aparycja postacie kobiece wzbudzaja
albo zachwyt czy pozadanie, albo przerazenie lub szacunek. A niejed-
nokrotnie wszystkie te emocje naraz.

Ciekawa modyfikacj¢ zabiegu hiperbolizacji, jednoczesnie re-
alizujaca potegowanie brzydoty jak i pickna (czyzby takie ujecie za-
pewniato wigkszy autentyzm?), proponuje Andrzej Sapkowski w Sa-
dze o wiedzminie. Czarodziejki zasiadajace w Lozy moze i ol$Sniewaja
nieskazitelna uroda, niemniej jednak ich pigkno to tylko magiczna
iluzja, ucieczka przed uptywajacym czasem i jednocze$nie swego
rodzaju ,,uniform”, ktéry obowiazuje w tym Srodowisku. Plaszczyk
czarodziejskiej utudy ,,u§mierca” w Yennefer i jej kompankach wspo-
mnienie o tym, kim byly kiedy$. Majac na uwadze, ze ,,czarodziejka-
mi zostawaty wylacznie corki majace zerowe szanse na znalezienie
meza” (Sapkowski 2001, s. 241), mozemy zda¢ sobie sprawg, jak duza
przepasc¢ dzieli ich obecny wyglad od tego z przesztosci (Wroblewska
2007, s. 113; Kaczor 2006, s. 42—47).

Jesli juz mowa o jaskrawych kontrastach, literatura fantasy
obfituje w motyw ,,wielkich metamorfoz” bohaterek. Odbywaja si¢
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one rowniez na poziomie wygladu dotknigtej przemiang postaci. Oto
Albana widziana oczami Calmina podczas ich pierwszego spotkania:

Nieznajomy cuchnal okropnie i byt tak brudny, ze chtopak nie byt
w stanie rozpoznac rysow twarzy ani wieku. Chrypliwy glos i petne blizn
dlonie kazaly si¢ jednak domysla¢ kogo$ starszego, a Cal szanowat star-
szych ludzi. Opanowat odruch wstre¢tu, przyjat naczynie, wypil postusznie
jej catkiem smaczna zawartosc (...) (Surmik 2002, s. 51).

Kilka stronic dalej brzydkie (a do tego brudne, $§mierdzace i p6idzi-
kie) kaczatko zamienia si¢ w powabnego tabgdzia:

Na brzegu, skapana w srebrnym ksi¢zycowym $wietle, stata kobieta.
Dhugie, mokre wtosy otulaty jej ciato do pasa. Odrzucita je do tyhu, od-
staniajac piersi i zamarta tak, styszac poruszenie, a potem krzyk (ibidem,
s. 53).

Spojrzata na niego, unoszac gtowg. Dopiero teraz Cal zorientowat sig,
ze to nie dorosta kobieta, ale dziewczyna, mtodsza od niego. Naelektryzo-
wane podczas czesania wlosy uniosty sig, tworzac aureolg wokot jej twa-
rzy. Wielkie zielone oczy I$nity niepokojaco. Wygladata jak jeden z egzo-
tycznych motyli, ktore syn Dalali widziat w Arystonie (ibidem, s. 55).

Jeszcze bardziej ekstremalna wersj¢ przemiany zewngtrznej
u bohaterki, tym razem bedacej skutkiem opetania, serwuje czytel-
nikowi Feliks W. Kres w Strazniczce istnien, gdzie Semena, pigkna
i subtelna, nieoczekiwanie przeksztalca si¢ w ,,obnazajacego krzywe,
hakowate kty” (Kres 1993, s. 71) potwora umazanego krwia.

Czym jeszcze musi si¢ wyrdznia¢ bohaterka fantasy? ,,Oprocz
fantastycznego wygladu postacie te moga mie¢ inne niezwykte atry-
buty” (Dubowik 1999, s. 11). Nie wyobrazamy sobie przeciez sytu-
acji, w ktorej gtéwna kobieca rolg ,,obsadza” w ksigzce dziewczyna
trudniaca si¢ wypiekaniem chleba czy cérka rybaka naprawiajaca
sieci. Nawet jesli tak by sie zdarzylo, to najpozniej w potowie akcji
owa bohaterka musi odkry¢ w sobie jakie§ magiczne moce lub poznaé
swoje prawdziwe przeznaczenie. Bez wzgledu na to, czy dzieje sig to
za sprawg czarodziejskich przedmiotow czy tylko silnej woli, kobieta
Z fantasy musi by¢ w jaki§ sposob obdarzona nadprzyrodzonymi si-
fami. Uswiadamianie sobie tych mocy przebiega w sposob mniej lub
bardziej skomplikowany. Albana z Talizmanu zfotego smoka pierwsza
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klatwe rzuca (zupetnie nieswiadomie) jako kilkuletnia dziewczynka.
Dtugi czas zajmuje jej odkrycie prawdy o sobie. Pod czujnym okiem
mistrza Sajrona Albana rozwija swe umiej¢tnosci, by sprosta¢ swemu
przeznaczeniu:

Potrafila prawie wszystko: odczytywata emocje i uczucia jak Lavalla,
zaglebiata si¢ w umysly jak Sajron. Tworzyla iluzje tak rzeczywiste, ze
nie sposob byto ich odrézni¢ od rzeczywistosci, potrafita poruszaé przed-
miotami, nie dotykajac ich, roznieci¢ ogien ledwie patrzac na kupke paty-
kow (Surmik 2002, s. 195).

Predyspozycje to jedno, praktyka to drugie. Nawet postaciom
Z fantasy ,,czarowanie” nie zawsze przychodzi tatwo. Przekona si¢
o tym takze Lawinia z Rozy Selerbergu, ktora ,prébowata sobie po-
wigkszy¢ biust trefnym zaklgciem z periodyku «Magia i Uroday, po
czym wyladowala w izolatce z piersiami dtugosci dwoch metréw,
a do tego pokrytymi tluska” (Biatotecka 2006, s. 41). Nie wszyst-
kie bohaterki moga jednak swymi mocami dowolnie rozporzadzac.
Ainee, niewidoma dziewczynka z Ksiezniczki i wiedzmy, widzi barwy
emocji innych ludzi. Nawet jesli ktos$ stara si¢ ukry¢ swoje prawdziwe
uczucia, feeria koloréw pod powiekami matej je demaskuje. Czasami
wykorzystanie magicznych mocy odbywa si¢ w momentach bardzo
dramatycznych i bynajmniej nie przychodzi z latwoscia. Zazwyczaj
taka sytuacja wystepuje, gdy w gre wchodzi zycie ukochanego mez-
czyzny lub innej bliskiej osoby, jak w przypadku Yennefer lub Hiji,
ktora ,pertraktowata ze Smiercia, przeprowadzajac czar zamiany”
(Kossakowska 2004, s. 370) i utargowata ,,zycie Abaddona za wia-
sne” (ibidem, s. 370).

Reasumujac powyzszy fragment rozwazan, mozemy uciec si¢
do bardzo prostych konkluzji. Mianowicie, bez wzgledu na to, czy
kobiety w fantasy sa pigkne, szpetne czy po prostu dziwaczne, bez
wzgledu jaki jest ich status i funkcja w utworze oraz bez wzgledu na
rodzaj i sposdb wykorzystania swych magicznych umiejgtnosci, za
kazdym razem wyrodznia je urzekajaca nietuzinkowo$¢. Dlatego tez
w ponizszych akapitach postaram si¢ dokona¢ niewielkiego przegladu
kobiecych postaci fantasy, by méc wyodrgbni¢ pewne ich typy, zba-
da¢ podobienstwa, jak réwniez wykaza¢ réznice w zaproponowanych
przez kilku autoréw zestawach ujec i kreacji.
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Kreacje postaci kobiecych w polskiej fantasy

Pierwszy i dzigki Andrzejowi Sapkowskiemu najbardziej po-
pularny typ postaci kobiecej w literaturze fantasy to pigkna czaro-
dziejka. Jak to ujmuje Katarzyna Kaczor: ,,od dwudziestu lat meski
bohater fantasy stanowi igraszke w rekach kobiet wiadajacych magia”
(Kaczor 2006, s. 37). Niezaleznie, czy zaklasyfikujemy poszczegolne
panie do grona bohaterek pozytywnych czy negatywnych, usposobie-
nie typowej czarodziejki sprawia, ze pretenduje ona raczej do miana
wrednej czarownicy, zeby nie powiedzie¢: wiedzmy. Obdarzone nie-
spotykana uroda, bywaja zazwyczaj prozne, zarozumiate i wynioste.
Co wigcej, posiadaja niezwykle przykry charakter, ktory czgsto daje
si¢ we znaki innym bohaterom. Rozwydrzone, humorzaste i gwatl-
towne, potrafia postawié¢ na swoim, nie baczac na srodki. Do tego sa
$miate, bezpruderyjne i chgtnie przejmuja inicjatywe, ,,bez zadnych
konsekwencji moga sobie pozwala¢ na ekscesy — rowniez seksualne”
(Unitowski 2003, s. 23). Swiadome swych atutow, chetnie wykorzy-
stuja wdzigki, by osiagnac¢ zamierzony cel.

Bohaterki Andrzeja Sapkowskiego, zwlaszcza te z lozy czarodziejek,
zrazu wydaja si¢ skrojone na zamowienie jesli nie feministek, to przy-
najmniej redaktorek prasy kobiecej, lansujacych wspotczesny typ kobiety
wyzwolonej i kobiety sukcesu. Niezalezne, wladcze, wptywowe, kapry-
$ne, inteligentne, a choc¢by ich uroda odbiegata od kanonu, to i tak pozo-
staja nieodparcie uwodzicielskie... (ibidem, s. 23).

Zdaje si¢, ze Sapkowski wyznaczyl nowy standard, jesli chodzi
o kreowanie postaci kobiecych. Trend, spopularyzowany przez autora
Sagi o wiedzminie, zostal uchwycony réwniez przez innych tworcow
gatunku. Warto tu wspomnie¢ chociazby niezno$ny charakter miodej
czarownicy Arnne z Achai Ziemianskiego, a u Biatoteckiej za§ demo-
nic¢ Stalowa Astaroth, pozornie wyzuta z uczué, ztosliwa i socjopa-
tyczna pracoholiczkg.

Dos¢ czgsto pojawia si¢ w powiesciach fantasy postaé niani,
starej opiekunki, przewodniczki. Bywaja nimi stare wiedzmy przy-
uczajace podopieczne do magicznego fachu, wszelkiego rodzaju
kaptanki, nauczycielki. Maja one wplyw na ksztaltowanie si¢ osobo-
wosci gtdownego bohatera, zastgpuja matki, budza respekt i szacunek.
Jedna z nich uchowa od pewnej $mierci i przygarnie do siebie Alba-
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ne¢ z Talizmanu zlotego smoka. Interesujacy motyw niani pojawia si¢
u Piekary i Kucharskiego w Ksiezniczce i wiedzmie, gdzie w finale
akcji troskliwa i dobroduszna staruszka okazuje si¢ by¢ wcieleniem
sil mroku. Tym sposobem literatura fantasy wprowadza modyfikacje
w konwencjonalny schemat uczen-mistrz, czyniac mentora kobieta.

Literatura fantasy obfituje rowniez w wszelkiego rodzaju mo-
tywy inicjacyjne. Dojrzewanie, wielkie przemiany lub sukcesywne
ewoluowanie, pierwsze zauroczenia, inauguracja zycia erotycznego
i wchodzenie w dorosto$¢ sa nieodtacznym elementem towarzysza-
cym kreowaniu postaci. Ciri, Albana czy Achaja dojrzewaja wprost
»ha oczach” czytelnika, z zagubionych dziewczynek przemieniajac
si¢ w §wiadome swej wyjatkowosci kobiety. Margerita (Roza Seler-
bergu) dlugo buntuje si¢ przed swoja kietkujaca kobiecoscia, w koncu
jednak kapituluje, zakochuje si¢ w mitym chtopcu i zapomina o swo-
ich kompleksach. Lilith Astaroth, ,inteligentna, kompetentna, zim-
na jak tylek Eskimosa, zupelie bez wad” (Biatolgcka 2006, s. 163),
niespodziewanie odkrywa w sobie dotad nieu§wiadomione poktady
mitosci i, nieszczesliwie zakochana, pojmuje, co jest najwazniejsze
w zyciu. Podobnie Albana, ktéra dopiero w momencie roztaki uswia-
domi sobie, jak bardzo brak jej Calmina.

Jesli juz o milo$ci mowa, warto wspomnie¢, ze bohaterki
fantasy nader czgsto wchodza w relacje homoseksualne. Zazwyczaj
przybieraja one wymiar eksperymentu, poszukiwan, rozrywki, by-
waja tez ucieczka, substytutem mitosci. Z wyjatkiem Astaroth (ktora
faktycznie zakochuje si¢ w Margericie) i ewentualnie Filippy Eilart,
rozkosze cielesne zazywane w ramionach innych kobiet, nie tacza si¢
z odmienng orientacja seksualna. Niemniej jednak, pozostaje to ten-
dencja godna zanotowania. Erotyczna wigz polaczy bowiem migdzy
innymi: Ciri i Mistle w Sadze o wiedzminie, Achaj¢ i Shhe w powiesci
Ziemianskiego oraz Margot, Trishi¢ i Lilith z Czerwonej mgty.

Postaci kobiece w literaturze fantasy laczy jeszcze jedna nie-
zwykle istotna kwestia: mimo swojej sity, odwagi i nadprzyrodzonych
zdolno$ci, w gruncie rzeczy sa uczuciowe, nierzadko zbyt wrazliwe
i delikatne. L.acza w sobie cechy meskie i zenskie, przy czym zar6w-
no jedne, jak i drugie odpowiednio ,,zintensyfikowane’”. Bohaterki

5 Mam tu na mysli zabieg literackiej hiperbolizacji, powszechny w litera-
turze popularne;j.
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odgrywaja zatem podwojna rolg: pewnego siebie, dzielnego i zde-
terminowanego wojownika oraz pigknej, subtelnej i uduchowionej
ksigzniczki. Swoim wygladem uciele$niaja marzenia erotyczne me-
skiej czesci czytelnikow, zachowaniem za$ udowadniajg silny, niepo-
korny charakter i heroizm. Wewnatrz jednak pozostaja jak najbardziej
»ludzkie”. Przezywaja wahania i rozterki, kochaja, t¢sknia, boja sie,
marza, cierpia.

Postaé kobieca na pierwszym planie, czyli droga do superbohaterki

Bywaja pigkne i okrutne, bywaja czarujace, tagodne i skrom-
ne, bywaja zmienne, zakompleksione, proézne i pyskate. W wigkszos$ci
przypadkéw taczy je odwaga i sita (niekoniecznie ta stricte fizyczna),
ktére zazwyczaj dochodza do glosu dopiero w kluczowym momencie
akcji. Podobnie jak w filmach, komiksach i serialach SF — tudziez in-
nych produkcjach przynaleznych do kultury masowej — réwniez w li-
teraturze fantasy kobieta, by moc ,,zajmowac” pierwszy plan, musi
nosi¢ w sobie znamiona superwoman.

Glowny bohater fantasy miewa zazwyczaj mroczny rodowdd,
ktory sprawia, ze jego postaé otacza aura legendy, tajemniczosci.
Podobnie jak Geraltowi w sadze Sapkowskiego, réwniez postaciom
kobiecym, szczegdlnie tym pierwszoplanowym, autorzy niejedno-
krotnie nadaja status odmienca, ktory w toku akcji zmaga si¢ ze
swoja skomplikowana natura, zglebia arkana owej ,,inno$ci”, by na
koniec ja zaakceptowaé i osiagna¢ zamierzony cel. Mozna zatem
wysnué konkluzje, iz bohaterka nieustannie toczy rownolegle dwie
walki: zmaga si¢ sama ze soba i, w toku akcji, walczy z bardziej lub
mniej liczna sita wroga. Motyw ten jest bardzo popularny, autorzy
literatury fantasy czgsto po niego siggaja, aby nie pozostawaé od-
tworczymi, poddaja go niejednokrotnie interesujacym innowacjom,
konsoliduja z innymi schematami fabularnymi, oplataja kilkoma
watkami. Ma to rdwniez na celu wywolanie w czytelniku wrazenia,
iz obcuje z ,,czlowiekiem”, w pelni jego uposazenia, nie za$ z bez-
refleksyjna maszyna do zabijania wrogéw czy aniolem skapanym
w poswiacie wrecz transcendentnej dobroci i empatii (zasadnicza
kwestia jest bowiem konsekwencja w relacji: KIM jest bohaterka —
CO na to wptyneto).
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Wspomniane juz bylo, iz bohaterka fantasy musi by¢ barwna
i nietuzinkowa. A je$li ma si¢ wyrdzniac, to najlepiej na tle pici prze-
ciwnej, ktorej przedstawiciele okazuja si¢ stabsi od niewiast. Kobiety
fantasy ratuja bowiem skoérg swoim wybrancom rownie czgsto, jak
mescy bohaterowie wybawiaja z opresji ukochane niewiasty. Pomoc
przyjeta z rak kobiety wiaze si¢ zazwyczaj z wyrzutami sumienia i do-
kuczliwa plama na honorze:

To on miat by¢ obronca, bohaterem ratujacym bezbronne kobiety z rak
bandzioréw, on mial zdobywac¢ pozywienie, zapewnia¢ bezpieczenstwo.
Tymczasem najpierw spadt z konia jak mate dziecko, potem si¢ rozcho-
rowat, spil siebie i przygodnie poznang dziewczyng, uwiddt ja, poslubit
w pijanym widzie, a potem omal nie zginal, nagi i zwiazany niczym pro-
si¢ (Surmik 2002, s. 60).

Nawet chwilowa niedyspozycja uznana zostanie przez me¢z-
czyzng za dotkliwa porazke, gdy w tym czasie jego dama serca sama
poradzi sobie z niebezpieczenstwem:

Hija prowadzita tu krwawa, bezpardonowa bitwe, a Aniot Zagtady nie
mogl sttumié zalu i poczucia winy, ze nie byto go przy niej. Na Jasnos¢,
ochronitby ja. (...) Gdzie byles, kiedy cig potrzebowata, Rycerzu Miecza,
Destruktorze? (...) Kiedy on, pokonany, bezuzyteczny, bredzit w goracz-
ce, Hija walczyla o zycie (Kossakowska 2004, s. 368).

Jak wida¢ na przykladzie literatury fantasy, nastapita dezaktu-
alizacja $redniowiecznego mitu eterycznej biatoglowy biernie czeka-
jacej, az dzielny rycerz rozprawi si¢ ze ztym ojcem, msciwag wiedz-
ma, smokiem, strzyga, demonem, lodowa gora, lasem cierniowym
i wszelkimi przeszkodami na drodze do szczgsliwego zakonczenia.
Dla wspotczesnego czytelnika jest to w pelni akceptowalne i jak naj-
bardziej autentycznie umotywowane, a urazona me¢ska duma dodaje
temu co najwyzej staros§wieckiego, romantycznego smaczku.

Bohaterki fantasy sa zazwyczaj zdolne do poswigcen w imi¢
mito$ci i chetnie dopomagaja innym. Przede wszystkim jednak umie-
ja zatroszczy¢ si¢ o siebie. Albana z powiesci Iwony Surmik rzuca
klatwe na mezczyzng, ktory chee ja zgwalci¢, zas Hija rozpgta burze
w obronie swojej wyspy przed najezdzcami, Tereza (Potnocna gra-
nica Fliksa W. Kresa) ambitnie poprowadzi do boju wtasny oddziat.
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Niekiedy magiczne moce ustgpuja miejsca nadzwyczajnej krzepie
i bezpardonowym ciosom kobiecej pigsci. Przyktady na potwierdze-
nie tej tezy prezentuja si¢ w imponujacej liczbie. Przesledzmy zatem
kilka z nich, by oceni¢ powszechnos$¢ i istotno$¢ zaobserwowanego
zjawiska:

W oparach wiciektosci, kottujacych si¢ w gtowie Lilith, pojawito sig¢
nikte uczucie zdumienia. Czyzby ten smetny duren planowat gwatt? (...)
W nastepnej chwili zgial si¢ wpdt, uderzony pigscia w splot stoneczny,
a jego twarz znalazta si¢ w odpowiednim polozeniu, by Lill mogta po-
prawi¢ efekt kolanem, famiac mu nos. Agentka bez wysitku obalita go
na ziemig i juz jedynie dla osobistej satysfakcji wymierzyta mu kopniaka
w nerke (Biatotecka 2006, s. 158).

Zaraz pierwszego dnia jaki$ podpity zartowni$ klepnatl Ourg w tytek.
Obejrzala sig, jakby trochg zdumiona... i zanim zdazytem cokolwiek zro-
bi¢, oddata. Czy ja wspominatem, ze rusalki sa piekielnie silne? Lutngta
go przez leb, az tamten pooo-le-ciat (ibidem, s. 255).

Margot skoczyta mu na plecy, lewa dlonia chwycita za wlosy i pode-
rwala mu glowg. W prawym re¢ku trzymata néz. Cigla szybko i sprawnie,
jak nie przymierzajac rzeznik, oprawiajacy zwierzyng. (...) Nie lubita za-
bija¢ ludzi, ale kiedy byla juz do tego zmuszona, nie widziata sensu, by
zatowa¢ popetionych uczynkow (Piekara, Kucharski 2005, s. 252).

Kiedy jeden z ,,ludzi” Rokhana zamierzyt si¢ kijem, upadta na plecy,
odbita sig i wstata skaczac do tytu. Jednym ciosem pigsci ztamata szczgke
komus, kto wtasnie podnosit swdj kij, doskoczyta do Rokhana, chwyta-
jac go za kark i przysuwajac druga reke do twarzy (Ziemianski, 2002,
s. 399).

Podobne ,,sklonnosci” przejawia wigkszos¢ bohaterek wspot-
czesnego polskiego fantasy, ktére w mniej lub bardziej humanitar-
ny sposob dochodza swoich praw. Jednak fakt, iz kobiety wspaniale
radza sobie w niebezpiecznym $wiecie, petnym skrytobdjczych wro-
gow, wcale nie oznacza, ze s3 samowystarczalne. Kazda pretendentka
do miana superbohaterki potrzebuje swojej §wity, lojalnej walecznej
druzyny rownie pigknych kompanek (kobieca armia w Achai, Wielka
Loza w Sadze o wiedzminie). Na razie skupmy si¢ jednak na najwaz-
niejszym towarzyszu postaci kobiecej — ukochanym mezczyznie.
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Nie istnieje powies¢ fantasy z kobieta w roli pierwszopla-
nowej, w ktérej nie pojawiatby si¢ watek mitosny (lub co najmniej
erotyczny). Nie ulega watpliwosci, ze nie obgdzie si¢ bez przeszkod,
pojawiajacych si¢ na krgtej drodze do szczg$cia zakochanych. Wy-
starczy tu wspomnie¢ chociazby burzliwy zwiazek Yennefer i Geralta.
Nie inaczej jest w przypadku Albany, ktéra pod wplywem wina i ma-
gicznych ziét wychodzi za maz za nieznajomego, by wreszcie uciec
z miasta w towarzystwie obcej jej czarownicy, a na koniec powrocié
i zmusi¢ matzonka do podjgcia udzialu w niebezpiecznej wyprawie.
Rowniez mito§¢ Hiji z Siewcy wiatru inkrustowana jest tesknota i pig-
trzacymi si¢ problemami. Nie dos¢, iz pokochata Aniota Zaglady,
upiora wykletego przez znaczna czgs¢ spoteczenstwa, to sama zmaga
si¢ z brzemieniem swojej ,,mieszanej krwi”, pdzniej zas — po nieuda-
nej teleportacji — przemienia si¢ w fantom.

Wielka mito$¢ zazwyczaj nie taczy sig z respektowaniem zasa-
dy wiernos$ci i monogamii. W toku akcji zardwno bohater jak i boha-
terka wiktaja si¢ w przerdzne erotyczne przygody, by na koncu ,,ustat-
kowac¢ si¢” u boku wybranki, tudziez wybranca serca.

Powrdce jeszcze na moment do owej ,,innosci” znamionuja-
cej bohaterki fantasy, czgsto przez nie same kontestowanej, odci-
skajacej jatrzace si¢ pigtno na ich psychice. Odszczepiencem staé
si¢ mozna na rézne sposoby. Poprzez traumatyczne dziecinstwo, tak
jak Ciri w Sadze o wiedzminie. Dzigki swoim wyjatkowym cechom
fizycznym, takim jak oszpecona twarz, nietypowa uroda. Bywa, ze
rowniez za sprawa nadludzkich mocy, ktore si¢ ma we wtadaniu lub
ktére maja we wiadaniu bohaterke (bo niestety bywa i tak). Jesli
posta¢ posiada magiczne umiejgtnosci, to zazwyczaj najwigkszym
problemenm staje si¢ ich ujarzmienie, tudziez udoskonalanie. Gorzej,
gdy nie sposdb ich opanowaé, co wigcej — gdy nie ma na nie reme-
dium. Mam tu na mysli mroczne i niebezpieczne moce, graniczace
Z opgtaniem.

Jednym z gléwnych watkow Czerwonej mgly jest motyw po-
dwojnego oblicza gtdéwnej bohaterki, Margot, ktorej obsesja seksual-
na niemalze nie pozwala normalnie funkcjonowaé. By zado§¢uczynié
tytutlowej czerwonej mgle, pojawiajacej si¢ znienacka, dziewczyna
posuwa si¢ do czynow, zdecydowanie §wiadczacych o tym, iz mrocz-
ne moce odbieraja jej rozum i przy okazji resztki godno$ci. Podobna
aberracja dotyka tez Semeng ze Strazniczki istnien Kresa, ktora nie-
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oczekiwanie zamienia si¢ z rozmodlonej kobiety w potwora, by po
jakims$ czasie znowu staé si¢ soba.

Motywy oparte na ,,rozdwojeniu jazni” bohaterek w pewien
sposob koresponduja z realnymi rozterkami odbiorcoéw. Mam tu na
mysli szczegolnie mtodych czytelnikow, dopiero wchodzacych w do-
roste zycie, ktorzy — podobnie jak postacie z ksiazek — poszukaja swo-
jej tozsamosci, swego miejsca na ziemi. Niejednokrotnie towarzyszy
temu zmaganie si¢ z samym sobg, z wlasna cielesnoscia, seksualno-
Scia, a takze cigzka proba usamodzielnienia sig, przejgcia wtadzy nad
swoim zyciem.

Jesli juz mowa o wiladzy, warto zwrdci¢ uwagg na jeden z waz-
niejszych, jesli nie konstytutywny aspekt towarzyszacy losom kazdego
glownego bohatera (zatem takze i gtdéwnej bohaterki) w tego typu li-
teraturze. Mam tu na mysli fakt, o ktérym wspomniat Trebicki, piszac
0 Wladcy Pierscieni: ,,motyw «$wiata przed przelomem» i podejmo-
wanej przez bohaterow misji, ktora rozstrzygnie o jego losach, stanie
si¢ odtad jedna z najwazniejszych cech fantasy, zwlaszcza w jej po-
staci epickiej” (Tregbicki 2007, s. 61). W niemal wszystkich utworach,
na jakie si¢ do tej pory powolywalam, gtowne bohaterki partycypuja
w kluczowych momentach dla dziejow ich $wiata. Niejednokrotnie
same nosza w sobie krzesiwo dla wielkiego przetomu, ktéry wybucha
poprzedzony licznymi, acz subtelnymi symptomami i w kilka chwil
powoluje do zycia nowa rzeczywistosc.

Motyw postaci ratujacej stanowi odzwierciedlenie odwiecznej
potrzeby ,,stuchania 0 CZYNACH?”, ktora to inklinacj¢ odziedziczyli-
$my po odlegtych przodkach, poczynajac zapewne od pierwszych od-
biorcow Iliady 1 Odysei. Zasadnicze novum, konstytutywne dla przed-
miotu mych rozwazan, stanowi fakt, iz obok dzielnych wojownikow,
walecznych ksiazat i wszechmogacych czarnoksi¢znikow w literatu-
rze nie brak juz nie mniej dzielnych wojowniczek, rownie walecznych
ksigzniczek i uwodzicielskich czarodziejek.

W literaturze fantasy nie istnieje tradycyjny podziat rél na
meskie i kobiece. W zamian panuje pelne réwnouprawnienie, a ko-
lejne powiesci zaludniaja si¢ zmystowymi, odwaznymi heroinami,
ktére z powodzeniem zast¢puja malo juz autentyczne eteryczne bo-
haterki uczepione ramienia swoich dzielnych me¢zczyzn. Poprzez tg
sile, niezalezno$¢ i pewnos¢ siebie nie ucierpiat — wbrew pozorom
— wizerunek kobiecosci postaci fantasy. Pozostaly one pigkne, czute
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i spragnione mitosci. Niejednokrotnie pod pancerzem wyrachowanej
superwoman kryje si¢ wrazliwa istota, ktdra niczego nie pragnie tak,
jak odrobiny szczes$cia i spokoju dla siebie i swoich bliskich. Co nie
zmienia jednak faktu, ze przy okazji udaje jej si¢ unicestwi¢ wroga,
zmieni¢ oblicze §wiata, uratowac setki istnien badz dokonaé innych
czynow, ktore zagwarantuja jej status superbohaterki.
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ALEKSANDRA KOSCIUCH

Konwent jako karnawal fanéw mangi i anime*

Pomigdzy us§wigcong dziedzing liturgii oraz §wiecka dziedzina karnawatu
krazy tchnienie szalencoéw odwracajace $wiat do géry nogami.
(Suzanne Chappaz-Wirther)

Karnawat posiada cudowna wlasciwos¢ przedstawiania
wszystkich naszych pragnien. Jest zaprzeczeniem szarej i bezduszne;j
rzeczywistos$ci. Wprowadza kolory i zabawe tam, gdzie jej na co dzien
brakuje. Chaos i zamieszanie, ktore mu towarzysza, sa odwrocona
harmonia Zycia codziennego. Swiat na opak posiadat dawniej wlasci-
wos¢ tagodzaca bunt spowodowany nieréwnos$cia klasowa i rygory-
stycznymi zasadami zycia chrze$cijanskiego. Obecnie natomiast jest
najczesciej Srodkiem na zwabianie turystow do miasta, w ktorym si¢
odbywa, i raczej rozrywka niz przezywanym widowiskiem. Wspot-
czesny zdesakralizowany §wiat nie potrzebuje juz czasu rozluznienia,
wigc karnawal trwa w zasadzie caty rok. Jednak, pomimo ze stat si¢
rzecza tak oczywista, nadal jest czym$ bardzo egzotycznym.

W moim artykule postaram si¢ udowodni¢, ze wspolcze$nie
mozemy spotka¢ si¢ z przyktadem nowego karnawatu, ktory posiada
niewiele wspolnego z tradycyjnym czasem zabaw i szalenstw w ka-
lendarzu liturgicznym. Za taka nowa formg¢ karnawalu uwazam kil-
kudniowe spotkania spoteczno$ci fanéw mangi i anime, nazywane
konwentami.

Karnawal

Karnawalem okresla si¢ czas zabaw i uczt od Nowego Roku
lub Swigta Trzech Kroli, do Srody Popielcowej. Najhuczniej obcho-
dzony jest okres od Ttustego Czwartku do wtorku poprzedzajacego
Srode Popielcowa. Obecnie w tym czasie organizowane sg liczne bale
przebierancow i imprezy tematyczne. Terminu tego uzywa si¢ row-
niez do okreslenia ,,zespolu dziatan wykonywanych zbiorowo w okre-
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Slonych ramach czasoprzestrzennych, powtarzalnych i specyficznych
dla danej spotecznosci” (Dudzik 2005, s. 12).

Nazwa ,.karnawal” pochodzi najprawdopodobniej od tacin-
skiego carne levare, co znaczy odsuna¢ migso. W jezyku polskim
funkcjonuje od potowy XVI wieku, zaczerpnigta z jezyka wiloskie-
g0 (carnevale). Pierwszy raz zostala uzyta w Komedyi o miesopuscie
(ibidem, s. 25), gdzie wystgpowata obok jej wloskiego i tacinskiego
odpowiednika. Niektorzy badacze dopatrujg si¢ etymologii tego sto-
wa w terminie carrus navalis (ibidem, s. 15), ktory dotyczyt starozyt-
nych wozow w ksztalcie statkow na kotach, uzywanych w procesjach
ku czci Dionizosa.

Poczatkowo wielu badaczy zrodet karnawatu doszukiwato sig
w antyku. Byl on uwazany za pozostato$¢ poganskich §wiat z tego
okresu'. Natomiast obecnie badacze zgodnie twierdza, ze karnawal
w §cistym tego znaczeniu uformowat si¢ dopiero w chrzescijanskim
sredniowieczu. Jest on zwiazany z kalendarzem liturgicznym, na co
wskazuje juz sama nazwa (Mezger 2005, s. 385), zwracajaca nasza
uwage na okres nastgpujacy po migsopuscie, czyli post (carne levare
— odstawi¢ migso).

Pokrewne karnawatowi wydaje sig, opisane przez Suzanne
Chappaz-Wirthner — Swieto Glupcow, z X i XI wieku, urzadzane
w kosciotach i zakonach od 25 grudnia do 6 stycznia. Charaktery-
zowato je odwrocenie calego porzadku codziennosci, a zwlaszcza
hierarchii spotecznej. Wtadanie nad swoimi przetozonymi obejmo-
wali diakoni i subdiakoni, ktérzy sposrod siebie wybierali ,,papieza”
i,,biskupa glupcéw”. Blazen to osoba kontestujaca $wiat, nikomu nie
podporzadkowana (Mezger 2005, s. 393). Swigto Glupcow stanowi
kwintesencjg karnawatowego §wiata na opak.

W XIII wieku reguta ,,na opak”, zakazana juz wtedy w zako-
nach, przyjeta si¢ w miastach i wsiach sredniowiecza. Wtedy wia-
$nie, jak pisze Chappaz-Wirthner, tworza si¢ btazenskie stowarzysze-
nia. Tego typu grupy rozwingly si¢ szczegélnie w miastach. Nalezeli
do nich gtéwnie mtodzi kawalerowie, ale zdarzaty si¢ przypadki, ze

! Najczesciej dopatrywano sig jego podobienstw do starozytnych Bacha-
naliow i1 Saturnaliow. Saturnalia byly $wigtami swoistego odwrocenia po-
rzadku $wiata. W czasie ich trwania hierarchia spoteczna ulegata odwrédceniu.
Niewolnik mégl zasiada¢ wraz ze swoim panem do stotu, a nawet odzywac
si¢ bez skrepowania.
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dopuszczano do nich takze zonatych mezczyzn. Stowarzyszenia te
obieraly rozne przeSmiewcze nazwy, jak: ,,wesote bractwa”, ,,szalone
kompanie”, ,,opactwa ztorzadow”. Posiadaty one szereg §wiatecznych
przywilejow 1 sprawowaly specyficzna kontrolg nad innymi miesz-
kancami miasta czy wsi. Sposrod cztonkow tej grupy wybierany byt
przywoddca, ktoremu nadawano przesmiewczy przydomek, na przy-
ktad: Opat Idiotéw, Ksiaze Wesotosci. Bractwa te w czasie karnawatu
odgrywaty rézne moralitety i farsy.

Wojciech Dudzik wyro6znia istotng dla karnawatu posta¢ kar-
nawalowicza — homo festivus, homo ludens i homo teatralis (ibidem,
s. 102). Do najwazniejszych, jego zdaniem, cech samego karnawatu
nalezy za$:

Folgowanie sobie w jedzeniu i piciu, tance, muzyka, rozwiazto$¢ sek-
sualna (czyli zabawy), pochody przebierancéOw przemierzajace miasta,
wystawne uczty (czyli widowiska), mgzczyzni przebierajacy si¢ za nie-
wiasty 1 odwrotnie, kolorowe szaty (role), oddawanie czci (w przeno$nym
znaczeniu) bozkowi karnawalu (czyli $wigto); (ibidem, s. 101).

W karnawale charakterystyczne jest rowniez wspotistnienie
szeregdw kontrastow i sprzecznosci, na ktére zwraca uwage Maciej
Rajewski (Rajewski 2007, s. 225). Szczeg6lnie dobrze to wida¢ na
ikonografiach, gdzie taczy si¢ wysokie postacie z niskimi czy stare
kobiety z dzie¢mi. Dualizm §wiata i jego wielogtosowos¢ jest odwzo-
rowana w ograniczonym czasie. Umberto Eco dodaje do tego wszyst-
kiego, ze ,,porzadny karnawal” powinien posiadaé¢ nastgpujace cechy:
»prawo musi by¢ wszechobecne i glgboko zinstytucjonalizowane, aby
wyraznie uobecniato si¢ w chwili tamania”, ,karnawat musi trwaé
bardzo krotko i by¢ dozwolony jedynie raz w roku” (Eco 2002, s.
135). Eco uwaza takze, ze pielggnowanie rytuatow i przyzwolenie na
karnawat tylko raz w roku jest wrecz niezbgdne. Wedtug niego, daw-
ny karnawat byl ograniczony w czasie, natomiast wspotczesny ogra-
niczony jest w przestrzeni (ibidem).

Bardzo czegsto karnawat jest okreslany ,,wentylem bezpieczen-
stwa” (Rajewski 2007, s. 215). Dawniej spetniat funkcjg terapeutycz-
na. Lagodzit poczucie niesprawiedliwosci przez czasowe zniesienie
petajacych cztowieka regut. Max Gluckman (ibidem, s. 208) opisuje
rytuaty rebelii, do ktérych mozna zaliczy¢ karnawat jako zjawisko
»Zinstytucjonalizowanego protestu” umacniajace porzadek spoteczny.
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Jednakze karnawat nidst ze soba zagrozenie przemiany w rewolucje,
dlatego wladze sponsorowaty najdrozsze i najbardziej ekstrawaganc-
kie pokazy, aby zadowoli¢ swoich poddanych (ibidem, s. 215-216).

Magdalena Ruminska pisze nastgpujaco: ,,Obecnie stowem
karnawal nazywamy juz nie tylko czas zabaw i balow odbywajacych
si¢ od Nowego Roku (lub Swigta Trzech Kréli) do Srody Popielcowej,
lecz takze roéznego rodzaju festyny i zabawy toczace si¢ na ulicach
i placach miast, niezwigzane z karnawatem, ale charakteryzujace si¢
spontaniczno$cig i radosna atmosfera, uliczne widowiska parateatral-
ne, a nawet wystapienia oraz manifestacje odbywajace si¢ w duchu
specyficznej swobody i zadania praw wolnosciowych” (Ruminska
2007, s. 181-182).

Z pojeciem karnawatu $cisle zwiazana jest obecnie teoria kar-
nawalizacji. Jest to termin wprowadzony przez Michaila Bachtina.
Teoria karnawalizacji literatury polegata na przenikaniu pewnego ro-
dzaju ,,$wiatoodczucia karnawatowego” do dziet literackich, glownie
przez zabieg polifoniczno$ci, odwrocenia regul, familiarno$¢ jezyka
i profanacje, czyli karnawatowe bluznierstwa, wySmiewanie wszyst-
kiego i wszystkich tacznie z tymi stojacymi najwyzej (Ruminska 2007,
s. 183-185). Jest to bardzo ,,no$na” teoria, ktora obecnie przektada si¢
na inne dziedziny nauki, na przyktad antropologig. Teori¢ karnawa-
lizacji rozumie si¢ obecnie szerzej 1 przenosi si¢ ja na grunt kultury
wspotczesnej (Grad 2004, s. 9-10). Karnawalizacja to — najprosciej
moéwiac — ,,odwrocenie istniejacego i usankcjonowanego porzadku”,
a odniesiona do spoteczenstwa polega na ,,rozluznieniu norm regulu-
jacych zbiorowe istnienie...” (Ruminska 2007, s. 182—183).

Badania

Swoje badania terenowe pod katem karnawalu prowadzitam
wsrod fanow mangi i anime przez dwa lata, stosujac metodg obserwa-
cji uczestniczacej. Kontakt z grupa fané6w mangi i anime miatam ufa-
twiony, poniewaz od wielu lat znalam osoby z jej kregu. Od 2003 roku
bratam udzial w czternastu konwentach®. Poczatkowo ograniczatam

2 Konwenty fanéw mangi i anime: PierniCON (Torun), PierniCON SE

(Torun), PierniCON 3 (Torun), PierniCON 4 (Torun), Geneticon 2 (Torun),
Geneticon 3 (Torun), Reanimation 3 (Bydgoszcz), Magnificon 6 (Krakow),
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si¢ tylko do Torunia i Bydgoszczy. Kiedy jednak zaczgtam prowadzic¢
badania, postanowitam zobaczy¢, jak wygladaja konwenty w innych
miastach. Wiazato sig to z dlugimi podrézami z innymi fanami, dzigki
czemu moglam zaobserwowac, jak osoby te przygotowuja si¢ przed
konwentem. W podrézy miatam tez dobra okazj¢ na wypytanie ich
o nastawienie do czekajacej na nich zabawy oraz o inne konwenty.
Wywiady prowadzitam zwykle przed lub po konwencie, w trakcie
jego trwania obserwowatam bieg wydarzen®.

W zwiazku z tym, ze fani umieszczaja bardzo duzo dobrej ja-
kosci zdjg¢ na serwisie anime.com.pl, sama nie bralam aparatu foto-
graficznego na konwenty*.

Czym jest konwent?

Konwenty to spotkania fanow mangi i anime z catego kraju,
trwajace od jednego do czterech dni. Ich nazwa pochodzi od angiel-
skiego stowa convention, czyli zgromadzenie. Odbywaja si¢ zazwy-
czaj w szkotach lub domach kultury, ktore na ten czas sa wynajmo-
wane i dostosowywane do potrzeb 0sob bioracych w nich udzial. Sale
lekcyjne sa przerabiane na miejsca do spania badz tez sale tematyczne.
Najczesciej organizowane sa konwenty dwu- lub trzydniowe, w cza-
sie ktorych maja miejsce roznego rodzaju tzw. atrakcje. Prawdopo-

Magnificon 7 (Krakow), Funekai (L6dz), Baka Y2K8 (Wroctaw). Konwenty
fanow fantastyki: trzy edycje Zahconu (Torun).

3 Pierwszym konwentem, na ktérym prowadzitam badania, byt PierniCON
3, odbywajacy si¢ w dniach 25.08.2007 — 27.08.2007 w Toruniu. W trakcie
tego konwentu pomagatam jako tzw. helper (od ang. help — pomagac). Na-
stgpnie bratam udzial w konwentach Magnificon VI (29.03.2008 — 30.03.2008
Krakéw) jako zwykly uczestnik, Funekai (19.07.2008 — 20.07.2008 L6dz)
réwniez jako zwykly konwentowicz. Na PierniCONie 4. (22.08.2008 —
25.08.2008 Torun) prowadzitam panel dotyczacy Swiatyni Yasukuni i zwia-
zanych z nig kontrowersji. Nastgpnie uczestniczylam w konwencie Baka
Y2KS8 (04.10.2008 — 05.10.2008 Wroctaw). Ostatnim konwentem, na ktorym
prowadzitam swoje badania, byt Magnificon VII (04.04.2009 — 05.04.2009
Krakéw), gdzie bytam tworca programu.

4 Zdjecia w mojej pracy pochodza z galerii Jgdrzeja ,,Yena” Chojnackiego
i Stanistawa ,,Kwaka” Kaczora, ktorzy byli na tyle mili, ze pozwolili mi je
wykorzystac.
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dobnie forma konwentu, jaka wyst¢puje w Polsce, jest wzorowana na
tego typu zgromadzeniach w USA.

Na poczatku pojawily sig tylko jako spotkania fanéw fantasty-
ki. Serwis anime.com.pl prowadzi kalendarz konwentdw, ktory sigga
roku 1997. Jednak zdotatam si¢ dowiedzie¢, ze konwenty mangowe
byly organizowane juz wczeéniej. Byly to jednak raczej ,,minizloty”
znajomych i nie posiadaty obecnej formy. Mialy bardzo kameralny
charakter. Niektorzy fani t¢sknig za tymi czasami, poniewaz przeszka-
dza im obecny masowy charakter imprez.

Konwentow przybywato z roku na rok, jednak w pewnym
momencie ich liczba zaczgta si¢ zmniejsza¢. Poczatkowo bylo bar-
dzo duzo mniejszych konwentéw jednodniowych. Po jakim$ czasie
jednak fani zaczeli robi¢ coraz wigksze i coraz dluzsze spotkania, co
spowodowato zanik lub laczenie si¢ mniejszych imprez. Fan coraz
wigcej zaczal wymagac od organizatorow. Zanikanie konwentow jest
tez zwiazane z rozpadaniem si¢ grup, ktore tworzyly owe konwenty.
Przyczyny tego moga by¢ bardzo rézne, np. wyjazd na studia do in-
nego miasta.

Obecnie wlasciwie kazdego miesigca organizuje si¢ co naj-
mniej jeden konwent. W czasie wakacji jest ich wigcej w zwiazku
z tym, ze wigkszo$¢ 0sob bioracych w nich udzial to uczniowie lub
studenci. W konwencie mozna bra¢ czynny lub bierny udziat. Poma-
ga¢ w jego organizacji badz samemu go organizowa¢, dzigki czemu
mozna nauczy¢ si¢, jak zatatwiaé sprawy biurowe zwiazane z tego
typu impreza lub jak znalez¢ sponsorow. Mozna réwniez prowadzi¢
konkursy Iub panele. Bierne uczestnictwo natomiast polega na zwy-
ktym korzystaniu z atrakcji przygotowanych przez organizatorow.

Aby wejs¢ na teren Conplace’u®, nalezy zaplaci¢ za wej$ciow-
ke, od 20 do 40 zl. Po zaptaceniu otrzymujemy identyfikator, na kto-
rym trzeba napisa¢ swoje imig lub nick’ oraz informator z opisem pla-
nowanych ,,atrakcji”. Za prowadzenie ,,atrakcji” lub pomoc w organi-
zacji mozna uczestniczy¢ w konwencie za darmo. Na kazdym iden-
tyfikatorze jest nazwa konwentu, data, grafika i miejsce na wpisanie

5 Takie okreslenie podat jeden z rozmowcow.

¢ Conplace — od convent (konwent) i place (miejsce), jest to miejsce, gdzie
odbywa si¢ konwent.

7 Pseudonim wybierany przez fana na czas trwania konwentu.
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swojego nicka. Ident® najczeSciej odrdznia tez zwyklego uczestnika
od organizatora. Na niektorych konwentach jest caly system identyfi-
katoréw dla ludzi o réznych funkcjach.

Najwyzsza funkcja, jaka mozna petni¢ w czasie trwania kon-
wentu, jest Mainorg (od ang. main, czyli gtdwny i organizer — organi-
zator), czyli osoba, ktéra odpowiada w najwigkszym stopniu za orga-
nizacj¢ konwentu. Moze by¢ kilka takich osob. Im podlegaja Orgowie
(organizatorzy), zwykle odpowiedzialni za jakie$ konkretne zadanie.
Moga na przyktad nadzorowaé prace innych w danej dziedzinie czy
odpowiada¢ za konkretng ,,atrakcje” lub sale tematyczna. Nastgpnie
mniej wigcej na tym samym poziomie w hierarchii sa Tworcy Pro-
gramu 1 Helperzy. Ci pierwsi przygotowuja i prowadza panele lub
konkursy (oraz inne ,atrakcje”). Helperzy pomagaja przy dostoso-
wywaniu szko6t do konwentu, sa odpowiedzialni za sprzatanie, moga
réwniez sprzedawac wejsciowki albo rozdawac¢ kawe. Uczestnicy na-
tomiast to najliczniejsza grupa. Przychodza ,,na gotowe”, wigc ptaca
za bilety. Bez nich nie bytoby konwentu. W czasie jego trwania maja
oni okazje pozna¢ innych fandéw, obejrze¢ nowosci na rynku anime,
zakupi¢ tomiki ulubionych mang, ptyty DVD i gadzety zwiazane
z anime (breloczki, plakaty, maskotki).

Kolejna grupa sa Wystawcy, ktérzy prowadza stoiska z rézny-
mi rzeczami do sprzedazy. Jest ich z roku na rok coraz wigcej i bardzo
cze¢sto sami fani postanawiaja zarobi¢ na swoim hobby. Powigksza si¢
takze grupa przedstawicieli medidow, serwisow internetowych, czaso-
pism i radia. Coraz wigcej 0sdb rowniez profesjonalnie zajmuje si¢
fotografia i uwiecznianiem konwentu na zdjeciach. Ostatnio organi-
zuje si¢ pokdj z profesjonalnym (na miar¢ mozliwosci organizatorow)
studiem fotograficznym.

Na konwencie odbywaja si¢ roznego rodzaju ,,atrakcje”, takie
jak: cosplay (z ang. costume play, zabawa kostiumem), karaoke, pa-
nele (miniwyktady potaczone z dyskusja, na kazdy temat dotyczacy
komiksdéw, serii telewizyjnych lub Japonii), konkursy (na przyktad
wiedzy o Japonii, wiedzy na temat danej serii anime/mangi, rysunko-
we czy chociazby kalambury), warsztaty (na przyktad rysunku, ori-
gami, szycia strojow). Organizowane sa rowniez pokazy sztuk walki

8 Zdrobnienie uzywane przez spoteczno$¢ fanoéw na okre$lenie identyfika-
tora.
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albo przyrzadzania potraw japonskich oraz spotkania z przedstawi-
cielami wydawnictw komiksow japonskich.

Aktorzy i widzowie

Uczestnicy konwentow to w wigkszoS$ci spoteczno$¢ fandomu.
W niewielkim stopniu sa to rowniez dzieci w wieku od 9 do 13 lat,
ktére przyjezdzaja ze swoimi rodzicami, aby przez jaki$§ czas uczest-
niczy¢ w spotkaniach badz zakupi¢ gadzety zwiazane z ulubionym
anime.

Sporego problemu dostarczyta mi odpowiedz na pytanie, czym
jest fandom. Nie ma wlasciwie zadnej wypracowanej definicji. Sami
cztonkowie tej spoteczno$ci maja problem z okresleniem warunkéw
przynalezno$ci do niej. Moja koncepcja jest nastgpujaca: fandom to
ogolnopolska spoteczno$¢ mitosnikéw mangi, anime oraz Japonii.
Nazwa pochodzi od angielskich stéw fan i kingdom (krdlestwo). Zo-
stata prawdopodobnie przejeta od fandomu mitosnikéw Science-Fic-
tion i fantasy. Z samej obserwacji wynika, ze aby naleze¢ do fandomu,
nalezy tworzy¢ wigzi z innymi fanami. Poznawac¢ ich, jak réwniez
dowiadywac sig, ,,co w fandomie piszczy”. Grupa musi takiego osob-
nika pozna¢ i zaakceptowac.

Roznice migdzy spotecznosciami fantastow’ i mangowcow!?
sa znaczne. Fani mangi i anime ubieraja si¢ bardziej kolorowo od mi-
losnikoéw fantasy, ktorzy ubieraja si¢ w wigkszo$ci na czarno. W fan-
domie mangowym jest zdecydowanie wigcej dziewczat niz w jego od-
powiedniku fantasy. Takze $rednia wieku jest r6zna. Manga przyciaga
miodszych fanow. Srednia wieku wynosi 19 lat' dla Mandomu'2, na-

° Tak mangowcy okreslaja fanow fantasy. Ma to by¢ obrazliwe.

9Fani mangi i anime w ten sposob sami siebie nazywaja.

' Dane statystyczne udostgpnione przez redaktora naczelnego serwisu ani-
me.com.pl Michata Durysa. Obliczenia przeprowadzone na okoto 1200 oso-
bach. Samych uzytkownikow serwisu jest 5868. Nie wszyscy umiescili datg
swoich urodzin.

120d stow manga i kingdom. Nowy pomyst na nazwe, aby odrozni¢ sig
jeszcze bardziej od fantastow. Rzadko stosowany, ze wzgledu na negatywne
skojarzenia (podtekst przesmiewczy). Drugim powodem jest to, ze fani sa
bardzo przywiazani do terminu: fandom. W my$l zasady ,,jesli dziata to po co
zmieniac”.
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tomiast fani fantasy sa co najmniej dwa — trzy lata starsi.- Obie grupy
czgsto zartuja z siebie nawzajem

Prowadzac badania, zauwazylam, ze nie da si¢ fandomu po-
zna¢ bez kontaktu z innymi fanami. Za duzo jest w nim hasel od-
sylajacych do konkretnych sytuacji lub osob. Tak naprawde mozna
by¢ w fandomie pare lat i nie do konca rozumie¢ jego zargon. Prawie
wszyscy fani, z ktorymi rozmawiatam, na pytanie co jest ich zdaniem
najwazniejszym punktem konwentu, odpowiadali, Ze sa to ludzie (inni
fani).

Osoby bardzo czynne, jezdzace na duzo konwentéw, mozna
przyrownac¢ do celebrities. Istnieje termin ,,szycha fandomu”, trakto-
wany trochg¢ z przymruzeniem oka przez osoby, w odniesieniu do kto-
rych si¢ go uzywa, ale zdarzaja sig i tacy ludzie, ktorzy daza do tego,
aby tak je nazywaé. Zwiazane jest to z prestizem. Sama znajomos¢
z ta osoba moze podnies¢ status jednostki w grupie. Interesujacym
zjawiskiem obecnie jest takze to, ze duzo si¢ mowi o historii fando-
mu'3, zwlaszcza o zatozycielach i gtownych organizatorach przedsig-
wzigcia.

Jesli sig helperuje i orguje to fan'* jest jeszcze wigkszy, bo ma si¢
$Swiadomo$¢, ze co$ si¢ tworzy, podtrzymuje jakas spoleczno$é, robi sig
po prostu co$ pozytecznego i zdobywa si¢ doswiadczenie jak radzi¢ sobie
w prawdziwym zyciu's.

Z fandomem nieodlacznie zwigzany jest Internet, poniewaz
stanowi glowne zrédlo anime i mang. Dzigki niemu tez tworza si¢
wigzi ogolnopolskiego fandomu. Z jego pomoca tatwiej mozna sig
ze soba porozumiewac i wspotpracowac. Tworzone sa fora 1 serwisy
internetowe dla fanéw, zapewniajace staly kontakt.

Fandom dzieli si¢ na mniejsze grupy, kluby i stowarzyszenia
zrzeszajace si¢ w rozny sposob. Najczesciej ze wzgledu na bliskosé
zamieszkania, ale rowniez przez jakie§ konkretne forum mangowe,

13 Kreuje si¢ postaci jego ,,0jcOw zatozycieli”. Opowiada si¢ o nich na pa-
nelach dotyczacych fandomu, a ostatnio nawet podczas audycji radiowych
transmitowanych przez Internet.

14 _Fan” spolszczenie ang. fin, czyli zabawa. Zargon spotecznosci mango-
wej jest bogaty w zapozyczenia z jezyka angielskiego i japonskiego.

15 Cytat z jednego z wywiaddw.
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czy kanat ircowy'¢, lub tez jaki$ konkretny cel. Takie mniejsze grupy
s ze soba bardzo zzyte, spotykaja sig, razem przyjezdzaja na konwen-
ty lub je organizuja. Czasami wilasnie do okreslenia tych mniejszych
stowarzyszen uzywa si¢ pojecia fandom.

Fani maja silng potrzebeg spotykania ludzi o podobnych zain-
teresowaniach. Osoby z duzych miast maja okazj¢ widzie¢ si¢ dos¢
regularnie. Czgsto organizowane sa spotkania klubow z danego mia-
sta. W gorszej sytuacji znajduja si¢ osoby z mniejszych miejscowosci
i wsi, dla ktorych zostaje kontakt za pomoca Internetu i od czasu do
czasu wyjazd na konwent.

Konwent posiada bardzo specyficzng atmosfer¢ podobna do
karnawatu. Fani przyjezdzaja na takie spotkania po to, zeby si¢ poznaé
i przede wszystkim bawi¢ razem. Bardzo duzo osob przebiera si¢ za
swoje ulubione postacie z anime lub chociazby ubiera si¢ w stroje in-
spirowane moda japonska. Fani chca si¢ wyrdzniac i strojem zwracaja
na siebie uwagg. Najliczniejsza grupa osdb ubierajacych si¢ w stylu
japonskim sa Gothic Lolity.

Y TRC (ang. Internet Relay Chat) nalezy do starszych ustug sieciowych,
ktore umozliwiaja rozmowg na kanatach komunikacyjnych.
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Najczesciej sa to dziewczyny, ale wérod nich bywaja rowniez
przedstawiciele ptci meskiej. Marta Czarnockaten styl ubierania okre-
$la ,,w najwigkszym uproszczeniu” jako ,,stodki i mroczny” (Czarnoc-
ka 2007, s. 149). Dziewczgta poubierane sa w stroje stylizowane na
wiktorianskie pokojowki albo sukienki, ktére mozna skojarzy¢ z Ali-
cjq w Krainie Czarow.

Bardzo wazna grupg dla konwentu i fandomu stanowia co-
splayerzy (zdjgcie ponizej).

W warszawskiej gazecie ,,A! Aktivist” zostali oni utozsamieni
z cala spotecznos$cia fandéw mangi i anime. Sa to osoby, ktdre uczest-
nicza czynnie w cosplayu. Szyja stroje i upodabniaja si¢ do konkret-
nych postaci z mang i anime. Cosplayerzy stanowia najbarwniejsza
grupe w fandomie.

Maski i kostiumy

Maski i wszelkiego typu przebrania sa nicodtaczng cz¢scia kar-
nawatu. Niektorzy badacze wymieniaja je jako ceche najbardziej cha-
rakterystyczng dla karnawatu europejskiego (np. Bohom 2002, s. 149).
Sa to tez rzeczy najbardziej upodabniajace konwent do karnawatu.
W wielu kulturach archaicznych maska reprezentowata sferg¢ sacrum
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(ibidem, s. 155). Dzigki niej mozliwy byl kontakt z zaswiatami. Osoba
noszaca maske byla wigc jakby zawieszona miedzy dwoma $wiatami.
Ani zywa, ani martwa, wkraczata do sfery sacrum 1 ja reprezentowata.

Wspotczesnie sadzimy, ze maska shuzy przede wszystkim
skrywaniu osoby ja noszacej. Inna cecha, ktora jej najczesciej przy-
pisujemy, jest wywotywanie strachu. Do tego wykorzystujemy wize-
runki ré6znych potworéw. Jednak maska posiada jeszcze jedna funkcje
— stwarza relacjg migdzy osoba, ktora ja nosi, a postacia, ktora przed-
stawia (Kerényi 2002, s. 141), a co za tym idzie, kazdy czlowiek, kto-
ry ja zaklada, staje si¢ zupetnie innym bytem, przynaleznym zar6wno
do sacrum, jak i profanum.

Na konwentach wigkszo$¢ fandéw zamiast swoich imion uzy-
wa pseudonimu, kreujac tym samym swoja nowa tozsamos¢. Jedynie
najblizsi znajomi z fandomu znaja si¢ z imienia i nazwiska. Istnieje
tendencja do dobierania sobie nickéw pochodzacych od ulubionych
postaci z anime lub japoniskich stéw i imion. Nie jest to jednak reguta.
Znam wiele 0so6b z fandomu, ktérych nicki nie maja nic wspdlnego
z anime. Jest to tez elementem ,kostiumu” i catego tworzenia roli,
jaka chce si¢ odgrywaé. Na konwencie i w interakcji z innymi kon-
wentowiczami oraz fanami anime, cztowiek nalezacy do tej grupy jest
przede wszystkim fanem, mangowcem. W momencie kiedy znajduje
si¢ w innym towarzystwie, jest studentem, uczniem, pracownikiem
firmy lub zwyktym Kowalskim.

Maska ma za zadanie skrycie tozsamosci osoby, ktéra ja nosi.
Tak samo, moim zdaniem, jest z nickiem, ktérego konwentowicz uzy-
wa. Ponadto pseudonim tworzy nowa tozsamos¢ jednostki i zarazem
jest jej wyrazem. Stanowi rodzaj maski dla fana.

»Bawimy sie!”

Zabawa jest nieodlacznym elementem zaréwno konwentu, jak
1 karnawatu. Konwentowicza mozna okresli¢ mianem homo ludens
(czlowiek bawiacy sig), poniewaz jest to jego gtowna funkcja podczas
samego konwentu. Johan Huizinga twierdzi, ze ,.kultura ludzka po-
wstaje i rozwija si¢ w zabawie i jako zabawa” (Huizinga 2005, s. 143).
Proponuje wigc zatozy¢, ze kultura konwentowa i sama spoteczno$é
mangowa mogta si¢ rozwina¢ wilasnie dzigki wspodlnej zabawie.
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Im bardziej absurdalnie czlowiek si¢ zachowuje, tym lepiej si¢
bawi. Na ktoryms$ PierniConie grupka osob zaczgta chodzi¢ z trans-
parentami, na ktorych napisane bylo ,,Nie”. Przechadzali si¢ tak po
catym konwencie, krzyczac ,,Nie”, a po pewnym czasie inna grupka
0sOb zrobita wlasne transparenty z napisem ,,Tak™ i starali si¢ prze-
krzycze¢ przeciwnikoéw. Kolejny przyktad zabawy to urzadzanie so-
bie wyscigow w §piworach, nagle krecenie si¢ w kotko, skakanie itp.
Najczgstsza forma rozrywki jest jednak uczestnictwo we wspomnia-
nych ,,atrakcjach”.

Roger Caillois wymienia rézne typy zabaw, ktore mozna dos¢
fatwo przetozyé na konwent. Gry polegajace na wspotzawodnictwie
to migdzy innymi konkursy wiedzy i cosplay. Fani lubia konkurowac
ze soba i tego typu zabawy nie musza by¢ wpisane w grafik kon-
wentowy, poniewaz inicjowane sg spontanicznie. Bardzo czgsto man-
gowcy wspotzawodnicza ze soba w liczbie godzin, od ilu nie spali.
Sa to wszystko przyktady zabaw, ktore Caillois okresla mianem agon
(Caillois 1973, s. 310). Kazda zabawa moze taczy¢ si¢ z innym ty-
pem. Cosplay, ktory tylko wczes$niej wspomniatam, mozna potaczy¢
z mimicrq, czyli zabawg polegajaca na udawaniu lub/i nasladowaniu.
Uczestnik tego konkursu nie tylko konkuruje z innymi, ale rowniez
stara si¢ jak najlepiej odegraé postac, w ktora si¢ wciela. Do mimicry
mozna rowniez zaliczy¢ podporzadkowywanie si¢ konwencji konwen-
tu. Zabawy typu alea, czyli wszystkie losowe, rowniez mozna spotkaé
na konwentach. Najwigcej jest ich na stoiskach, gdzie mozna kupi¢ los
i wygra¢ jakas konkretna rzecz. Najliczniejsza grupa zabaw sa ilinks
polegajace na wprowadzaniu siebie w odmienny stan $wiadomosci.
Wymieniatam juz wcze$niej niespanie na konwentach jako sposob na
wspolzawodnictwo, ale jest to rowniez Srodek, dzigki ktéremu moz-
na ograniczy¢ kontakt ze $wiatem zewngtrznym. W przypadku kilku
nieprzespanych nocy, skutkiem moga by¢ halucynacje. Picie przy tym
duzej iloéci kawy i innych napojow z kofeing ma podobny efekt do
upojenia alkoholowego!”.

17 Alkohol na konwentach mangowych jest oficjalnie potgpiany i fani
najczgscie] stosuja si¢ do zakazu jego spozywania. Za upicie si¢ grozi wy-
rzucenie z terenu konwentu. Napoje wyskokowe czgéciej mozna spotkaé na
konwentach fanéw fantastyki. Na Zahconie (konwent fanéw fantastyki od-
bywajacy si¢ w Toruniu) organizowane byty kiedy$ uczty sarmackie, gdzie
sita rzeczy alkohol musial si¢ znalez¢, jako chociazby element inscenizacji
(element gry).
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Masowa zabawa jest rowniez sposobem na urzeczywistnienie
i ukazanie ukrytych pragnien danej jednostki czy grupy w przestrzeni
publicznej (Braun 2005, s. 419-420). Ma wlasciwosci terapeutyczne,
gdyz wyzwala cztowieka z konwenansow. W ramach zabawy mozna
robi¢ rzeczy, ktoérych normalnie by si¢ nie zrobilo, a robienie czego$
takiego w duzej grupie jeszcze bardziej motywuje i usprawiedliwia
dana jednostke.

Konwent jako karnawal

Konwent nie jest karnawalem w tradycyjnym tego zjawiska
znaczeniu. Temu spotkaniu spolecznosci fandéw brakuje wielu ele-
mentow, aby mozna go zaliczy¢ w poczet migsopustéw. Nie ma on
nic wspolnego z chrzescijanskim kalendarzem liturgicznym, ponad-
to odbywa si¢ wigcej niz raz w roku. Konwentow jest bardzo duzo,
organizowane sg $rednio dwie tego typu imprezy kazdego miesiaca,
wylaczajac spotkania fanow fantastyki. Mimo to prawie wszystkie
z cech karnawalu, ktéore wymienia Wojciech Dudzik, mozna odnie$¢
do konwentu, aczkolwiek do kazdej z nich nalezy doda¢ komentarz.

1. ,,Folgowanie sobie w jedzeniu i piciu”

Tytutowa cecha prawie wcale nie pasuje do konwentu. Na tej
imprezie zazwyczaj chodzi si¢ glodnym lub je zupki typu ,,instant”
i raczej potegpia si¢ spozywanie alkoholu. Jedyny moment, kiedy jest
to dopuszczalne, to wigilia konwentu, gdy organizatorzy wznosza to-
ast ,,na szczgscie”, aby konwent si¢ udat. Jednak obecnie praktykuje
si¢ ten zwyczaj w niewielkim stopniu. Organizatorzy maja przed sa-
mym konwentem za duzo spraw do zalatwienia, gdyz imprezy takie
robione sg coraz bardziej profesjonalnie i coraz wigcej 0s6b w nich
uczestniczy. Natomiast bardzo czgsto juz po calej imprezie organiza-
torzy zbieraja si¢ razem i $wigtuja jej koniec. Jest to rodzaj podzigko-
wania za cigzka pracg w trakcie imprezy.

Konwent to jedna wielka masowa manifestacja konsumpcji
innego rodzaju. Mtodsi fani wydaja duzo pieni¢dzy na rézne gadzety
zwiazane z anime. Z roku na rok daje si¢ zaobserwowac wzrost liczby
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stoisk z dobrami mangowymi na konwentach. Sprzedawane sa pla-
katy, figurki, broszki, tomiki mang, ptyty DVD, plyty cd, kubki, po-
duszki, japonskie miseczki, bizuteria, koszulki, dostownie wszystko
z motywem japonskim badz mangowym. Ostatnio rowniez bielizna.

= v

Jest to spowodowane ogolng tendencja do coraz bardziej kon-
sumpcyjnego nastawienia do zycia wspodlczesnego spoteczenstwa.
Tendencje tg opisuje Dorota Mroczkowska:

Czas zakupow staje sig¢ swoistym karnawatem kupowania, przelicza-
nia i konsumowania, czasem niezwyktym, gdyz ,.kroluje” w nim chgé fol-
gowania, swoistego ,.korzystania z zycia” — kupujac, jedzac i pijac czto-
wiek wchlania §wiat zamiast zosta¢ przez niego wchlonigtym (Mrocz-
kowska 2004, s. 129).

2. ,, Tance”
Tance sa obecne na konwentach w r6znej formie. Inicjowane sa
spontanicznie przez grupki osob badz tez sa elementem gier muzycz-

no-tanecznych. Najbardziej popularna z tego typu gier jest Dance Dance
Revolution. Polega na wskakiwaniu w takt muzyki na pola w ksztalcie
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strzatek na macie, ktéra jest podtaczona do konsoli do gier i monitora.
Na ekranie pojawiaja si¢ konkretne strzatki, ktore trzeba nacisnac.

Bardzo popularny na polskich konwentach stat si¢ rowniez ja-
ponski styl tanca klubowego, nazywany Para Para. Dominuja w nim
rytmiczne ruchy ndg i rak. Charakterystyczne dla niego jest to, ze
istnieja pojedyncze uktady do konkretnych piosenek. Na niektorych
konwentach organizowane sa warsztaty tanca. Fani maja wtedy oka-
zje nauczy¢ si¢ tych ukladéw, by pdzniej moc popisac si¢ ich znajo-
moscia wsérdd kolegéw i kolezanek.

3. ,Muzyka”

Konwentowi towarzyszy specyficzny rodzaj muzyki. Jest to
glownie wspodtczesna muzyka japonska, ktora teoretycznie powinna
brzmie¢ tak samo jak pop czy rock gdziekolwiek indziej na $wiecie,
ale jednak ma silnie zauwazalny regionalny koloryt.

Obok tego kroluje karaoke. Na konwentach ta forma zabawy
stata si¢ jedna z wigkszych atrakcji, odbywajacych si¢ w glowne;j sali.
Chetni moga wyj$¢ na sceng i samodzielnie badz tez w grupie zaspie-
wac¢ ulubiony utwor. Bardzo czgsto widownia $piewa razem z nimi
(jezeli piosenka jest popularna). Wspolne §piewanie piosenek z anime
sprzyja integracji fanow.

4. ,,Rozwiqzlosé¢ seksualna (czyli zabawy)”

Fandom czgsto przypomina biuro matrymonialne. Grupa po-
wstala z potrzeby kontaktu z innymi fanami mangi oraz anime, wigc
bardzo czgsto tworza si¢ pary. Ostatnio nawet styszy si¢ o Slubach
konwentowiczéw. Fandom ma juz ponad dziesig¢ lat i osoby, ktore
naleza do niego do$¢ dhugo, sa mniej wigcej w wieku, w ktérym pra-
gnie si¢ zalozy¢ rodzing. Niektdre pary malzenskie przychodza na
konwenty juz z dzie¢mi.

Konwent to dobry czas, aby pozna¢ kogo$ nowego. Nierzadko
osoby, ktdore dopiero si¢ poznaly, oddalaja si¢ w jakie$ ustronie kon-
wentowe, aby tam spedzi¢ ze soba troche czasu sam na sam. Nikt nie
sprawdza, co si¢ wtedy dzieje, kraza jednak plotki o ich ,,przygodach”.
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Na konwentach niektore fanki ubieraja si¢ bardzo skapo,
w stroje, ktore raczej eksponuja niz zastaniaja ciato. Chca upodobnié
si¢ do swoich ulubionych postaci z mangi i anime. Czgsto takie ekspo-
nowanie swoich wdzigkdw jest sposobem, aby zaistnie¢ w fandomie.

5.y Pochody przebierancow przemierzajqce miasta”

Ze wzgledu na konieczno$¢ otrzymania odpowiednich pozwo-
len na przeprowadzenie parady przez miasto, oficjalnie mangowcy
nie urzadzaja kolorowych pochodow'®. Nieoficjalnie jednak grupy fa-
néw wychodza poza teren konwentu w swoich kolorowych strojach,

18 Jest to tez czgsto spowodowane nieprzyjemnymi do§wiadczeniami z se-
sji fotograficznych cosplayeréw w plenerze. Czgsto sa napastowani przez
dzieci i mlodziez, a nawet atakowani.
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a nawet przebraniach na cosplay. Najczesciej grupkami udaja si¢ do
sklepu na zakupy, przyciagajac tym samym uwage miejscowych. Naj-
czesciej konezy si¢ to na wyjasnianiu, co si¢ dzieje w szkole, czasami
jednak zdarzaja si¢ nieprzyjemne incydenty z mtodzieza z osiedla.
Pamigtam rowniez przemarsze grup konwentowiczow z dworcéw na
teren konwentu, ktore byty bardzo barwne i glosne.

6. ,, Wystawne uczty (czyli widowiska)”

Mysle, ze funkcje wystawnej uczty na konwencie przejat co-
splay. Jest on glownym punktem programu konwentowego i to w tej
atrakcji najwigcej 0sob bierze udziat. Jest to na tyle wazna czg§¢ spo-
tkania, ze chciatabym jej po$wigci¢ wigcej miejsca.

Cosplay jest potaczeniem teatru i swego rodzaju parady prze-
bierancow. Jest konkursem na najlepiej wykonany i najbardziej zgod-
ny z rysunkiem stréj. Odbywa si¢ w Mainroomie, na duzej scenie'.
Cosplay to nie tylko konkurs, ale tez widowisko. Jury ocenia wykona-
nie stroju, jego zgodno$¢ z pierwowzorem z anime i 0g6dlna prezenta-
cje osoby. Po pokazie strojow uczestnicy przedstawiaja scenki, zwy-
kle humorystyczne. Fani najczgséciej wceielaja si¢ w postacie z anime,
ktére parodiuja badz o§mieszaja. Zwykle wymyslaja alternatywne za-
konczenia seriali lub inscenizuja spotkania postaci z ré6znych anime.
Bardzo czgsto tacza w pary postaci tej samej plci, co wzbudza §miech
i aplauz publicznosci. Tym samym nawiazuja do owego karnawato-
wego $wiata na opak i zaprzeczaja normom spotecznym.

Fani, ogladajac to widowisko, doznaja specyficznego poczu-
cia jednos$ci. Skanduja te same powiedzenia. Najczgsciej sa to hasta,
ktére akurat sa modne na danym konwencie. Nie maja one sensu dla
kogos$ spoza tej spotecznosci, czgsto réwniez dla samych konwento-
wiczoéw ich prawdziwe znaczenie pozostaje tajemnica. Mozna je po-
wigza¢ z pojeciem echolalii, o ktéorym wspomina Wojciech Dudzik.
Echolalia to powtarzanie ,,typowe dla werbalnych zachowan dzieci,

Y Kiedy$ wystgpowat tylko w jednej formie, obecnie jest podzielony na
gothic lolita cosplay, ktory odbywa si¢ wezesniej 1 standardowy cosplay. Po-
dziat taki byt spowodowany duza popularnoscia stylu ubierania Gothic Lolita
oraz coraz wigksza liczba uczestnikow Cosplayu. Dla przyktadu na konwen-
cie Manificon VII bylo az 131 przebierancoéw bioracych udziat w konkursie.
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bedace manifestacja krotkotrwatej, emocjonalnej wspolnoty” (Dudzik
2005, s. 171). Jest to zjawisko charakterystyczne dla karnawatu. Du-
dzik przytacza przyktad karnawatu w Szwabii, gdzie karnawatowicze
pozdrawiaja si¢ okrzykiem Narri-Narro.

7. wMezczyini priebierajqcy sie za niewiasty i odwrotnie”

Wystarczy spojrze¢ na zdjgcia z konwentow, aby przekonad
sig, ze 0sOb przebierajacych sig za postacie innej pici jest wiele. Bar-
dzo czgsto podczas cosplayu dziewczyny przebieraja si¢ za postacie
mgeskie, co zwigzane jest ze zbyt malq liczba cosplayerow pici prze-
ciwnej. Z kolei fani plci meskiej przebieraja si¢ za kobiety z kaprysu,
dzigki czemu jeszcze bardziej si¢ wyrdzniaja. Nie§wiadomie oddaja
tym samym wyraz karnawatowemu $wiatu na opak.
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8. , Kolorowe szaty (role)”

Fani na czas trwania konwentu bardzo czgsto ubieraja sig ina-
czej niz na co dzien. Staraja si¢ bardziej wyr6zni¢, czerpiac pomysty
na ubioér zewszad. Upodabniaja si¢ rowniez do japonskich zespotow
rockowych z nurtu visual kei (z ang. visual — wizualny 1 jap. kei —
ksztalt). ArtySci tego nurtu daza do jak najbardziej ekscentryczne-
go wygladu. Nosza bogato zdobione stroje i makijaz upodabniajacy
twarz do maski.

Wspominalam juz o Gothic Lolitach — jest to najliczniejsza
grupa ubierajaca si¢ w stylu ulicznej mody japonskiej. Natomiast
ostatnio na konwentach pojawity si¢ dziewczyngta ubrane jak gangu-
ro®. Jest ich bardzo niewiele jak na razie, ale z konwentu na konwent
coraz wigcej 0s6b ma odwagge ten styl imitowac.

Bardzo tatwo rowniez przenie$¢ postaci tradycyjnego karna-
walu na grunt konwentu. Zaczynajac od grup czy tez stowarzyszen
fandomowych, mozna je porowna¢ do ,,szalonych kompanii” dawne-
go miejskiego karnawatu. Grupy te na gruncie wlasnego konwentu
sa uprzywilejowane, a sposrod nich wybierany jest mainorg — krol
karnawatu (Opat Idiotow), ktory czuwa nad wszystkim. Pomniejsze-
go organizatora mozna przyrownac do diabta lub innych istot demo-
nicznych.

9. ,,Oddawanie czci (w przenosnym znaczeniu) bozkowi karnawalu
(czyli swieto)”

Konwent jest przede wszystkim §wigtem mangi i anime. Fani
przyjezdzaja po to, aby manifestowa¢ swoje uwielbienie do danych
serii badz tez ogolnie do tej dziedziny kultury popularnej w Japonii.
Przebieranie si¢ ma na celu upodobnienie si¢ do lubianych postaci

20 Ganguro to nie tylko moda, lecz cata subkultura. Pojawita si¢ w latach
90., a swoja najwigksza popularnos¢ przezyta w roku 2000. Ganguro (tego
okreslenia mozna uzywac takze do 0sob ubierajacych si¢ w tym stylu) ubiera-
ja si¢ w bardzo kolorowe stroje i farbuja wlosy na jasne kolory (blond, rudy,
srebro), czgsto z kolorowymi pasemkami. Najbardziej popularna forma gan-
guro to yamanba, dziewczyny te opalaja si¢ na najciemniejszy kolor, po czym
naktadaja bardzo jasne cienie do powiek i stosuja bardzo jasne szminki.
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i przyblizenie do swoich idoli. Moze to by¢ rowniez potraktowane
jako forma oddawania im czci. Sami fani po jakim$ czasie staja si¢
czymé w rodzaju bozkow konwentowych. Swiadczyé moze o tym na
przyktad fakt, ze konwentowicze przebieraja si¢ za znane w fandomie
postacie.

W spoteczenstwach tradycyjnych rytm zycia zalezny byt od
kalendarza liturgicznego i regulowany byl $wigtami religijnymi.
Obecnie natomiast najwigkszy wptyw na zycie mtodych ludzi maja
instytucje, takie jak szkoty czy uniwersytety, i to one wyznaczaja rytm
zycia jednostki od 6 do 24 roku.

W czasie karnawatu nie ma miejsca na ciszg i spokoj, 1 tak tez
jest na konwentach (Dudzik 2005, s. 171). Mtodzi ludzie przyjezdzaja
i tworza hatas. Spiewaja, krzycza, $mieja si¢, zartuja i glo$no ze soba
rozmawiaja. Konwentowicz jest otoczony bawigcymi si¢ osobami,
dotacza do nich i tez stara sig przekrzycze¢ pozostatych.

Konwent jest ograniczony w czasie i przestrzeni. Odgranicza
go ptot szkolny, ktory petni rolg progu, za ktorym odbywa sig¢ kon-
went. Wedtug Michaita Bachtina, prog jest bardzo istotnym elemen-
tem karnawatu (Kasimow 2002, s. 138). Osoba bioraca w nim udziat
znajduje si¢ tak naprawde w Swiecie alternatywnym, gdzie dominuje
zabawa, hatas i inni ludzie mu podobni. Przez trzy dni ta osoba funk-
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cjonuje tylko w §wiecie zabawy. W tym wiasnie kontek$cie sprawdza
si¢ to, co pisze Michail Bachtin — ,, Karnawalu si¢ nie oglada, w nim
si¢ zyje” (Dudzik 2005, s. 169). Konwentowicz Zyje swoim karna-
watem, czyli konwentem, jest nim otoczony z kazdej strony w ciagu
trzech dni.

Podsumowanie

W czasie trwania konwentu spoteczno$¢ fandomu manifestuje
swoje istnienie i §wiatopoglad. Spotecznos$¢ ta skupia swoja dzialal-
nos$¢ wokot tej wlasnie imprezy. Przede wszystkim bawi si¢ razem
i tworzy nowe watki swojej kultury. Jest to czas kontrastujacy z co-
dziennoscia, ktora zwykle oznacza szkolg, pracg albo uczelnig. Jest
zatem wpisany w pojgcie czasu wolnego, do ktérego obecnie niekto-
rzy wpisuja rowniez $wigta religijne. Konwent jest odpowiedzia na
gléd zabawy, jaki kazdy czlowiek odczuwa. Na konwentach spotkaé
mozna przebierancow i kontestatorow dzisiejszego spoteczenstwa,
kiedy$ nazywanych btaznami. Towarzyszy im hatas, chaos i sponta-
niczno$¢, a jednoczesnie §wietna organizacja.

Podsumowujac wszystkie watki konwentu i karnawatu, uwa-
zam ze konwent mozna uzna¢ za karnawat spolecznosci fanow mangi
i anime. Jest to grupa, ktdra organizuje ,,fety” sama dla siebie, w mysl
zasady ,,from fans for fans™?!. Realizuje tym samym uwage Johana
Wolfganga Goethego?, Ze ,.karnawat nie jest feta wydang dla ludu,
lecz feta, ktora lud wydaje sam dla siebie” (Dudzik 2005, s. 187).
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IZABELA LIS

Nasz $mie¢ powszedni

Pamigtam jak dzi$§ — stoneczne popotudnie, spacer z rodzina po
lesie. Miatam wtedy moze sze$¢ lat? Na pewno nie wigcej. Cisza, pigk-
na przyroda... Jednak robilo sig juz p6zno i nalezato wracac. Poszlismy
na skroty — droga byta dobrze wyjezdzona przez samochody, wigc szto
si¢ szybko. Krajobraz zaczat si¢ zmieniac i po chwili pojawita si¢ przed
nami hatda §mieci, a dookota ,,rosty” nie drzewa, a r6znego rodzaju od-
padki komunalne. Droga na skroty prowadzita przez wysypisko miej-
skie. Nigdy przedtem, przeciez bytam dzieckiem, nie zdawatam sobie
sprawy, ze te wszystkie rzeczy, ktore wyrzucamy do kosza, trafiaja do
jednego miejsca, zalegajac tam po prostu. Myslatam, ze ktos je zabiera
i znikaja bezpowrotnie. Bylam jeszcze za mata, by rozumie¢, ze Smieci
—rzeczy nikomu juz niepotrzebne, bezuzyteczne odpady, ktorych zycie
si¢ skonczylo z chwila umieszczenia ich w koszu — istnieja nadal, tylko
gdzie$ z dala od naszych oczu. Nie rozumiatam tez, dlaczego mama
zabrania mi wzig¢ do domu wielkiego pajaca, ktory usmiechat si¢ do
mnie, lezac na stosie tych wszystkich rzeczy. Mimo zakazu zabratam
pajaca i ciagnac go po ziemi za rgkg sztam, szczgsliwa ze mam taka
pigkna, duza zabawke, ktéra w dodatku sama znalaztam. Rodzice thu-
maczyli mi, dlaczego nie mogg go zabra¢ do domu — $mierdzial, byt
$Smieciem, a rzeczy ze $Smietnika nie zabiera si¢ do domu. Uwierzytam
w to, przeciez dzieci nic nie wiedza 1 wszystko im trzeba wyttumaczyc¢,
powiedzie¢, zeby wiedziaty, jak jest ,,dobrze”. Dzis, majac o osiemna-
Scie lat wigeej, jestem rownie szczgsliwa jak wtedy, kiedy uda mi sig
co$ ciekawego znalez¢ w ,,$mieciach”. Dzi$ mogg, uzywajac slangu
zbierajacych, chodzi¢ ,,po $mieciach”, zbierac i juz nikt mi nie zabro-
ni tego wzia¢ do domu, nie powie, ze to zle. A nawet jakby, to niech
mowi, niech patrzy z ukosa, wyszydza, szepce za plecami, komentuje,
kreci glowa... Tak — czasem chodzeg ,,po $mieciach”. Tak — zbieram
rzeczy, jedzenie, ktore kto$ inny uwaza za nieuzyteczne lub niezdatne
do spozycia. Tak — zbieram i nie wstydzg sig¢ tego. I wiecie co Wam
jeszcze powiem? — takich ludzi, jak ja, jest wigce;...

Przedmiot z chwila wyrzucenia go na $mietnik traci swoja war-
tos¢, staje sig tym, co okreslamy mianem ,,$miecia”, czyms co jest juz
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nikomu niepotrzebne, nieuzyteczne, zepsute... Jednak czy na pewno
tak jest? A moze rzecz odradza si¢ na nowo z chwila, gdy kto$ wycia-
ganie ja z tej sterty ,,odpadéw” i nada mu warto$¢ cennego znaleziska,
ktére si¢ przyda w ten czy inny sposdb? Z pewnoscia kazdy widziat
osoby, ktore, mowiac potocznie, ,,grzebia w $mieciach”. Jak czgsto
odwracamy od nich glowe i my$limy sobie — to zul, menel, pijak,
bezdomny, $mieciarz, biedak, nurek $§mietnikowy, lump...? Jak czg-
sto nasmiewamy si¢ z nich, zaczepiamy, rzucamy wyzwiskami lub,
brzydzac sig, omijamy szerokim tukiem? Najcze$ciej jednak udaje-
my, ze ich wcale nie ma, ze nie istnieja, podobnie jak $§mieci. Smieci
przeciez nie istnieja. Dzi§ kupujemy, jutro wyrzucamy, pojutrze kto$
to zabierze w jakie$ specjalne miejsce i juz ich nigdy nie zobaczymy.
Smieci nie ma — ukryte w zakamarkach mieszkan, gdzie$ pod zlewem,
schowane na podworku, w bramie, zamknigte w specjalnych pojem-
nikach, kontenerach wynoszone ,,przy okazji”’, rutynowo, bez namy-
shu, bach do kosza i juz nie ma, znika... Smieci nie istnieja, tak samo
jak cztowiek, do ktérego powiemy — ,,jeste$ dla mnie Smieciem”. By¢
»smieciem”, czyli nikim, czlowiekiem bez zadnej wartosci, kims, kto
przestat istnie¢ w naszych oczach lub kogo zniszczy¢ nalezy. Smieci
nie ma..., jednak ludzie, ktorzy je zbieraja, ktorzy z nich zyja, tak.
Dla nich réwniez nie istnieje co$ takiego jak ,,$mie¢”, ale z zupelnie
innego powodu.

Ktorego$ wieczoru, kiedy robitam ,,rundke po osiedlu” w po-
szukiwaniu, ,,frykaskéw”, jak okresla to jeden ze zbieraczy, zaczepit
mnie starszy pan z kolega. Kolega miat na imi¢ Jacek — poznaliSmy
si¢ kilka minut wcze$niej przed innym $mietnikiem, gdy czekat, az
wezme to, co mi potrzebne i wyjde, zwalniajac mu miejsce'. Pan Ja-
cek chciat pokaza¢ znajomemu, Ze to kobieta, a nie chtopak chodzi
po $mieciach. Rozbawila mnie ta sytuacja i zapytalam: ,,Czy kobieta
nie moze zbiera¢ Smieci?”. I w tym momencie popetnitam faux pas...
Starszy pan powolnym ruchem zatozyl na nos okulary, przybrat poze
»medrca”, odchrzaknat i spokojnie zaczat mowi¢: ,,0 to nie sa $mie-
ci, to nie $mieci. Jak wezmiemy pod uwage znaczenie tego wyrazu
w jezyku polskim, to to nie sa $mieci. My méwimy — chodzi si¢ po

! Swoisty ,,$mietnikowy savoir-vivre” — nigdy si¢ nie wchodzi do $miet-
nika, gdy jest tam inna, zbierajaca osoba. Odchodzi si¢ do innego albo czeka.
Kazdy z pytanych przeze mnie zbieraczy zna t¢ niepisana zasadg i zawsze si¢
do niej stosuje.
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czyms, a nie po $mieciach”. I wtedy juz wiedziatam, o co chodzi —
faktycznie, trudno nazwac ,,$§mieciem” co$, co jest jeszcze zupetnie
zdatne do uzycia, co$ co czasem jest nawet zupetnie nowe. I cho¢ wie-
le 0séb (w tym ja), zbierajac rzeczy, nazywa je ,,Smieciami”, to wca-
le nie uwazaja ich za takowe w tradycyjnym rozumieniu tego stowa.
Nie tak dawno na pytanie: ,,Czym sa dla pana $mieci?”, ustyszalam
odpowiedz: ,,Czym sa dla mnie $mieci? pienigdzmi, pienigdzmi! wy-
rzucaja butelki, puszki no, no wszystko, co mozna sprzeda¢”. Inny
zbieracz, Hiszpan mieszkajacy od kilku lat w Polsce odpowiedziat:
,» 1o chleb [ktory wezesniej zostal wyjety ze Smietnika — przyp. autor-
ki], chleb sojowy nawet, a to nie $mieci. Mogg wyrzuci¢ pieniadze na
ulica i mowi¢, ze to jest Smieci, bo nie potrzebuje. Ale pieniadze to
pieniadze, a jedzenie zawsze bgdzie jedzenie, wazniejsze niz pienia-
dze”. Termin ,,$mieci” dla ludzi, ktorzy je zbieraja, nie jest odbierany
tak jak w potocznym rozumieniu tego stowa (dlatego tez uzywam go
w cudzystowie), gdyz jest bardzo wiele rzeczy, ktore, cho¢ trafity na
$mietnik, sa jeszcze zdatne do uzycia/spozycia lub tez zupelnie nowe.
Resztg odpadkow, ktorych nie da si¢ wykorzysta¢, mozna po prostu
posegregowac i przetworzy¢ na papier, plastik, szkto czy kompost.
Jednak miasto Zywiec jest wciaz w Polsce wyjatkiem?. Wyrzucamy
coraz wigcej 1 wigcej, bez zastanowienia...

Rzeczy wyrzucaja wszyscy — biedni, bogaci, kwestia tylko co
i w jakiej ilosci. Im wigcej kupujemy tym wigcej wyrzucamy i to juz
chyba nikogo nie dziwi. Jedna osoba dziennie wytwarza od 0,6 do 0,9
kg $mieci, czyli od 219 do 328 kg rocznie (http://www.gazetka.be).
A jezeli jeszcze doda¢ do tego przemysl, handel, budownictwo, rol-
nictwo... Statystyki sa przerazajace. Dla wigkszos$ci ludzi chodzacych
po $mietnikach nie miesci si¢ to po prostu w gtowie! Pytania Jureczka
z filmu Edi (Trzaskalski 2002) dobrze oddaja realia:

— Jak jestes$ taki madry to powiedz dlaczego to wyrzucaja? ta pralka,
ten telewizor, przeciez zupekie dobry. Dlaczego wyrzucaja?

2 Tuz po reformie ustrojowej miasto Zywiec podjeto owocne proby segre-
gacji odpadéw komunalnych. Do roku 1996 95% mieszkancoéw zawarto umo-
wy 0 wywoz posegregowanych odpadow (http://www.recykling.pl/recykling/
index.php/). Miasto Zywiec jest ciagle pionierem, poniewaz nadal w Polsce
95% z 12 mln odpadkow trafia na wysypiska ( http://www.dziennik.pl/gospo-
darka/article435197/).
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— Bo chca mie¢ nowe.

— Przeciez on jest zupelnie nowy.
— Dla Ciebie, dla nich stary.

— Zepsuty jest?

— Nie.

— Kurcze... dlaczego wyrzucili?

Jednak nie tylko sprzety AGD i RTV trafiaja do ,,$mieci” — bar-
dzo czesto wyrzucane jest jedzenie, a juz powszechnie chleb. Kiedys
byloby to nie do pomys$lenia, a teraz to codziennos¢. Wie to kazdy, kto
zajrzat do kontenera:

Kiedys idg tu na osiedlu, na Mtodych nie, wyrzuca kobieta cztery bo-
chenki chleba. I wida¢, ze nie jest sple$nialy i nic nie. Psze pania i si¢
pytam jej nie, za duzo kupitam... Psze pania, jak za duzo kupitas, to masz
gdzie, do Caritasu oddaé¢, jesli on nie jest splesniaty, ni nic. To jest taka
mentalno$¢ ludzka no [...] psze pania, znajdowatem na osiedlach nie,
lososie, wegorze wedzone, wie pani co? To az zgroza jest, ze to ludzie
wyrzucali. Kupg pienigdzy za take ryby, toz to majatek wydac [...] jak to
cztowiek moze to wyrzuci¢ do $mietnika? Nie o, to powiesi¢ na ten, tylko
wyrzuci¢ do $mietnika nie, czy nie mogt drugiemu, biedniejszemu dac?

Trudno zrozumie¢ takie postgpowanie, ale niestety tak robi-
my — lepiej jest wyrzuci¢ niz odda¢ komus$ biedniejszemu. Kiedy$ po
chleb ludzie stali w dhugich kolejkach, a dzi§ mozna go znalez¢ nie
tyle na ulicy, co w $mietniku — wyrzucony przez tych samych ludzi,
ktérzy zapomnieli tamte czasy lub tez przez ich dzieci.

Chleb na $mietniku mozna znalez¢ takze w rozumieniu przeno-
$nym. Wiele osob, ktore — uzywajac neologizmu jednego ze zbieraczy
— chodza ,,recyklowac”, robig to, by zarobi¢ wlasnie na przystowio-
wy chleb. Niedawno na proste pytanie ,,dlaczego panowie zbieracie?”
uzyskatam rownie prosta odpowiedz: ,,Psze pania, my z tego zyjemy.
[...] Ja kras¢ nie pojde, to ja wolg tutaj [...] zostawig to? Dla mnie to
jest pieniadz”. Osoby te zbieraja wszystko, co mozna spienigzy¢ —
puszki, makulaturg, ztom, sprzety gospodarstwa domowego, ksiazki,
jak si¢ uda to takze jedzenie. Nie sa to duze pieniadze, bo na przy-
ktad za kilogram makulatury mozna dosta¢ okoto 10 gr, jednak ,,idzie
uzbiera¢”. Niekiedy z takich uzbieranych pieniedzy musi wyzy¢ cata
rodzina. Ze znalezionych sprzetow gospodarstwa domowego i innych
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rzeczy mebluje si¢ mieszkania, obdarowuje rodzing, znajomych, a co
cenniejsze znaleziska oddaje do antykwariatu lub sprzedaje na rynku.
I wcale nie jest tak, ze tylko zul, menel, pijak zbiera puszki, by mieé¢
na alkohol. Osoby, ktére w ten sposob zarabiaja na zycie, chodza po
swoich ,,rejonach”, z tym ze nie maja monopolu na wszystko, co tam
si¢ znajduje, poniewaz konkurencja jest duza, a teren nie zawsze $ci-
$le okreslony. Styszatam jednak takze opinig, ze: ,,Kazdy si¢ uwaza,
ze oto jest jego rejon [...] po prostu mowi¢ szczerze, ze niektorzy
si¢ zachowuja... jest to jego rewir, si¢ uwaza, a to jest guzik prawda,
kazdego czlowieka jest rewir. Tylko nie réb bataganu”. Ogolnie, jak
ustyszalam, ,,jest kultura”, ale zalezy tez na kogo sig trafi. Jeden z roz-
méwcow opowiadat mi, jak jego konkurent prébowal mu wyrwaé
puszke z reki, krzyczac, Ze to jego teren i jego wlasnos¢. Oczywiscie
ustyszal w odpowiedzi, ze poki co$ jest w $mietniku, to jest niczyje,
no chyba, ze juz si¢ do domu zabierze. Takie sytuacje zdarzaja si¢, ale
sa rzadko$cia, poniewaz ogoélnie ludzie sa dla siebie mili albo przy-
najmniej obojetni. Mnie osobiscie nigdy si¢ nie zdarzyto ,,walczy¢
0 $mieci”, a wrecz przeciwnie — prowadzitam mite rozmowy lub od-
dawatam niektore ,,znaleziska” czy tez wymieniatam.

Bardzo czgsto ,,po $mieciach” chodza rodziny — ojciec z synem
lub z Zona, duzo jest tez 0sob starszych, ktore dorabiaja po prostu do
emerytury. Kiedys$ widzialam starsza pania, ktora po kryjomu zbierata
puszki. Gdy tylko mnie zobaczyta, usiadta na tawce, jak gdyby nigdy
nic. Dopiero po dluzszej rozmowie przyznata, ze zbiera, poniewaz jej
renta nie wystarcza na wszystkie optaty i jedzenie. A ukrywa si¢ dla-
tego, bo ,,dzisiejsza mtodziez” ja zaczepia i wySmiewa si¢ z niej. Inne
osoby, chodzac po pobliskich osiedlach, dorabiaja sobie po pracy,
,,by mie¢ na papierosy i paliwo do malucha”, jak kiedy$ ustyszatam.
Oczywiscie mozna takze natrafi¢ na osoby, zbierajace na alkohol. Kil-
ka razy spotykatam pana lub pania, od ktorych czu¢ bylto alkohol lub
si¢ zataczali. Wieczorami mozna takze zobaczy¢ bezdomnych, ktérzy
$pia w $mietnikach. Takich ludzi wcale nie jest wigcej, ale by¢ moze
to wystarczylo, by utrwali¢ stereotyp, ze osoby, ktore ,,zbieraja $Smie-
ci”, to bezdomni, pijacy i menele? Podazajac za tym stereotypem, nie
zauwazamy takze istotnej kwestii — ci, ktorzy zbieraja puszki, maku-
laturg i inne rzeczy, wykonuja bardzo wazna prace na rzecz srodowi-
ska oraz spoteczenstwa — segreguja odpady. I moze sprawa si¢ wydaje
banalna, ale gdy zebra¢ to tacznie to nie wyglada to juz tak naiwnie...
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Wystarczy podaé przyktad Wincentego Lulisa, ktéry méwi o sobie:
»Jestem pracownikiem porzadkowym. W trzy tygodnie zebralem 94
kg puszek, a rocznie uprzatam z Warszawy 100-200 kg aluminium.
To tir ztomu!” (http://odpady.org.pl/plugins/content/). Czy kto$ z nas,
przecietnych zjadaczy chleba, nawet jezeli segreguje odpady w domu,
moze sig¢ poszczycic¢ takim wynikiem? Watpig.

Do grona zbierajacych dodaj¢ takze grupe osob, ktora robi to
ze wzgledow, ze tak to nazwe, ideologicznych. I nie zawsze jest tak,
ze ludzie ci nie maja pienigdzy i domu. Duza rolg odgrywa tu ety-
ka. Niedawno zapytalam studentke, co mysli o tych, ktorzy zbieraja?
— w odpowiedzi ustyszatam: ,,widocznie muszg”. Na swojej drodze
poznatam ludzi, ktérzy, podobnie jak ja, nie robia tego z przymusu.
Inna respondentka, ktora zbiera ,,Smieci”, wyjasnita bardzo dobrze jak
to jest:

Mam pieniadze, mogg swobodnie kupowaé rzeczy, moze niebylo by

mnie sta¢ na wszystko, na co mam ochote, ale bytabym w stanie przezy¢
sobie zwyczajnie, kupujac rzeczy w sklepie, ale nie uwazam tego za dobre
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rozwiazanie, bo sa rzeczy do znalezienia na $mietnikach, sa w $mietni-
kach w dyskontach [...] w zwyklych $mietnikach, do ktérych wyrzucaja
ludzie. [...] Uwazam za nieetyczne wyrzucanie do $mietnikdw jedzenia
czy innych rzeczy czy ubran czy roslin.

Ludzi, ktérzy mysla w podobny sposob, jest wiele, nie tylko
w Polsce, ale takze na §wiecie. By¢ moze nie wszyscy chca i maja
potrzebe nazywania siebie feeganami®, ale taczy ich jedno — $wiado-
mo$¢, ze marnowanie jedzenia, w momencie gdy blisko jedna szdsta
$wiata gloduje, jest nieetyczne. Podobnie jak nakrecanie spirali kapi-
talizmu, wspieranie wielkich koncerndw, ktore zatruwaja Srodowisko
naturalne, wykorzystuja ludzi i zwierzgta. Po c6z kupowac, jak z po-
wodzeniem mozna znalez¢ (prawie) wszystko na $mietniku? Chodzi
o to, by wykorzystywac to, co juz jest, bez marnotrawienia, bez pro-
dukowania nowych odpadéw, ktdre zagrazaja calej ziemi. Tacy zbie-
racze, ktorych nazwe etycznymi, nie moga zrozumie¢ i pogodzi¢ si¢
z faktem, ze ludzie tyle wyrzucaja:

Jeszcze nie rozumiem od trzydziesci lat czemu ludzi wyrzuci rzeczy.
Rzeczy potrzebne, jak moze by¢ jedzenie, rzeczy ,,niepotrzebne” jak moze
by¢ stare ksiazki, albo rzeczy [...] jak sa bardzo, bardzo niepotrzebne jak
moze by¢ jakie$ ciuchy, albo luksusowe rzeczy. Nie rozumiem czemu lu-
dzi wyrzuci [...] i w ogole istnieje ten koncept w spoleczenstwo, ktory jest
uzywacé i wyrzuci¢ no, i ja nie jestem zgoda [...] nie lubi wyrzucac rzeczy,
respektuje, mam ogromny szacunek na jedzenie.

Etyczni zbieracze, wyszukuja glownie jedzenie, co oczywiscie
nie wyklucza zbierania innych rzeczy. Zbieraja na targowiskach miej-
skich owoce i warzywa, ktore zostaty przy straganach lub wyladowaty

3 Samo stowo freeganizm to zlepka ,.free” (wolny, darmowy) i ,,vegan”
(oprocz migsa ludzie ci nie spozywaja produktow pochodzenia zwierzgcego,
takich jak jajka, mleko, midd, nie nosza produktow wykonanych ze zwie-
rzat itd.) Freeganizm zostal zapoczatkowany w potowie lat 90. przez grupg
Foot Not Bombs (Jedzenie Zamiast Bomb), ktora przygotowywata posit-
ki dla bezdomnych ludzi, korzystajac z produktéw pozyskanych za darmo.
Ideologia ta nie wyrosta z ubostwa, lenistwa czy specjalnej diety, opartej na
produktach ,,drugiej §wiezosci”. To byt raczej §wiadomy wybor oraz manife-
stacja polityczna. Idea freegan jest mozliwie jak najwigksze minimalizowa-
nie konsumpcji, poprzez oszczgdny styl zycia i zajmowanie alternatywnych
postaw wobec otaczajacej rzeczywistosci. (Wigceej: www.freegan.info, http:/
darmowazupa.blogspot.com/, http://mpo.blox.pl/html/, http://www.psz.pl/
tekst-12983/Paulina-Pajkiert-Kupilem-spozylem-wyrzucilem).
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w koszu, poniewaz byty trochg brzydkie lub otluczone. Zbieraja tak-
ze w kontenerach duzych sklepéw — dyskontéw, supermarketow itd.
Wielkie sklepy wyrzucaja kilogramami jedzenie lub produkty, ktore
maja uszkodzone opakowanie, nie sprzedaly sig, a termin przydat-
nosci zbliza si¢ do konca, a takze towary wybrakowane czy trochg
nadpsute. Wigkszo$¢ z tych produktow jest jeszcze zdatna do spozy-
cia — zwlaszcza owoce i warzywa. Wielokrotnie zdarzyto mi si¢ wi-
dzie¢ kilogramy jedzenia ukryte pod klapa $mietnika. Sa to produkty,
ktérych nie mozna odda¢ innym ludziom, wigc trafiaja na $mietnik.
Znalez¢ jedzenie ,,na kontenerach” jest tatwo — trzeba tylko wiedzie¢
kiedy, a czasami, no c6z — mie¢ troche¢ szczgscia. Produkty najczg-
Sciej sa wyrzucane na poczatku, pod koniec tygodnia lub przy okazji
inwentaryzacji. Jednak reguly nie ma. Jezeli chodzi o piekarnie i cu-
kiernie, to sprawa wydaje si¢ prosta — zawsze jest co§ do wyrzucenia.
Mieszkam w poblizu cukierni i widzg, jak codziennie wraca towar,
ktory sig nie sprzedat w sklepie — paczki, builki, ciasta i inne. Nie czer-
stwe, nie zepsute, catkiem dobre. Chciatoby sig to rozda¢, jednak pol-
skie prawo nie pozwala na ,,darmowe darowizny” (por. http://www.
dziennik.pl/wydarzenia/article109844/). Nie tylko owoce, warzywa
czy wyroby piekarnicze trafiaja do $mietnikow — czgsto mozna tez
znalez¢ zapakowane migso. Dla etycznych zbieraczy jest to tym bar-
dziej nie do pomyslenia. W wigkszo$ci ludzie ci sa wegetarianami
lub weganami, wigc cdz zrobi¢? A migsa wyrzuca si¢ bardzo wiele.
Moja respondentka mowita, ze kiedy$ natrafita na pdt kontenera za-
pakowanych, martwych kurczakéw. To byt dla niej szok, nie mogta
pojac, jak to sig¢ dzieje, ze po tak okrutnym losie w rzezniach, zwie-
rzgta, juz martwe, trafiaja jeszcze na $mietnik. Oczywiscie etyczni
zbieracze nie jedza znalezionych produktow migsnych?, ale zabieraja
je, by karmi¢ psy, koty, ewentualnie odda¢ innym, poniewaz lepiej
da¢ komus, niz ma si¢ zmarnowac. Jedynym problemem w wybiera-
niu tego, co zostalo wyrzucone do konteneréw wigkszych sklepow,
jest dostgpnos¢ — $mietniki sa albo chowane wewnatrz firm, co unie-
mozliwia catkowicie dostep, albo zapinane na tancuch — wtedy mozna
jeszcze jako$ zajrzeé. Jednak w wigkszo$ci przypadkow kontenery
sa po prostu obudowane blacha. Dlaczego? Wybiera¢ nie mozna, bo

4 Wirdd freegan pojawiaja si¢ takze meaganie (od ,,meat” — migso), ktorzy
spozywaja produkty pochodzenia zwierzgcego, jesli w innym wypadku mia-
lyby si¢ zmarnowac.
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wyrzucane produkty, wedtug pracownikow i wlascicieli sklepow, sa
niezdatne do spozycia i mozna si¢ nimi zatrué¢. Znam osoby, ktore
juz kilka lat wybierajq te ,,niezdatne produkty” i jeszcze nigdy si¢ nie
zatruty. Kwestia §wiadomosci — nikt zepsutych rzeczy przeciez nie je.
Zamyka si¢ $mietniki migdzy innymi po to, by ludzie kupowali pro-
dukty w sklepie, a nie brali ze $mietnika. Jezeli wezma je ze $mieci, to
juz nie kupia, a jezeli nie kupia, to nie zostawia pienigdzy, nie trzeba
bedzie dostarcza¢ nowego produktu, nie bedzie potrzeby produkowa-
nia, zyski maleja i tak dalej... Cierpia wszyscy — producent, dostawca,
sprzedawca, bo spirala kapitalizmu si¢ nie nakrgca.

Oczywiscie nie wszyscy moga i chca wybiera¢ ze $mietnika,
ale sadzg, ze gdyby postawi¢ kontenery zupeklie otwarte, to wiele
0s6b by sie skusito. By¢ moze tych biedniejszych, oszczednych, bo
niestety gro ludzi kupuje, postepujac wedtug schematu: place — wy-
magam. Dlatego tez wlasciciel sklepu nie moze pozwoli¢ sobie na
sprzedaz nieidealnego produktu. Pomys$lmy, ilu z nas by kupito ciast-
ka w zgniecionym opakowaniu, jabtko, ktore jest othuczone czy sok,
ktérego data waznos$ci konczy si¢ pojutrze? Mato kto si¢ na to zdecy-
duje, tym bardziej, ze tuz obok jest do wyboru produkt §wiezy, tad-
nie zapakowany, idealny, jak w reklamie. Pozostale produkty musza
i niestety trafiaja do ,,$mieci”.

Problem zamykania $mietnikoéw dotyczy nie tylko wielkich
sklepow — tak samo zamykane sa $mietniki osiedlowe. Proces ten po-
stgpuje bardzo szybko. Na jednej z dzielnic mieszkaniowej Torunia
w przeciagu pol roku zamknigte zostaly wszystkie z od§miu miejsc na
kontenery. I tak dzieje sig¢ powoli wszedzie. Ludzie, ktorzy wybieraja
»Smieci”, oprocz roweru z bagaznikiem czy wozka, maja przy sobie
takze dlugie haczyki lub druty, zeby modc siggac po rzeczy zza krat.
Dziwi fakt, ze $§mietniki sa zamykane, tym bardziej ze to przeciez sa
tylko $mieci — rzeczy, ktore zostaly wyrzucone jako niepotrzebne!
Dlaczego wigc zamykac¢ je na klucz? Ze strony tych, co wyrzuca-
ja, uzyskiwatam przewaznie taka sama odpowiedz — ci co zbieraja,
rozrzucaja i brudza w $rodku, wigc trzeba zamykaé, dla porzadku.
Jedna kobieta odpowiedziala mi wprost: ,,Pewnie przez bezdomnych,
ktérzy buszuja i rozwalaja”. Inni si¢ obawiaja: ,,Kiedys$ byto dwodch
panow — jeden lezal, a drugi stal. Ja bym tak nie mogta, ja si¢ bojg.
Brzydze sig, wie pani. Starsi ludzie... ale co zrobi¢? Takie czasy”.
Owszem, czasem mozna natrafi¢ na pijanych ludzi, jak wszedzie, ale
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czy oby na pewno tylko oni rozrzucaja Smieci? Pytatam tez zbieraja-
cych, dlaczego $mietniki sa zamykane i czy to oni rozrzucaja $mie-
ci? Pan, ktory zamiatat w $mietniku, odpowiedzial mi, ze ,.tak tylko
gadaja, a sam widziatem, jak ot tak wyrzucaja, nawet nie patrza. Oni
tylko tak gadaja, ze to ci ktorzy zbieraja”. Innym razem ustyszatam:
,»sze$¢, siedem lat wysyta dziecko z workiem i dzieciak to rozrzuci
i od razu go rozsypie, bo si¢ rozerwie”. Najciekawsze wytlumacze-
nie brzmialo, ze to sprawka tych, co w domu ,,na rentach siedza”,
bo chodza do spdtdzielni i skarza, ze jest brudno, a jak juz $mietnik
zostanie zamknigty, to sami wieczorami chodza i wybieraja puszki.
Zamknigty $mietnik skutecznie eliminuje potencjalng konkurencjg.
Ile w tym prawdy? Kt6z to wie. By¢ moze o kwesti¢ zamykania
$Smietnikow powinnam zapyta¢ kogos$ ze spédtdzielni? Jedno dziwi
nadal — po co zamyka¢ na klucz, robi¢ ,,fortece” ze §mietnikow, jak
to okreslita moja respondentka, po co utrudnia¢ dostgp do $mieci?
Do rzeczy, ktére sa juz nikomu niepotrzebne? By¢ moze jak sig je
zamknie to tym bardziej beda niewidoczne, przestang istnie¢ catko-
wicie — problem z glowy... A by¢ moze wstydzimy si¢ swoich $mie-
ci, bo przeciez to nieestetyczne widzie¢, czu¢ swoje wlasne $mieci...
A by¢ moze tatwiej czasem co$ wyrzuci¢, nikt nie zauwazy, niz da¢
komus$ potrzebujacemu?

UWAGA Y

I Nie zasmiecac terenu wokdl smisinika.

I Kazdorazowo zamykad Smietnik na klucz.

Rzeczy, ktore ludzie wyrzucaja, moga byc¢ tez wykorzystywa-
ne w inny sposob. Mozna z nich na przyktad robi¢ sztuke¢. Nie sposob
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nie wymieni¢ jednego z najwybitniejszych artystow polskich wieku
XX, jakim jest, zmarly w 1999 roku, Wiadystaw Hasior. Jest on pio-
nierem asamblazu, w ktérym bardzo czgsto wykorzystywal materiaty
pochodzace ze $mietnika, nikomu juz do niczego niepotrzebne lub te,
ktére ,,wyszly z uzycia”.

Tworzywem jego prac byly najrozmaitsze odpady, wsrdd ktérych
poczesne miejsce zajmowaly narzedzia rolnicze, takie jak kosy, grabie,
ogrodowe grabki i motyki, widly a takze kosci zwierzgce 1 ptasie piora
[...] wszystko, co ,,zahaczylo” o jego wyobrazni¢ — popsute wozki dzie-
cinne i inwalidzkie, fragmenty mechanizmow, narzedzia dentystyczne,
szklane 1 plastykowe naczynia, blaszane sztuéce, rury zeliwne i plastyko-
we, zabawki — lalki, samochodziki i samolociki [...] Wszystko to mozna
byto znalez¢ na $mietniku, sporo znosili mu znajomi, czgsto kupowat na
targach staroci i jarmarkach (Zakiewicz 2005, s. 37).

Po dzi$ dzien jego prace sa w kregu zainteresowania obcuja-
cych ze sztuka nie tylko w Polsce, ale i na §wiecie. Takze wielu innych
artystow korzysta z rzeczy wyrzucanych na $mietnik. Xavier, artysta
z Hiszpanii, ktory od kilku lat mieszka w Toruniu, méwi:

Jezeli chodzi o obrazy, to nie kupuj¢ nic. Oprocz, od czasu do czasu
pedzle, ale rzadko, bo tez mogg znajdowac [...] Tez znajdujg rzeczy albo
sznurek albo materiaty o ubranie, ktére uzywam za robi¢ asamblaz [...]
I o rzezby to samo — tez znajdujg¢ bardzo duzo rzeczy, ktore moga by¢
uzywane jako materiat za robi¢ sztuka. Niektore rzeczy sa organiczne — to
znaczy znajduj¢ w lesie [...] czaszki o zwierzgta albo kosci [...] 1 inne
sa na $mietniki — na przyktad patelnia [...] albo lalki [...]. Jezeli chodzi
o performance to tez uzywam rzeczy, ktore znajdujg [...] w ogdle nie
kupuje, rzadko, jezeli chodzi o sztuka mato, mato kupuje, nie za duzo,
niepotrzebne.

Po ,,$mieci” siggaja rowniez wspolczesni twdrcy zajmujacy si¢
design’em. Wymaga to niekiedy duzego naktadu pracy i specjalnych
warunkow do przechowywania wszystkich ,,$mieci”.

Brytyjczyk Stuart Haygarth przez dwa lata zbieral na plazy
w Kent przedmioty wyrzucone

na brzeg — z plastikowych zrobit zyrandol Tide. I cho¢ kazdy przedmiot
mial inny rozmiar i ksztatt, razem utworzyly idealna kulg. Poniewaz Stuart
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zbiera r6zne $mieci w ogromnych ilo§ciach, musi je sortowaé, dzielac na
kategorie, np. niebieskie albo plastikowe (http://www.wysokieobcasy.pl/
wysokie-obcasy/).

Jednak rzeczy, do zaprojektowania ktorych uzyto recyklingu,
wecale nie musza by¢ tanie — niekiedy trzeba za nie zaplaci¢ setki czy
tysiace euro (ibidem).

Wida¢ doskonale, jak rzeczy, ktore uwazamy za ,$mieci”,
dostaja nowe zycie, przy czym zmienia si¢ ich status. Podobnie jak
z rzeczami z muzeum, tak i tutaj ,,$§mie¢” moze si¢ sta¢ bezcennym
dzietem sztuki, czym§$ wartosciowym. W innym wypadku ,,$mieci”
moga si¢ zamieni¢ w instrumenty. Takie wykorzystanie proponu-
je poznanski zesp6t Republika Czadu, ktory szostego czerwca 2008
roku, grajac z chegtnymi ludzmi na instrumentach w stu procentach
przetworzonych, ustanowit rekord Guinessa na najwigksza Orkiestre
Recyklingowa (zobacz: http://www.republikaczadu.pl/). Na swiezym
powietrzu prawie trzysta osob grato na materiatach przeznaczonych
do recyklingu, takich jak — rury PCV, zuzyte banery, stare drukarki,
faksy, plastykowe wiadra... Na materiatach z odzysku gra tez torunska
grupa HATI. Jedna z ptyt zespolu — Works for Scrap Metal to 100%
Recycled Sound Installation.

Muzyka z recyklingu? Ba, ze $mietnika i ze zlomowiska. Dzwonki
z gwozdzi, gongi z patelni i pokryw od pralek, kanistry, metalowe beczki,
a nawet felgi i resory. Instrumentarium z odzysku” (http://www.myspace.
com/hatitah).

Jak wida¢, zastosowanie i wykorzystanie ,,$mieci” moze by¢
rozne, wszystko tylko zalezy od inwencji tworczej i... odwagi. Bo
o ile robienie sztuki czy garnie na ,,odpadach” nie powoduje ztych
konotacji, o tyle zbieranie $mieci, chodzenie ,,po $mieciach” juz tak.
Najczesciej przyszywana jest tatka menela i bezdomnego, a przeciez
nie zawsze tak musi by¢. Duza rol¢ odgrywa to, w jaki sposob na-
uczylismy si¢ patrze¢ na $mieci. Smieci w naszej kulturze kojarzone
sa z czyms$ brudnym, $mierdzacym, niepotrzebnym, nieestetycznym...
Smieci nie sa dla nas rzeczami, sa mniej niz rzeczami, sa czyms, cze-
go tak naprawde nie ma, sg objete tabu. O nich si¢ nie moéwi, o nich
si¢ nie pisze, nie prowadzi prawie zadnych badan i dociekan. Prawie,
bo wyjatkiem jest dr Wlodzimierz Pessel z Instytutu Kultury Polskiej
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przy Uniwersytecie Warszawskim, ktory wspolpracujac z ,,zawodo-
wym zbieraczem” Wincentym Lulisem, wydat ksiazke Smieciarze.
Antyrecyklingowe studium antropologii codziennosci, a w przyszto-
$ci ma by¢ wydana réwniez Antropologia nieczystosci (wigcej: http://
www.rp.pl/artykul/). W Stanach Zjednoczonych od lat istnieje osobna
dziedzina, przy wydziale archeologii, ktora bada $mieci — garbologia
(od ang. garbage, wigcej: http://forumhumanitas.ipbhost.com/, http://
en.wikipedia.org/wiki/Garbology). Jednak na gruncie polskim temat
ten prawie w ogole nie jest poruszany, a szkoda, bo to co wyrzucamy,
moze nam powiedzie¢ bardzo duzo. Pokaz mi swoje $mieci, a powiem
Ci kim jestes. Jednak, aby to bylo mozliwe, musimy pokona¢ wlasne
uprzedzenia i zepchna¢ na bok stereotypy.
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ANNA WOJTOWICZ

Islandczycy — jak odnaleZ¢ ich tozsamo§é?*

Szwed, Dunczyk, Norweg czy Fin — dla wigkszosci z nas w su-
mie to jedno i to samo — ,,zimno i daleko”. Cho¢ jesli by si¢ zastano-
wic trochg diuzej, to moze by co$ przyszto na mysl — Szwedzi maja
pieczywo chrupkie i sklepy IKEA, Dunczycy piwo i Christianig, Nor-
wegowie fiordy i lososia, a Finowie $w. Mikolaja i saung. I tyle. Cho-
ciaz nie, sa jeszcze Islandczycy — maly nardd, zagubiony gdzie$ na
pétocnym Atlantyku, majacy kilka popularnych grup muzycznych
i gejzery. Powszechng znajomo$¢ Skandynawow i ich kultury mozna
uznac¢ co najmniej za niedostateczna i jest si¢ czego wstydzi¢, bowiem
od wigkszosci z nich dzieli nas odlegto$¢ Morza Baltyckiego — wy-
jatkiem sa tutaj ci ostatni, ktorzy nie wiadomo dlaczego zamieszkuja
odlegte tereny. I tak jak resztg¢ panstw skandynawskich mozna jesz-
cze odkry¢ w kinie, ksigzkach czy na koncertach, Islandia zdaje si¢
by¢ skutecznie izolowana wyspa, nie wiadomo wlasciwie kogo. Bo
kim sa Islandczycy? Skad si¢ wzigli na wyspie, ktorej pod wzglgdem
potozenia geograficznego blizej do kontynentu amerykanskiego niz
europejskiego? I jeszcze ten ich dziwny, szepczacy jezyk... stowem —
nar6d-zagadka.

W 1944 roku na Islandii przeprowadzone zostato referendum,
w ktorym wyspiarze mieli okresli¢ swoj zwiazek z Dania, pod ktorej
panowaniem byli od XIV wieku. Glosami wigkszosci mieszkancow
Islandia zostata niepodlegla republika, a jej mieszkancy oficjalnie na-
rodem islandzkim. Mimo wielu rozbieznosci odnosnie do pojgcia na-
rodu, wigkszos¢ z definicji podkresla znaczenie takich czynnikow, jak
grupa osob, terytorium, panstwo, kultura, Swiadomos¢ oraz che¢ przy-
naleznos$ci do danego narodu. Ale przyjrzyjmy sig temu blizej — biorac
pod uwagg ludnosé¢, ktopoty zaczynaja si¢ zwykle wtedy, gdy pojawia
si¢ r6znorodnos¢ ras, religii czy jezykow. I tutaj mila niespodzianka,
gdyz mala liczba ludnos$ci zamieszkujacej wyspg, jej geograficzne
odizolowanie od centrow kulturalnych zaréwno Europy czy Amery-
ki Pétnocnej, jak i minimalna liczba imigrantow przybywajacych do
Islandii (az do drugiej potowy XXw.) — wszystkie te elementy daty
podstawg do stworzenia homogenicznego spoteczenstwa.
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Kwestia terytorium i panstwa w przypadku Islandii rowniez
jest interesujaca: na wyspie nie byto ludnosci autochtonicznej, z ktora
pierwsi osadnicy w IX w. mieliby walczy¢ o tereny. Nawet w okre-
sie podporzadkowania si¢ Danii byta to zalezno$¢ przede wszystkim
pod wzgledem gospodarczym i kulturowym. Gdy wigc Islandia stata
si¢ niepodlegtym panstwem, bylo to zwiazane z uzyskaniem prawa
0 samostanowieniu, a nie walka o tereny, na ktoérych mialaby si¢ znaj-
dowacd. Poki co, nie jest wigc zle w okreslaniu narodu islandzkiego.
Ale problemy pojawiaja si¢, gdy kwestia dotyczy $wiadomosci. Toz-
samos$¢ narodowa zbudowana jest przede wszystkim na kulturze, kt6-
ra odzwierciedla zwyczaje, symbole wyodrgbnione — §wiadomie badz
nie — w procesie historycznym. Tylko ze starajac si¢ odpowiedzie¢ na
pytanie, jaka jest tozsamo$¢ narodowa mieszkancéw Islandii, nalezy
pamigtac, iz jest ona oparta na kulturze panstw, od ktérych wyspiarze
chcieli si¢ uniezalezni¢, czyli Norwegii i Danii. Zatem Islandczycy,
dazac do ustanowienia wlasnego narodu, musieli uswiadomic¢ sobie,
co sklada si¢ na ich tozsamo$¢ narodowa, co czyni ich Islandczykami,
a nie Dunczykami czy potomkami norweskich osadnikow. Czy kul-
tura, na ktdrej si¢ opieraja, jest kultura juz islandzka czy tez kultura
norwesko-dunska dostosowana do warunkow wyspy? W dalszej czg-
$ci artykutu postaram si¢ dowies¢, ze nardd islandzki jednak istnieje
1 wciaz staje sig, a proces ten jest moze lepiej widoczny niz w przy-
padku wielu innych narodéw, ktérych genezy prézno szukaé na kar-
tach starych manuskryptow.

Srodowisko naturalne i historia Islandii

Moéwiac o kulturze Islandczykow, nie mozna pominaé¢ dwoch
kwestii, a mianowicie srodowiska naturalnego i historii. To one daty
podstawy, a p6zniej uksztaltowaly kulturg, a to jaka forme przyjmuje
ona dzisiaj, ma swoje korzenie w tych wlasnie dwdch czynnikach.

Jak juz wspomniatam, Islandii pod wzgledem geograficznym
blizej jest do Ameryki Péinocnej niz do Europy. Wulkany, gejzery
i topniejace przy erupcjach potacie $niezne, pokrywajace kratery, to
najlepsze $wiadectwa wulkanicznego pochodzenia wyspy, ktéra —
znajdujac si¢ na styku dwoch ptyt tektonicznych — stale sig¢ rozrasta.
Jesli jeszcze dodamy do tego potozenie na granicy dwoch stref klima-
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tycznych — umiarkowanej i arktycznej, brak stonca, bardzo trudne wa-
runki do rozwoju fauny i flory oraz izolacje¢ od centrum kulturowego
Europy — miejsce to zdaje si¢ nie by¢ potencjalnym celem osadnikow.
A jednak... Miato to miejsce w IX wieku', gdy wikingowie postanowi-
li opusci¢ Potwysep Skandynawski — prawdopodobnie z powodu na-
glego wzrostu liczby ludnosci, swej wojowniczej i grabiezczej natury
oraz doj$cia do wladzy Haralda Picknowlosego, ktory systematycznie
podporzadkowywat sobie nowe tereny. Przybywajac na wyspe, wi-
kingowie przyniesli ze soba kulture, w jakiej wychowali si¢ na konty-
nencie europejskim, jednak szybko podlegta ona modyfikacjom, ktore
miaty umozliwi¢ nowe zycie. Tak wigc wkroétce zniesiono niewolnic-
two 1 tytuty nalezne przywddcom, powstal system podobny do feu-
dalnego — z naczelnikami (godar) i podporzadkowanymi im chtopami
(cho¢ stosunki migdzy nimi zwykle byty przyjazne). Jeszcze przed X
wiekiem utworzono pierwszy parlament, zwany Alpingi, na ktérego
obradach précz istotnych kwestii, plotkowano, planowano zamazpoj-
Scie, ozenek, wymieniano informacje czy tez stuchano sag.

W miarg uptywu lat struktura spoteczna ulegta zmianie — za-
czely tworzy¢ si¢ wptywowe rody walczace o wladze. Ozigbienie kli-
matu, zarazy, brak zywnosci dla ludzi i zwierzat, wyjatowienie ziemi
i niedobor drewna — wszystkie te czynniki ostabity mlode panstwo na
tyle, by w XIII wieku wykorzystata to Norwegia, podporzadkowujac
sobie Islandig. Co ciekawe, pierwsze niezadowolenie zastapita szybka
akceptacja nowego krola, ktory cho¢ zaczat zmienia¢ prawo Islandii,
to pomagal jej, wysylajac statki z zywnoscia i sprawniej zarzadzajac
wyspa.

W 1397 roku utworzona zostata Unia Kalmarska, obejmuja-
ca Danig, Norwegi¢ z Islandia oraz Szwecj¢. Na czele unii szybko
stangla Dania, a kolejne lata w historii wyspy zalezne byly od sytu-
acji politycznej, jaka istniata na dworze krolewskim w Kopenhadze
i decyzji panujacego. Wszelkie konflikty z Anglia czy Hanza odbijaty
si¢ na gospodarce wyspy. Brak zainteresowania i wsparcia ze strony
Danii zaczal budzi¢ niezadowolenie mieszkancoéw Islandii, kryzys
poglebito bezceremonialne wprowadzenie luteranizmu w X VI wieku,

gdy pojawili sig¢ na niej pierwsi mnisi iryjscy. Nie wiadomo, w jakim stopniu
ich pobyt byt staly, jednak po przybyciu Wikingéw na dobre opuscili oni te
tereny.
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a swoj bunt przeciwko decyzji kréla duniskiego wyspiarze przyptacili
wprowadzeniem monopolu na handel islandzki przez monarchg. Od
tego czasu Islandia stala si¢ juz w pelni eksploatowana kolonig dun-
ska, ktorej prawa stopniowo malaly. W koncu, w XIX wieku utracili
oni tez Alpingi — organ nie majacy juz zadnego znaczenia pod wzgle-
dem politycznym, ale bedacy waznym symbolem w $wiadomosci
wyspiarzy. Idee romantyzmu rozprzestrzeniajace si¢ w tym czasie po
Europie dotarly przez ksztalcacych si¢ w Kopenhadze Islandczykow
réwniez na wyspg. Problemy, z jakimi borykata si¢ wowczas Dania,
ulatwity wyspiarzom osiagnigcie swych rzadan — zniesienia monopo-
lu, przywrocenia Alpingi oraz prawa do samostanowienia, wciaz po-
zostajac jednak w unii personalnej z Danig. Mato tego, na przestrzeni
kolejnych dekad Islandia otrzymywata nowe prawa — jeszcze w XIX
wieku ustanowiono konstytucje, parlamentowi systematycznie przy-
znawano wigcej praw, zaczg¢to skupiaé si¢ na gospodarczym rozwoju
wyspy. I tak, w 1914 roku sytuacja na Islandii przedstawiala sig o tyle
dziwnie, ze cho¢ wyspa miata swoj parlament oraz partie wybierane
w demokratycznych wyborach, to ostateczny glos w rozpatrywanych
sprawach zalezat oficjalnie od krdla dunskiego. Podczas pierwszej
wojny Swiatowej Islandia zachowata zyczliwa neutralno$¢ w stosun-
ku do aliantéw, a w 1918 roku Dania zgodzita si¢ na referendum, ktore
miato zadecydowaé o statusie wyspy. Islandczycy opowiedzieli sig¢
wowczas za unig personalng z Dania, z ktdra procz wladcey taczy¢ by
ja miata wspolna polityka zagraniczna (Porsteinsson, Jonsson 1991,
s. 361-362). Réwnoczesnie ustalono, ze po dwudziestu pigciu latach
spoteczenstwo islandzkie zadecyduje o dalszych losach unii perso-
nalnej w ramach nastepnego glosowania. Podczas kolejnej wojny,
gdy w 1940 roku Niemcy zajely Danig, Islandia zaczeta prowadzi¢
samodzielng polityke zagraniczng swojego panstwa. Wykorzystujac
zaistnialg sytuacje, przeprowadzono wcezesniejsze referendum. Gto-
sami wigkszo$ci mieszkancow wyspy, 17 czerwca 1944 Islandia stata
si¢ niepodlegta republika, zupekie niezalezng od Danii.

Islandczycy jako samodzielny naréd

Islandczycy zaczgli istnie¢ jako samodzielny narod. Oficjalnie,
bowiem $wiadomi swojej odrgbnosci musieli by¢ juz wezeéniej. W tej
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trudnej sytuacji, gdzie kluczowa rol¢ w jej historii odegraty Dania
i Norwegia, jednym z najwazniejszych czynnikéw ukazujacych od-
rebnos$¢ Islandii stat si¢ jezyk.

Wikingowie, przybywajac z zachodniego wybrzeza Norwegii,
przywiezli ze soba dialekt jezyka staronordyjskiego. I cho¢ poczatko-
we zmiany zachodzace na przestrzeni lat w tym dwutorowym procesie
byly niemal niezauwazalne, to na przetomie XII i XIII wieku sytuacja
ulegta zmianie. Kontynentalny norweski ulegt wptywom licznie wy-
stepujacych tam dialektow, czego nie doswiadczyta islandzka forma.
Dodatkowo, podczas dominacji Danii, zar6wno w Norwegii, jak i na
Islandii zaczat oficjalnie obowiazywac jezyk dunski. I gdy w pierw-
szym z tych krajow dunski rzeczywiscie zdominowal norweski w tak
duzym stopniu, ze i dzi§ Norwegowie nie maja wigkszych proble-
méw z czytaniem dunskich tekstow, to na Islandii uzywali go niemal
wylacznie przebywajacy w Reykjaviku Dunczycy lub Islandczycy
ksztatcacy si¢ w Kopenhadze. Duzy dystans dzielacy Islandi¢ od kon-
tynentu i brak kontroli nad rolnicza ludno$cia pozostatej czgsci wy-
spy mimowolnie przyczynily si¢ do niewielkiego rozprzestrzenienia
si¢ jezyka dunskiego. Inne zmiany, ktére zaszty w jezyku islandzkim
w okresie dominacji obu panstw, sa widoczne w wymowie oraz flek-
sji (ktora jezyk islandzki jako jedyny ze wszystkich skandynawskich
zachowal?). I cho¢ dzisiejsi Islandczycy nie maja problemoéw ze zro-
zumieniem jezyka sag czy Edd, powstajacych niemal osiem wiekow
temu, to rownoczesnie czytaja je na inny niz niegdy$ sposob.

Islandczycy niewatpliwie dumni sa ze swojego jezyka, co za-
uwazy¢ mozna chociazby na przykladzie tworzenia neologizméw.
Podczas gdy wiele z firm znajdujacych si¢ na potwyspie decyduje si¢
na uzycie angielskiego jako jezyka pracy, a Skandynawowie zamiast
uzywaé wyrazen w jezyku narodowym wola ich angielskie odpo-
wiedniki, to Islandia zdaje si¢ by¢ tutaj wyjatkiem. Rady jezykowe,
istniejace na wyspie juz od konca XVIII wieku, zajmuja si¢ migdzy
innymi wprowadzaniem nowych stow. O ile wyrazy obcego pocho-
dzenia wchodza do jezyka islandzkiego, to ulegaja one pewnym prze-
ksztalceniom, takim jak: zmiana akcentu (pada on zawsze na pierwsza
sylabe), dostosowanie wyrazu do islandzkich regul fonetycznych czy

2 Pomijam tutaj kwesti¢ jezyka finskiego, ktory nalezy do rodziny jgzy-

koéw ugrofinskich, zupetnie niespokrewnionych z germanska gatezia jezykow
rodziny indoeuropejskich, do ktorych zalicza sig jezyki skandynawskie.
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przyjecie islandzkiej ortografii. Jednak tendencja, ktora utrzymuje si¢
niezmiennie od wielu lat, jest tworzenie neologizmow od wyrazow
funkcjonujacych wczesniej w jezyku islandzkim (np. ordabdk — stow-
nik: ord — stowo, bok — ksiazka) bqdz przez rozszerzenie lub nada-
nie nowego znaczenia znanym juz stowom (np. skjar — ekran, wyraz
pierwotnie oznaczajacy szybg); (Czarnecki 2009, s. 55). Zjawisko
to, w innych jezykach skandynawskich nie wystepuje w tak wyrazny
sposob, mimo iz pozostate panstwa skandynawskie rowniez posiadaja
rady majace na celu ochrong j¢zyka narodowego. Dazenie do pury-
zmu jezykowego na wyspie doprowadzito do utworzenia w latach 90.
ubieglego wieku tzw. jezyka wysokoislandzkiego (isl. Hdfronska),
ktérego celem jest unikanie wszelkich mozliwych zapozyczen z jg-
zykow obcych przy rownoczesnym tworzeniu ich islandzkich odpo-
wiednikow. Centrum zajmujace si¢ jezykiem wysokoislandzkim budzi
sprzeczne odczucia wsrdd Islandczykow, jednak jego istnienie warte
jest zauwazenia ze wzgledu na swodj unikalny charakter.

Ciekawym zjawiskiem sa rdwniez nazwiska tworzone na za-
sadzie patronimikum?®. Tradycja ta, si¢gajaca wielu wiekéw wstecz,
obowiazuje do dzisiaj. Do imienia ojca lub matki wystgpujacego
w dopetniaczu liczby pojedynczej dodaje si¢, w zaleznosci od plei
nazywanego dziecka, sufiks — son (dla syna) badz — dottir (dla corki).
W ten sposob: Anna Valdimarsdottir to Anna corka Valdimara, a Hal-
ldor Arinbjarnarson to Halldor syn Arinbjarnara.

System ten nie ma swojego odpowiednika w zadnym z kra-
jow skandynawskich, a jego historia zwigzana jest z tradycja, jaka
zaczerpnigto z sag, gdzie wielo$¢ bohaterow o tych samych imionach
odrdézniano tylko dzigki znajomosci pochodzenia rodowego. Uni-
kalno$¢ przedstawionego wyzej systemu przeklada si¢ w praktyce
na uklad islandzkiej ksiazki telefonicznej, ktéra zorganizowana jest
na zasadzie alfabetycznego porzadku imion, a w przypadku ich po-
wtarzalno$ci dodaje si¢ zwykle stanowisko lub zawod wykonywany
przez dang osobg.

Temat jezyka islandzkiego dla wielu lingwistéw okazal sig
na tyle ciekawy, ze przeprowadzono wiele badan, ktore sledzity jego
historig i tendencje zmian, jakim mogltby on podlega¢ w przysztosci

3 Patronimikum, patronimicum [wym. patronimikum], patronimik — na-

zwisko, nazwa lub przydomek utworzone od imienia, nazwiska albo nazwy
urzedu ojca albo przodkow (http://sjp.pwn.pl/haslo.php?id=2498889).
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i podlega obecnie. Taki wybdr wynika migdzy innymi z aspektow
poruszanych powyzej, takich jak brak nazwisk, dazenie do czystosci
jezykowej czy mozliwos$¢ bezproblemowego czytania sag, co §wiad-
czy o unikalnosci jezyka islandzkiego nie tylko na tle innych jezykow
skandynawskich, ale rowniez innych jezykow europejskich w ogole.

Islandzka religia

Losy religii na wyspie réwniez byly zawite. Wikingowie
przywiezli ze soba Azow (isl. £sir) — bogdw nalezacych do jednej
dynastii i zamieszkujacych Asgard (staronord. Asgardr), gdzie ich
zycie wypelnialy fantastyczne wydarzenia. Ludno$¢ prowadzaca go-
spodarstwo, czgsto odizolowana od innych, byla szczegdlnie ze soba
zwiazana, a odlegtos¢ Islandii od reszty kontynentu oraz jej wyjatko-
wy klimat dodatkowo czynity wyspiarska ludno$¢ podatna na wiarg
w Asgard. Bogowie nordyccy byli pelni stabosci, wad i nie wymagali
dla siebie bezwzglednego postuszenstwa, co okazalo si¢ niezwykle
skutecznym sposobem przywigzania do siebie ludzi. Ten argument
pozwalal ludziom na swobodg — nie tylko pod wzgledem religijnym,
ale przede wszystkim moralnym i politycznym — co$, co wladcy jed-
noczacy kolejne ziemie wkroétce starali si¢ wyeliminowaé za pomoca
nowe;j religii.

Cho¢ chrzescijanstwo pojawito si¢ na wyspie wraz z mnichami
iryjskimi, a p6zniej i z nimi znikneto, to do oficjalnej chrystianiza-
cji wyspy trzeba bylo poczekaé jeszcze kilka stuleci. Wérdd panstw
skandynawskich Dania jako pierwsza przyjeta chrzest, a z poczatkiem
XI stulecia nowa religia dotarta do Norwegii. Chrystianizaja przy¢mi-
fa er¢ Wikingow. Islandia musiata réwniez zareagowaé — pozostaé
przy starych wierzeniach czy tez przyja¢ nowa religi¢. Juz na poczat-
ku XTI wieku podczas dorocznego spotkania Alpingi przedstawiono
problem na forum. Dyskutowano nad nim niemal dwa tygodnie, by
w koncu — w obawie przed przymusowa chrystianizacja ze strony
Norwegii — zdecydowac si¢ na przyjecie chrzescijanstwa. Cho¢ wiary
w Asgard nie zabroniono, nalezato robi¢ to po kryjomu, aby nikt si¢
o zadnych praktykach nie dowiedziat. Bylo wigc to nawrodcenie na
religi¢ chrzescijanska na sposob, ktorego kontynentalna czgs¢ Europy
raczej w owym okresie nie praktykowata. Warto jednak wspomnie¢,
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ze zanim jeszcze Islandia oficjalnie zdecydowata si¢ na chrzest, nowa
religia byta juz tam obecna wérod ludnosci, bowiem wikingowie nie-
jednokrotnie przybywali na wyspe, zatrzymujac si¢ wezesniej na Wy-
spach Brytyjskich, a tam, czegstokro¢ przyjmujac chrzest, wyruszali
dalej na poinoc. Trzeba rowniez pamigtac o innej roli kosciota w tym
czasie, a mianowicie o edukacji odbywajacej si¢ przede wszystkim
w klasztorach oraz o uktadzie migdzy duchownymi a wtadca. Tam,
gdzie praktyczna wtadza krdla nie siggala, tam pojawiali si¢ zwykle
duchowni, ktoérzy w imi¢ wysokich tytuléw koscielnych i napetnia-
nych sakiew kontrolowali ziemie w imi¢ krélewskiego dobra.

W XVI wieku dotarta tez na Islandig reformacja, spotykajac si¢
z nieprzychylnym przyjeciem — wynikato to raczej z pobudek patrio-
tycznych anizeli religijnych. Mimo iz w rzeczywisto$ci walka o wy-
znanie nie zostala przez Islandczykéw przegrana, bowiem jeszcze
przez dhugi czas oba obrzadki wspolegzystowaly ze soba, to jednak
nowszy w miare¢ czasu zaczat skutecznie wypiera¢ starszy. Od XVII
wieku popularno$é¢ zaczat zdobywac pietyzm®, ktory przywedrowat
do Danii — jak wcze$niej reformacja — z Niemiec. Byl to swoisty po-
wrét do poczatkow ko$ciota, skupiajacy si¢ na modlitwie, czytaniu
Biblii, wzajemnej pomocy i edukacji. Kolejne zmiany przyszly wraz
z oswieceniem, gdy skupienie na jednostce i jej indywidualnym roz-
woju szto w parze z poszanowaniem dla innych, dotad nietolerowa-
nych religii. Problem tkwit jednak w tym, Ze Islandia nie byta wierna
kopia Danii. Tam, brak biskupéw wymusit nauke katechezy w zaciszu
domowym poprzez ksiazki. Tam rowniez, mimo ubostwa, niemal kaz-
dy z mieszkancow posiadat umiejgtnos¢ czytania (cho¢ niewielu po-
siadalo umiejgtnosé pisania), co wynikalo z zamitlowania wyspiarzy
do lektury sag, a nie sprawnego systemu edukacji, ktory w owym cza-
sie na Islandii niemal nie istniat. Tak wigc paradoksalnie — na odlegtej
wyspie, gdzie bogaci Dunczycy przybywali jak na zestanie, stykali
si¢ ze spoleczenstwem, ktérego niemal kazdy mieszkaniec bez pro-
blemoéw byt w stanie czyta¢, podczas gdy w Kopenhadze umiejgtnosé
ta przez dluzszy czas nalezata jedynie do elit. Nalezy tez pamigtac, ze
wraz z potaczeniem dwoch biskupstw w jeden osrodek, ograniczono

4 Pietyzm — [lac. pietas ‘pobozno$¢’], nurt w luteranizmie w XVII i XVIII
w. stawiajacy sobie za cel rozbudzanie uczué rel. i poglgbianie wiary; za-
poczatkowany w Niemczech przez Ph. Spenera (http://encyklopedia.pwn.pl/
haslo.php?id=3957058).

74



tereny, na ktorych dotychczas dziatali pastorzy. Ich rolg przejeta lud-
no$¢ — mieszkancy zorganizowani w mate grupy decydowali o zyciu
religijnym, a przez to i moralnym. Takie postgpowanie spotka¢ mozna
byto réwniez w Danii, cho¢ tam powod byt inny — nowo nawrdceni
pietysci izolowali si¢ od ,,starych” protestantow.

XIX wiek zmusit Kosciot dunski do reakcji na takie problemy
jak idee nacjonalizmu, demokracji, rownouprawnienia czy komuni-
zmu. Ko$cidt juz od dawna czerpiacy zyski i majacy ugruntowana
pozycje w zwiazku z poparciem elit, nieprzychylnie patrzyt na jakie-
kolwiek zmiany, stajac si¢ poniekad instytucja sama dla siebie. Nizsze
warstwy powoli odcinaly si¢ od niego i przejmowaly jego rolg, skupia-
jac si¢ przy tym na swoich problemach i potrzebach. Natomiast na wy-
spie pastorzy postgpowali zgota inaczej. Na Islandii ludno$¢ zdawata
si¢ dojrze¢ do przebudzenia narodowego. Przybywajacy z Kopenhagi
wyksztalceni Islandczycy zabierali ze sobg z kontynentu nowe idee,
a pastorzy aktywnie wspierali ludno$¢ w dazeniu do cho¢ czgsciowej
autonomii wyspy. Ze wzgledu na jednolito$¢ struktury spoleczenstwa
(gdzie elity stanowili niemal wylacznie przybyli Dunczycy) oraz jego
matlg liczebnos¢, pastorzy docierali do wszystkich mieszkancéw i bra-
li aktywny udzial w ich zyciu — nie tylko religijnym.

Mimo zmian, jakie zaszty w kosciotach narodowych poszcze-
golnych panstw skandynawskich, ludno$¢ inaczej dzi§ podchodzi do
kwestii religii i uczestnictwa w nabozenstwie. Cho¢ zdecydowana
wigkszo$¢ mieszkancéw — bez wzgledu na to, czy jest to potwysep
czy sama wyspa — nalezy do narodowego Kosciota luteranskiego, to
tylko jej znikomy procent uczestniczy w mszach czy — z wyjatkiem
Bozego Narodzenia — innych $wigtach ko$cielnych. Kosciot stal sig
dla ludnosci skandynawskiej miejscem $wigtowania osobistych wy-
darzen: duze znaczenie ma do dzisiaj konfirmacja, $lub czy pogrzeb,
mimo mozliwej — pozbawionej religijnego charakteru — alternatywy.
Nie zmienia to jednak faktu, ze stale wzrasta liczba oséb, ktére do
kos$ciota panstwowego nie przynaleza. Powoddw jest kilka, ale naj-
wazniejszymi wydaja si¢ by¢ stopniowa sekularyzacja spoteczenstwa
oraz zwigkszajacy si¢ pluralizm religii zwiazany ze znaczna liczba
imigrantéw osiedlajacych si¢ w krajach skandynawskich. Islandia od-
biega tutaj nieco od tej tendencji. Jest to spowodowane przede wszyst-
kim innym pojmowaniem historii Ko$ciota, wczesniej wspomnianymi
elementami spotecznymi (prosta struktura spoteczna i mato mieszkan-
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cO6w) oraz — co bardzo istotne w tym przypadku — na tyle duza izolacja
geograficzna, ze obecno$¢ innych religii nie jest tak wyraznie zazna-
czona jak w pozostatych krajach skandynawskich. Nie nalezy jednak
tutaj pomija¢ tendencji do sekularyzacji spoleczenstwa.

Ludowe wierzenia

Obok oficjalnie narzuconej religii obecne byly (i nadal sg) wie-
rzenia ludowe, ktére przez kolejne wieki ewoluowatly, przybierajac
rozne postacie. Mitologia nordycka procz ludow germanskich kon-
tynentu objeta tez wyspy brytyjskie (ze szczegdlnym naciskiem na
Orkady i Szetlandy) oraz Wyspy Owcze, i co wigcej, zachowala si¢
tam w ograniczonej formie do dnia dzisiejszego.

W mitologi pojawiaty si¢ dziwne stwory zwiazane z natura i jej
sitami: konie kuszace w glebinach wod muzyka oraz piesniami, wa-
biace zwlaszcza cigzarne kobiety i dzieci, syreny i ich meskie odpo-
wiedniki, selkie — zakochane w me¢zczyznie foki, ktére po zrzuceniu
z siebie skory stawaty si¢ pigknymi kobietami. Tam, gdzie wystgpo-
waty lasy, doliny i gory, byly tez duchy porzuconych dzieci® doprowa-
dzajace swoich rodzicow do szalenstwa, wreszcie tez trolle i elfy.

Trolle w postaci owtosionych, pyzatych, cztekoksztattnych
stworzen, ktére mozna pokonaé sprytem, zamieszkiwaly zwykle
miejsca rzadko odwiedzane przez ludzi. Nie musiaty one jednak przy-
biera¢ brzydkiej postaci; mogly sta¢ si¢ pickna dziewczyna zamiesz-
kujaca las, okreslana mianem Huldra, ktora zdradzat tylko krowi lub
lisi ogon. Huldra wystgpuje powszechnie w opowiesciach norweskich
i szwedzkich, ale nie w panstwach, gdzie brakowato lasow, tj. na tere-
nie Danii i Islandii. Tam za to moze pojawi¢ si¢ haugfolk® lub Huldu-
folk’. Co ciekawe, wiara w Huldufolk jest wciaz zywa — Islandczycy
w ogrddkach buduja dla nich domki, a nawet miniatury ko$ciotow,
by mogly nawrdcic¢ sig na chrzescijanstwo [sic!]. Przed Wigilia nato-
miast, podczas porzadkéw domowych, zostawia si¢ im trochg jedze-

5 Isl. utburdur, mocno zakorzenione rowniez w tradycji norweskiej jako
utburd, jednak tam zamieszkujace lasy.

¢ Dun.; norw. huldrefolk — w Norwegii zamieszkiwali lasy.

7 Isl. ,,skrywajacy si¢ ludzie”.
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nia. Stworzeniami utozsamianymi czasami z Huldufolk sa elfy®. Czy
mowa o tych samych stworzeniach, trudno powiedzie¢ — by¢ moze
uzycie terminu Huldufolk bylo sposobem, by méwi¢ o elfach, nie
przywotujac jednak ich prawdziwej nazwy.

Cho¢ istnieja wsrdd elfow mezezyzni i kobiety, to przedstawia-
ne sa gltéwnie elfy plci zenskiej. Wielkoscia przypominaja czlowie-
ka, moga by¢ jednak mniejsze, zyja dtugo i sa niespotykanej urody,
ale zaatakowane przerazaja wygladem. Czas spedzony z nimi ptynie
pozornie wolniej, wabia ludzi tancem, ale stanowia tez dla nich nie-
bezpieczenstwo. Warto tez pamigtac, ze rdznice migdzy elfami ,,kon-
tynentalnymi” a ,,wyspiarskimi” wystepuja, cho¢ sa one nieznaczne®.

Innymi rodzajami trollow sa nisse, Gryla i Leppaludi. Nisse —
mate, lecz silne krasnoludki, ktére obecne byty juz w staronordyckich
opowiesciach. W Danii zwykle przedstawiano je bez brody, w szarych
welnianych ubraniach oraz w czerwonej czapce, jednak obecnie co-
raz czegsciej zaczynaja przypominaé §w. Mikotaja i1 to z nim wlasnie
sa kojarzone. Sw. Mikotaj zamieszkuje wraz z nisse odlegte tereny
— w przypadku Danii jest to Grenlandia. I gdy w koncu przybywa
wraz z prezentami na reniferach, wchodzi frontowymi drzwiami, by
obdarzy¢ grzeczne dzieci prezentami, wrgczajac im je osobiscie. Is-
landia natomiast nie przyjeta tego zwyczaju. Nie bylo tam i nie ma
$w. Mikolaja, a nisse, ktorych jest trzynastu i przyjmuja nazwe jola-
sveinar, sa podopiecznymi Gryla — ztej czarownicy, ktéra przychodzi
z gor i porywa niegrzeczne dzieci. Gryla znana jest juz z sag, chociaz
jej wezesniejsze znaczenie prawdopodobnie bylo inne niz to, ktore
upowszechnito si¢ w XVII wieku; jej posta¢ pojawia si¢ rdwniez na
Wyspach Owczych oraz Szetlandach. Obecne wyobrazenie o niej jest
nastepujace: brzydka kobieta z pigtnastoma ogonami, a kazdy z ogo-
néw ma sto kieszeni, w kazdej kieszeni natomiast dwadziesécioro dzie-
ci, ktére Gryla ugotuje i zje. Byla ona zamgzna z wieloma trollami,
cho¢ najczesciej wspomina si¢ o Leppaludi. Podczas gdy Gryla po-
rywa niegrzeczne dzieci, na trzynascie dni przed §wigtami pojawiaja
si¢ pojedynczo jolasveinar — kazdy w ustalonej kolejnosci wyznaczo-
nego dnia i tak tez powracaja po Wigilii, wigc caly proces konczy

8 Isl. Alfar.

° Np. islandzkie elfy nie zyja pod ziemia, tak jak te, ktore odnalez¢ mozna
w opowieséciach na Potwyspie Skandynawskim. Nie maja one tez ogonow,
wiele z nich nawrdcito si¢ na chrzescijanstwo (Green 2006, s. 115-116).
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si¢ dopiero 6 stycznia. Zgodnie z tradycja dzieci wystawiaja na okres
poprzedzajacy gwiazdke buty za okno, gdzie pojawiaja si¢ drobne
prezenty dla tych, ktore sa grzeczne!'®.

Wszystkie opisane wyzej stworzenia — w szczegdlnosci Hul-
dufolk i elfy — ktore miaty lub maja by¢ obecne na Islandii, zajmowaty
tereny niezamieszkane, czyli centrum wyspy. Mieszkancy pojawiali
si¢ w tym rejonie przejazdem, gdy musieli obra¢ najkrétsza z drog.
Odnalez¢ tam mozna byto ukryte doliny zamieszkane przez czaro-
dziejskie stwory, lepsza wersj¢ trudnego zycia wyspiarzy, do ktdrej ni-
gdy nie odnajdywali drogi po raz drugi. Podania o nich, przekazywane
z pokolenia na pokolenie, staly si¢ bardzo popularne gtéwnie za spra-
wa zwiazanych z polarnymi nocami sangaskemmtun, czyli domowy-
mi pracami, ktorym towarzyszyly opowiesci, czytanie Biblii lub sag.
Ta ostatnia czynno$¢, ktéra nigdzie w kontynentalnej Skandynawii nie
byta tak bardzo rozpowszechniona jak na Islandii.

Kultura pracy i czasu wolnego

Podstawowa jednostka spoleczna na Islandii bylo gospo-
darstwo, a nie rodzina. Islandczycy zyli i pracowali zwykle razem,
gromadzac si¢ na duzych farmach, a nie w matych, niezaleznych
gospodarstwach. Takie warunki tworzytly bardzo dobre podstawy do
blizszego zwiazania si¢ ludzi przebywajacych ze soba i zacie$niania
wigzi spotecznych. Grupa stawala si¢ zwartg jednoscia, a $§wiat poza
nig uwazany byl za obcy. Dobrym przykladem jest tutaj sytuacja ko-
biety. Jesli z jakiej$ przyczyny zostawala sama, czym predzej byla
wiaczana do grupy, ktora, utatwiajac jej przezycie, sama zyskiwata
dodatkowe rece do pracy.

W grupie pracowano i w grupie odpoczywano. Szczeg6lnie
wazny okazywal si¢ okres podczas zim, gdy brakowalo $wiatla sto-
necznego. W wolnych chwilach umilano sobie czas $§piewem i tahcem

10 Obdarowywanie si¢ prezentami samo w sobie pojawito si¢ dosy¢ pézno,
bowiem dopiero w XVIII wieku. Byly to §wiece, dawane biednym dzieciom
(zwyczaj ofiarowywania sobie §wiec pozostat zywy do dzisiaj), a potem kar-
ty do gry. Zwyczaj wkladania prezentéw pod choinkg nie byt znany az do
poczatku XX w. (ten niemiecki zwyczaj w Danii czy Norwegii pojawit si¢
w XIX wieku) (Glacy 2001, s. 200).
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przy akompaniamencie instrumentéw. Najbardziej rozpowszechnio-
nym instrumentem byty langspil — prawdopodobnie wywodzace si¢ od
norweskich /angeleik. Innym instrumentem uwazanym za tradycyjnie
islandzki byta fidla, ktéra miata by¢ w uzyciu do XVIII wieku, kiedy
to zaprzestano gry na niej. Nie jest do konca wiadomo, jak wygladat
ten instrument (Glacy 2001, s. 228), a obecnie nazwy tej uzywa si¢ na
okreslenie skrzypiec. Niewiele wiadomo o tym, co i jak tanczono na
wyspie w okresie od osiedlenia si¢ pierwszych mieszkancéw do nie-
mal XVI wieku. Na przestrzeni od XVI do XVIII stulecia popularne
byty tzw. tance vikivaki, ktére do dzi§ sprawiaja badaczom problem
w rekonstrukcji krokow. Prawdopodobnie tanczacy tworzyli tancuch
lub kota — ich zmodyfikowany odpowiednik mozna dzi$§ odnalez¢ na
Wyspach Owczych. Dopiero w XIX wieku, w zwiazku z otwarciem si¢
Islandii na wptywy zewngtrzne, z kontynentu naptynely nowe formy
tanca i instrumenty. Vikivaki zostaty wyparte przez tance w parach (np.
walc czy polka), a obok wspomnianych wyzej instrumentow, na wyspie
zagoscily m.in. znana nam dzisiaj forma skrzypiec, flet, akordeon czy
zastgpujace cigzkie i niewygodne w transporcie pianina — harmonie.
Calosci towarzyszyly $piewy, cho¢ czgsto stanowity one samodzielna
rozrywke. Niegdys rozwijalo si¢ kilka tradycji $piewania. Rimur, czyli
dhugie, oparte zwykle na sagach, romansach lub opowiesciach poema-
ty, $piewano na ogoélnie znany sposob lub rytmicznie je wykrzykiwano
(Cronshaw 2000, s. 168—169). Przypuszcza sig, ze rimur wywodzi si¢
z tradycji Eddy i skaldow, tak bardzo rozpowszechnionych na wyspie.
Do dzi$ zreszta Islandia stynie z zamitowania swoich mieszkancéw do
$piewu. Tradycyjne piesni Spiewane sa podczas waznych uroczysto-
$ci, jak i podczas wieczornych spotkan z przyjaciétmi. Tak jak kiedys,
$piewanie zdaje si¢ odgrywac wazna role spoleczna, tworzac poczucie
wspolnoty 1 wyrazajac przyjemnie spedzany czas. Ten zwyczaj, cho¢
juz nie tak wyraznie podkreslony, obecny jest rowniez w Danii i Nor-
wegii. Oba narody chgtnie $piewaja podczas waznych uroczystosci,
uktadaja piosenki na dang okazj¢ (np. w zwiazku z konfirmacja czy
urodzinami bliskich), ale do rzadkosci nalezy spotkanie w domu, gdzie
zaproszeni goscie wlasnie w ten sposob uprzyjemniaja sobie spedzony
czas. Takze do dzisiaj przetrwata tradycja ubierania si¢ w strdj narodo-
wy przy kazdej waznej dla mieszkancoéw uroczystosci. Pod tym wzgle-
dem Islandia nie r6zni si¢ bardzo od innych panstw skandynawskich,
trzeba tez pamigtac, ze tradycja ta jest mtoda, bo zaznaczona szczegol-
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nie wyraznie dopiero w okresie romantyzmu. Stroje, ktére uznano za
narodowe, mialy kilka wariantow. Pierwsze trzy wywodzity si¢ praw-
dopodobnie jeszcze z X VIII wieku. Byty to Faldbuningur (noszony do
XIX wieku), Peysufot i Upphlutur. Dwa ostatnie ulegly zmianom na
przestrzeni XIX i XX stulecia, co bylo zapewne spowodowane otwar-
ciem Islandii na inne panstwa Europy niz tylko Danig¢. Najbardziej
jednak znanymi strojami, jakie pojawily si¢ w XIX wieku i jakie mia-
ly od razu pretendowaé¢ do miana narodowych, byly damskie Kyrtill
i Skautbuningur oraz ich me¢ski odpowiednik. Ich twoérca byt Sigurdur
Guomundsson, ktéry zaprojektowal stroje nawiazujace czesciowo do
tych, jakich uzywali Islandczycy, a czgsciowo opierajac si¢ na wia-
snych wyobrazeniach ubran, jakie mogty by¢ noszone w okresie, gdy
powstawaly sagi. Ksztalcac si¢ jednak w Kopenhadze, nie uniknat on
w swoich p6zniejszych projektach rozwigzan stosowanych przez Dun-
czykow w swoich ubiorach narodowych

Na co dzien jednak warunki panujace na wyspie wymuszaty
zupetnie inng garderobg. Ludno$¢ nosita ubrania wykonane z welny
(barwione przy pomocy ro$lin), ktéra sama przedta, natomiast buty
wykonywano ze skory. Lepsza welng przeznaczano na skarpety no-
szone w domu oraz bielizng. Funkcjonalnos¢ stawiano wowczas po-
nad estetyke — ochrona przed wilgocia i zimnem byla najwazniejsza.
Nie inaczej bylo w Norwegii, szczegodlnie na zachodnim wybrzezu,
ktére znane jest z obfitej ilosci deszczu.

Po raz kolejny XIX wiek przynidst przetom w ubiorze na wy-
spie — od tego czasu do dnia dzisiejszego — fasony panujace na konty-
nencie zdobywaty coraz to wigksza popularno$¢. Zdaje sig, ze jedynym
elementem, ktory w pdzniejszych czasach odrézniat Islandczykow od
Dunczykow, byly buty. Ze wzgledu na klimat Islandii, obuwie, kto-
re w Danii moglo rozwija¢ rézne ksztalty, na wyspie musiato przede
wszystkim izolowaé od zimna, deszczu i wilgoci. Buty wykonywane
zwykle przez kobiety, zarowno dla nich samych, jak i dla m¢zczyzn,
byly formami pantofli. Dla kobiet i dzieci robione byly z jagnigcej
lub owczej skory, rzadziej z rybiej. Dla mgzczyzn i tych, ktérzy duzo
wedrowali, przeznaczona byta krowia skora o lepszej wytrzymatosci.
Aby wydhuzy¢ zywotno$¢ obuwia, farbowano je czgsto na czarno i re-
perowano do czasu, gdy nie dato si¢ juz w nich wigcej chodzi¢. Dopie-
ro na poczatku XX wieku na wyspie pojawila si¢ guma, a buty z niej
wykonane staty si¢ bardzo popularne wérod ludnosci islandzkiej .
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Islandzka kuchnia

I jeszcze jedna rzecz o Islandczykach — ich kuchnia. Tutaj, jak
i we wczesniej omowionych aspektach kultury islandzkiej, ponow-
nie ogromne znaczenie miaty zaréwno wplywy norwesko-dunskie,
jak i polozenie geograficzne wyspy. Zwyczaje zywieniowe zostaty
w miar¢ mozliwosci przeniesione z kontynentu na wyspg i opieraty
si¢ one na produktach pochodzenia zwierzgcego: jedzono wotowi-
ng, baraning, ryby — cho¢ nie w tak duzym stopniu jak dzisiaj, drob
i wieprzowing. Jedzenie przygotowywano na kilka sposobdéw. Ryby
spozywano surowe lub uprzednio suszone na wolnym powietrzu —
jak tradycyjna hardfiskur''. Migso opiekano na roznie lub gotowano
w kotle ustawionym na rozgrzanych kamieniach, co bylo innowacja
kuchni islandzkiej, sposobem nie stosowanym w Norwegii. Migso
marynowano w kwasnym mleku lub serwatce, przygotowywano tez
kaszankg. Z mleka natomiast wyrabiano ser (gtownie tzw. skyr), ktory
jedzono z mastem i wysuszonym dorszem. Ze zb6z dominujaca rolg
odgrywatl jeczmien, natomiast pszenica i stdd musiaty by¢ importo-
wane z kontynentu lub wysp brytyjskich. Ze zboza wypiekano ciem-
ny chleb lub przygotowywano owsianke, ponadto wykorzystywano
je przy warzeniu ale. Dla wodzoéw przeznaczony byt rowniez specjat
w postaci miodu pitnego. Warzywa ograniczaly si¢ gtéwnie do goto-
wanej kapusty, zjadanej na surowo cebuli oraz dziggielu (obrany ze
skory oraz pozbawiony wiokien uwazano za przysmak). Oczywiscie
do potraw dodawano rowniez przyprawy, wodorosty — palmaria pal-
mata, ktora uprzednio suszono lub konserwowano w serwatce oraz
zbierano jagody i bazyng.

Dzisiejsza kuchnia islandzka pod wieloma wzglgdami odbiega
od tej znanej wezesdniej, o czym $wiadczy chociazby zwigkszenie ilo-
Sci ryb hodowlanych przy réwnoczesnym spadku wielkosci hodowli
zwierzat. Kuchnig¢ Islandczykéw z coraz wigkszym sukcesem pod-
bijaja taco, pizza i inne produkty zaczerpnigte z kultury amerykan-
skiej. W Reykjaviku wciaz powstaja nowe restauracje, ktore serwuja
jedzenie z r6znych, odlegtych zakatkow $wiata. Nie oznacza to jednak
zupetnego odejscia Islandczykow od tradycyjnego jedzenia. Z jednej
strony gotowi sa modyfikowa¢ niektore przepisy na rzecz nowo do-

11 Suszona ryba.
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stgpnych produktow, takich jak §wieze warzywa czy owoce, z drugiej
natomiast, ich przywiazanie do potraw, jakie przygotowywali rodzice
czy dziadkowie i ktore od zawsze byly obecne w ich zyciu, pozosta-
je wciaz silne. Ciekawym przykladem jest tutaj stary skandynawski
zwyczaj do dzisiaj obecny na Islandii — Porrablot.

Wedhig starego nordyckiego kalendarza, rok podzielony byt
na dwie pory — lato i zimg. Porri byl najsurowszym i najcigzszym
miesigcem, ktory zaczynal si¢ miedzy 9 a 25 stycznia i witany byt
uczta (blof), by uszczesliwi¢ boga Por. Pierwszy dzien Porri nazywa
si¢ bondadagur — wtedy tez odbywa si¢ uczta, kiedy — wedlug tradycji
— podawano sfermentowane jedzenie z jadrami jagnigcymi.

Codzienne jedzenie jednak odbiega znacznie od tego serwowa-
nego podczas Porrablot. Na stole zwykle dominuja potrawy, ktorych
sktadniki pochodza z morza. Przede wszystkim jest to tupacz, ale po-
jawia si¢ tez dorsz, molwa, sebastes, rekin oraz rézne rodzaje fladr.
Wsrdd specjalnosci lokalnych dominuje hardfiskur'?, saltfiskur'® oraz
glodadur sjavarréttur'®, ktore dzisiaj czgsto podaje si¢ z sosem besza-
melowym, przykryte serem i zapieczone w piekarniku. Wérdéd dan mig-
snych tradycyjna potrawa jest baranina i jagnigcina, serwowane jako
hangikjot® czy kjotsiipa'®. Sfermentowane jadra zanurzone w serwat-
ce od jesieni do lutego zjada si¢ podczas tradycyjnego Porrblot jako
hruspungar. Do innych potraw nalezy migso renifera, ktore uchodzi
za przysmak i jest serwowane zwykle tylko podczas waznych §wiat
czy uroczystosci. Z ptakow jada si¢ kaczki, gesi $niezne i ggsi zwykle.
Mniejsze ptaki lesne przyrzadzane sa na wiele sposobow, z ktérych
wedzenie cieszy si¢ najwigksza popularnoscia. Coraz popularniejszy
staje si¢ tez kurczak i indyk, obecnie nie nalezace juz do potraw tak
egzotycznych jak odbierano je kiedys. Islandczycy prawie zupetnie
zrezygnowali z przygotowywania positkoéw z wieloryba — pojawia si¢
one bardzo rzadko, a co ciekawe, towarzyszy im czg¢sto wasabi.

Podsumowujac jednak wiadomosci o islandzkiej kuchni, poja-
wia si¢ pytanie, na ile uksztattowala si¢ ona samodzielnie, a w jakim

12 Suszona ryba, ktora stala sie ulubiona przekaska dla ogladajacych tele-
wizje w sobotnie popotudnie.

13 Solona ryba — zwykle tupacz lub dorsz, ktdra jest nastgpnie gotowana.

14 Opiekane na ruszcie owoce morza.

15 Podawana na zimno, ugotowana i upieczona jagniecina.

16 Zupa przygotowana z jagnigciny, warzyw i ryzu.
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stopniu jest ona wypadkowa wpltywow kontynentalnych dopasowa-
nych do lokalnych warunkéw. Analizujac kuchni¢ norweska i dunska,
zaréwno kiedy$ jak i dzi§, mozna zauwazy¢ pewne podobienstwa
i roznice.

W kuchni islandzkiej dominuja ryby. Jest to uwarunkowane
dogodnym pod tym wzgledem potozeniem i dluga tradycja, ktora
przyniesli ze soba na wyspe Wikingowie. Cho¢ zaré6wno Dania, jak
i Norwegia rowniez znane sg z rybotowstwa, to jednak nigdy nie od-
grywato ono pierwszorzgdnej roli jak na Islandii. Oczywiscie Norwe-
gowie jako sprawni rybacy zapoczatkowali potowy na Islandii, ale
zdaje sig, ze to mieszkancy wyspy w miar¢ uplywu czasu nie tylko
przejeli, ale tez udoskonalili ich umiejgtnosci rybackie. Warto wspo-
mnie¢ tutaj o tradycji wielorybnictwa, od ktorej Norwegowie do dzi$
nie odeszli, natomiast Islandczycy, pod presja migdzynarodowej opi-
nii, zaniechali niemal zupenie.

Pierwsi Norwegowie, ktorzy przybywali na wyspeg, przywiezli
ze soba owce, kozy i konie. Spozywanie koni zostato zakazane do-
sy¢ szybko, bo juz okoto 1000 roku, ze wzgledow religijnych, ale
owce i kozy staty si¢ bardzo waznymi sktadnikami kuchni islandz-
kiej. W Danii hodowla skupiata si¢ przede wszystkim na $winiach, co
nie zmienito si¢ do czaséw obecnych, natomiast Norwegi¢ usadowié
mozna pomigdzy tymi dwoma krajami. Gdy rzecz si¢ tyczy spozy-
wania ptactwa, cho¢ w Norwegii jest ono do dzi$ popularne, to i tutaj
ustepuje ono ilosci zjadanych ptakow na Islandii.

Niezbednym jeszcze sktadnikiem codziennej kuchni byt i po-
zostat chleb. Dania jako jedyny z krajow skandynawskich potozo-
nych na kontynencie nigdy nie miata tak duzych problemow zwiaza-
nych z uprawa zboza, jakie odczuwaly dwa pozostate kraje potozone
bardziej na pdinoc. Dlatego tez, podczas gdy w Danii wypiekano
chleb codziennie, tradycji tej nigdy nie bylo na Islandii czy w Nor-
wegii, gdzie jedzono go przez kilka kolejnych dni. Stad tez wywodzi
si¢ dunska tradycja smerrebrod (jest to rodzaj kanapek, na ktorych
znajdowac si¢ moze wszystko, co zmiesci si¢ na kromce chleba).
Obecnie staly si¢ one powszechne w pozostatych krajach skandy-
nawskich, ale nigdzie nie ciesza si¢ tak ogromna popularno$cia jak
w ojczystym kraju.

Wazna kwestig jest jeszcze alkohol. Mimo iz wszystkie kra-
je mialy te same purytanskie korzenie, to Dania — prawdopodobnie
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ze wzgledu na wigkszy wpltyw kultury kontynentu — wyswobodzita
si¢ z nich wszystkich najbardziej, czego przykladem jest kwestia
sprzedazy i spozywania alkoholu. Kraj stynie z produkcji piwa, jest
tez kolebka mocnego alkoholu zwanego Brennevin'’, ktory stal si¢
p6zniej popularny w innych krajach skandynawskich. Jednak tutaj
podobienstwa zdaja si¢ konczyé. W Norwegii i Islandii wprowa-
dzono monopol na alkohol, by ograniczy¢ jego sprzedaz, a przez
to i spozycie. O ile w Norwegii sprzedaz piwa jest jeszcze obecna
w sklepach, a mocniejszych trunkéw nalezy szuka¢ juz tylko w spe-
cjalnych sklepach zwanych Vinmonopolet, to na Islandii wszystkie
bez wyjatku alkohole sa dostgpne jedynie w punktach okre§lanych
nazwa Vinbud. Inna tez jest kultura picia — podczas gdy na Islan-
dii i w Norwegii wigkszo$¢ mieszkancdéw bawiacych si¢ w nocnych
klubach upija si¢ w czasie weekenddéw, Dunczycy preferuja raczej
mniejsze ilosci alkoholu spozywane w przeciagu calego tygodnia,
ze szczegbdlnym uwzglednieniem piwa, a nie alkoholi o wigkszej za-
wartosci procentow.

Zakonczenie

Gdy wigc przychodzi do podsumowania wszystkich wspo-
mnianych wyzej aspektow kultury, nie moze by¢ watpliwosci, ze Is-
landia jest czg$cia Skandynawii. Ale to za malo. Jak odnalez¢ te jej
elementy, ktoére mozna by okresli¢ islandzkimi, skoro kultura ta pra-
wie w cato$ci pochodzita od innych panstw? Tylko w niewielu przy-
padkach wptywy te sa az tak widoczne jak na Islandii, ktorej historia
zaczyna si¢ niemal doktadnie od okreslonej daty. Islandczykom udato
si¢ jednak odnalez¢ sktadniki, ktére mimo ,,obcych” korzeni, w miare
uplywu czasu staly si¢ islandzkimi. I cho¢ Islandczycy sa narodem
miodym w stosunku do innych, a przemiany kultury by¢ moze przez
to wyrazniejsze, to tak jak inne narody oni réwniez nieustannie staja
si¢, rozbudowuja kulture i ksztaltuja swoje poczucie tozsamos$ci naro-
dowe;j. Islandczycy zostali odnalezieni.

17 Na Islandii znany jako Brennivin.
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ANNA NOWAK

»Nie smudcie si¢, Ja zawsze bede z Wami”.
Tozsamos$¢ Warmiakow a objawienia Matki Boskiej
w Gietrzwaldzie*

Artykut ten powstal na podstawie badan niewielkiej grupy,
ktora zamieszkuje tereny historycznej Warmii. Niewielu Warmiakow
pozostato juz na tym obszarze, co zwiazane jest z historia tych ziem.
Wigkszo$¢ z nich wyjechato w czasach PRL-u, niektorzy zzyli i wy-
mieszali si¢ z osadnikami z Polski i z Kresow Wschodnich. Czgéé
pozostata na swojej ojczystej ziemi, gdzie mieszkaja od pokolen, co
wplyngto na znajomo$¢ ich korzeni. To wiasnie o nich chciatam opo-
wiedzie¢, o zmianach, jakie w nich zaszly, a jakie nastaly w otacza-
jacym ich $wiecie. Jak wyglada ich tozsamos$¢ i w jaki sposob sig
objawia?

Najbardziej widocznym aspektem tozsamosci jest religia,
a konkretnie rozpowszechniony na Warmii kult maryjny. Powodem
tego byty objawienia Matki Boskiej w Gietrzwaldzie w 1877 roku,
cho¢, jak twierdzi wigkszo$¢ moich informatorow i co mozna wy-
czyta¢ w literaturze na temat chociazby Gietrzwatdu, kult ten byt
rozpowszechniony juz wczesniej. Fakt ten odrozniat Warmiakéw od
Mazuréw nie tylko w XIX wieku, ale rowniez i we wczesniejszych
wiekach. Do celow badawczych wykorzystatam wige literaturg po-
$wigcona objawieniom Matki Boskiej, gtoéwnie autorstwa duchow-
nych. Pomocne byly takze ksiazki historyczne traktujace o losach sa-
mej ziemi warminskiej. Byly uzyteczne pod tym wzglgdem, ze kazde
panstwo, czy to polskie do 1772 roku, czy pozniej pruskie, ktore spra-
wowato wladzg na Warmii w kolejnych wiekach, reprezentowato inna
polityke osadnicza. Miato to ogromny wptyw na ksztaltowanie si¢
samoidentyfikacji Warmiakow. Jeden element jednak taczyt miesz-
kancow regionu — byta to wiara katolicka.

Z wielu pozycji traktujacych o tozsamos$ci szczegdlnie waz-
na byta dla mnie praca Doroty Zigtek Tozsamosc i religia. Ormia-
nie w krakowskiej i Iwowskiej diasporze, z ktorej pochodzi definicja
tozsamosci etnicznej, przyjgta przeze mnie w tym artykule. Drugim
zrodtem byta ksiazka Anny Szyfer — Warmiacy. Studium tozsamosci.
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Pozycja ta zainspirowata mnie do stworzenia studium, dlatego potrak-
towalam ja jako wzor do wiasnych badan terenowych wsrdd ludzi,
o ktorych wiedziatam, ze majq pochodzenie warminskie. Przeprowa-
dzilam pig¢ wywiadow jakoSciowych. Zadawatam pytania z wczesniej
sporzadzonego, przyktadowego kwestionariusza, ale czgsto w trakcie
dialogu poruszatam zupetnie nowe kwestie.

Opierajac si¢ na literaturze i wywiadach, chcialam odpowie-
dzie¢ na pytanie o tozsamos$¢ zyjacych jeszcze Warmiakow. Jak juz
wspomniatam, najbardziej widoczng i odrdzniajaca cecha Warmia-
kéw od innych byl kult maryjny. Dzi§ widoczne sa liczne reaktywa-
cje fosier (pielgrzymka w gwarze warminskiej) do Gietrzwaltdu, co
wskazuje na wazny punkt odniesienia w samoidentyfikacji ludnos$ci
warminskiej. Samo nazywanie pielgrzymki fosierq wskazuje nam
na ogromne przywiazanie do tradycji warminskiej. Dlatego tez po-
stanowitam zbada¢, z jakim narodem lub regionem utozsamiaja si¢
Warmiacy i jak istotny jest kult maryjny w tworzeniu ich tozsamo§ci.
Interesujace byto dla mnie takze to, jaki stosunek maja oni do wlasnej
historii i tradycji.

Historia objawien Matki Boskiej w Gietrzwaldzie

Gietrzwald to wie$ potozona na poludniu Warmii, ziemi, ktéra
wyodrebnita si¢ z diecezji warminskiej, zatozonej w 1243 roku. Byta
jedna z czterech pozostatych diecezji pruskich: chetminskiej, pome-
zanskiej 1 sambijskiej. Dwie trzecie terytorium cze$ci warminskiej
nalezato do krzyzakdw, jedna trzecia do biskupa warminskiego — wia-
$nie ta czg$¢ to dzisiejsza Warmia. Po pokoju torunskim z 1466 roku
weszta pod bezposrednie wladanie Polski. W 1772 roku, po pierw-
szym rozbiorze Polski, ,,Ksigstwo Warminskie przestalo istnie¢, dobra
biskupie i kapitalne zostaty przejete przez panstwo pruskie” (Bielaw-
ny 2008, s. 16).

Wies Gietrzwald (niem. Dietrichswalde — dziewiczy las) zosta-
la zalozona w 1352 roku przez kapitule warminska (ibidem, s. 18).

Wraz z zalozeniem wsi powotano tu parafig, ktorej pierwszym zna-

nym proboszczem byt ksiadz Jan Sternchen. Parafia liczyta 8 wiosek i na-
lezata do dekanatu Dobre Miasto. W XV wieku w miejsce drewnianego
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kosciota postawiono, do dzi$ czgsciowo zachowany, murowany z kamie-
nia i cegly — gotycki. Konsekrowat go w 1500 roku biskup pomocniczy
Jan Wilde. Kosciot otrzymat wezwanie Narodzenia Najswigtszej Maryi
Panny. Na poczatku dodano wezwanie §w. Jana Ewangelisty, a w 1790
roku takze $w. Apostotéw Piotra i Pawta (Rostan 1994, s. 44).

Warmia byla ziemia nawiedzana przez liczne wojny i epidemie
(na przyktad cholery w 1845-1860), co spowodowato $Smier¢ wielu
ludzi, a w konsekwencji domy, gospodarstwa swiecity pustkami i po-
padaty w ruing. Kazde wladze, ktore mialy pod soba w danym okre-
sie ten region, sprowadzatly nowych mieszkancow, czgsto z Polski.
W XVI wieku, ludno$¢, ktora osiedlata si¢ w Gietrzwaldzie, pocho-
dzila glownie z Mazowsza, co wiaze si¢ z tym, ze jezyk polski zaczat
dominowa¢ w parafii gietrzwatdzkiej (Bielawny 2008, s. 19).

Objawienia Maryi zaczely si¢ doktadnie 27 czerwca 1877
roku. Pierwsza wizjonerka byta Justyna Szafrynska, ktora po zdanych
egzaminach do Pierwszej Komunii Swigtej, wracata wraz z matka do
Nowego Mtyna, gdzie mieszkaly. ,JJustynka stojac prawie pie¢ me-
trow od klonu powiedziata, ze widzi siedzaca na z6ttym krzesle jakas
pickna pania z dlugimi spadajacymi wlosami” (Rostan 1994, s. 4). Na
drugi dzien Justynka przyszta do Gietrzwatdu z kilkoma kolezankami,
razem z nimi zaczeta odmawiaé rozaniec.

Kiedy dzwon wyznaczyt czas na odmowienie modlitwy Aniot Panski,
drzewo zajasniato. W miejscu ukazania si¢ Pani, Justyna widziata jasnie-
jaca obrecz. Podczas odmawiania rozanca pojawito si¢ znane juz krzesto,
na ktoérym usiadta [...] Pani, w towarzystwie dwoch aniotéw. [...] Nieco
pdzniej aniotowie zniesli z nieba promieniujace dziecko [...].

Wsrod modlacych sig dzieci byta rowniez Barbara Samulowska [...].
I ona doznata taski widzenia catego zjawiska, o czym powiedziata pro-
boszczowi (ibidem, s. 5).

Ostatnie objawienie miato miejsce 16 wrzesnia, kiedy to po-
$wigcono figurg Matki Bozej. W okresie od 27 czerwca do ostatniego
dnia nawiedzen ,,informacja o objawieniach w Gietrzwaldzie rozeszta
si¢ lotem btyskawicznym, jak na éwczesne warunki, mozliwosci me-
dialne” (Ortowski 2005, s. 99-100).

Juz 1 lipca, w dzien Pierwszej Komunii Swigtej, Gietrzwatd
odwiedzity thumy, takze miejsce pod klonem, gdzie miaty miejsce ob-
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jawienia. Tego dnia tylko Justyna miata widzenie, gdyz Barbara si¢
spdznita. Maryja odpowiedziata jej na pytanie o to, kim jest: ,,Jam jest
Najswigtsza Maryja Panna, Niepokalanie Poczgta”. [...] [Barbara]
gdy przybyta widziata tylko jasno$¢, lecz Matki Boskiej nie dostrze-
gla. Byla tym faktem bardzo zmartwiona. W nocy jednak objawita si¢
jej 1 na pytanie, kim jest, ustyszata odpowiedz: ,,Jam jest Niepokalane
Poczgcie” (Rostan 1994, s. 6).

Wielu ludzi poréwnuje Gietrzwald do Lourdes, gdzie Matka
Boza objawita si¢ w 1858 roku Bernadecie Soubirous. Tam wtasnie
zostal po raz pierwszy potwierdzony dogmat o Niepokalanym Po-
czgeiu Maryi, ogloszony 1 zatwierdzony cztery lata wczesniej przez
papieza Piusa IX (Odell 2002, s. 17). Nie tylko ta wypowiedz budzita
powszechne skojarzenie z Lourdes. ,,R6wniez powtarzajace si¢ wciaz,
od samego poczatku tych wizji, zache¢ty Maryi do codziennego odma-
wiania rézanca, a takze ustyszane przez dziewczgta 3. lipca stowa Ma-
ryi o uzdrawianiu chorych w tym miejscu, przypominaty do zywego
znane przeciez powszechnie aktualne wydarzenia lourdzkie” (Balter
2003, s.91).

Objawienia w Gietrzwaldzie na tle innych objawien oraz historii

Gietrzwald jest jedynym w Polsce sanktuarium maryjnym,
w ktorym objawienia Matki Boskiej zostaly uznane za prawdziwe.
Kosciot katolicki jest bardzo ostrozny w zatwierdzaniu autentyczno-
$ci epifanii czy teofanii. Dlatego tez wydarzenia na Warmii zostaly
uznane dopiero w setna rocznicg nawiedzen Maryi. Aby tego typu
zdarzenia zostaty uznane przez Kos$ciol, musi by¢ przeprowadzone
bardzo szczegotowe §ledztwo. Przede wszystkim trzeba zwrdci¢ uwa-
g¢ na to, czy objawienia nie pochodza od szatana.

Nastgpnym kryterium jest zgodno$¢ z prawdami wiary usta-
nowionymi przez Kosciot. W 1854 roku odbyt si¢ pierwszy Sobor
Watykanski, na ktorym Pius IX zatwierdzit dogmat o niepokalanym
poczeciu Maryi, co w 1858 roku Matka Boska potwierdzita Bernade-
cie Soubirous w Lourdes, a w 1877 w Gietrzwaldzie.

Same objawienia podzieli¢ mozna na trzy kategorie.
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Za najnizsza, jaka odnies¢ mozna byto do doniesien o takich przezy-
ciach, uznano »nie warte wiary«. Objawien takich, zdaniem oceniajacych,
nie cechowato nic §wiadczacego o ich nadnaturalnym rodowodzie.

Kolejna kategoria zwiazana byla z pewna neutralno$cia osadu — »nie
przecza wierze«. (...) zdarzenie takie moglo, ewentualnie, by¢ spowodo-
wane przez czynniki nadprzyrodzone.

Do trzeciej kategorii zaliczano objawienia nazywane dzisiaj »uznany-
mi« lub »zatwierdzonymi« przez Kosciot. Te, jak stwierdzono, sa »warte
wiary« i wykazuja cechy charakterystyczne dla zdarzen inspirowanych
przez Boga (Odell 2002, s. 32).

Wiele 0s6b zajmujacych si¢ objawieniami stwierdza, iz wizjo-
nerami rzadko kiedy sa osoby doroste.

Okazuje sig, ze w dziewigédziesigciu na sto odnotowanych przy-
padkow objawien odbiorcami i przekaznikami tych transcendentalnych
zjawisk sa dzieci. Czy dzieci nawiedzane przez objawienia wykazuja
jakie$ sktonnosci patologiczne, czy sa podatne na dewiacje psychiczne?
Nie sadzg. Te, ktore miaty kontakt z objawieniami, opisywane byly jako
catkowicie normalne, zdrowe, wyposazone we wszystkie psychofizyczne
atrybuty swego wieku — radosne, mlode istoty (Déniken 1995, s. 24).

Ten opis odpowiada charakterystyce Justyny i Barbary. Obie
wykazywaly cechy odpowiednie dla dziewczynek w ich wieku. Po-
dobnie rzecz si¢ ma w wypadku innych dzieci, ktére otrzymaty ta-
ske objawien: wspomnianej juz Bernadety; Francisco, Jacinty i Lucii
z Fatimy; Melanii i Maksymina z La Salette; Alfonsiny, Natalii i Marii
Klary z Kibeho w Afryce; czy ,,0semki” z ostatnich wydarzen w Me-
djugorie (te objawienia sa najdtuzszymi w dziejach i najbardziej kon-
trowersyjnymi, nie zostaly jeszcze uznane, gdyz nadal trwaja).

Objawienia maja wyznaczony wyzszy cel. Catherine M. Odell
w swojej ksigzce wymienia je za ojcem Laurentinem: 1) zaznaczenie
utajonej obecnosci Boga; 2) odnowienie zycia poszczego6lnych spo-
tecznosci; 3) nawrdcenie serc; 4) pobudzenie i stymulowanie wiary;
5) rozbudzenie nadziei i pr¢znosci Kosciota (Odell 2002, s. 23).

W mojej pracy najbardziej interesuja mnie punkty drugi i pia-
ty, poniewaz szczegdlnie te kwestie odcisnely si¢ w tozsamosci War-
miakow, w poczuciu wlasnej wartosci i w ogdle §wiadomosci tego, ze
r6znia si¢ od innych narodow, grup etnicznych mieszkajacych na tym
terenie. Nie chcg w mojej pracy doszukiwaé si¢ elementow propol-
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skich, czy, jak chca niektorzy autorzy tekstow o objawieniach w Gie-
trzwaldzie, widzie¢ w tym zdarzeniu walke¢ o polsko$¢ na ziemiach
warminskich. Chcg si¢ skupi¢ na zwyktych ludziach, ich pamigci
1 przywiazaniu do ziemi, na ktdrej si¢ urodzili.

Poniewaz objawienie si¢ Matki Boskiej miato miejsce w dos¢
goracym okresie historycznym (okres kulturkampfu i przesladowan
katolikow, ksigzy), wielu badaczy chce widzie¢ t¢ interwencje Ma-
ryi jako podniesienie na duchu 6wczesnie zyjacych, danie nadziei na
szczesliwe rozwigzanie probleméw, zardwno tych dotyczacych cale-
go spoteczenstwa, jak i indywidualnych (szczgsliwy powrdt zaginio-
nych czy nawrécenie luterandéw), jezeli beda tylko gorliwie odmawiaé
rozaniec. Myslenie takie wydaje si¢ by¢ w pelni uzasadnione, o czym
$wiadczy jego rozpowszechnienie; nie dotyczy to tylko Gietrzwatdu
i Warmii, podobnie rzecz si¢ miata w Guadelupe czy teraz, niedawno,
podczas wojny domowej w bylej Jugostawii, w Medjugorie.

Jezeli bowiem Bog wykorzystuje histori¢ interweniujac w nig celem
ukazania swej woli, to wydarzenia historyczne zyskuja nowy wymiar: nie
sa zwyklym splotem faktow, lecz sa nosicielami zamiaréw Bozych. Nada-
ja historii sens 1 wytyczaja jej $cisle okreslony, zgodny z Bozymi planami
kierunek. Narod doswiadczajacy Bozego dziatania odnajduje nowy klucz
interpretacji dziejow i jest zdolny odczytaé rolg, jaka sam odgrywa w hi-
storii (Ledwon-Ofm 1996, s. 29).

Wydawa¢ by si¢ mogto, ze w tym kontekscie Warmia powinna
by¢ miejscem ogdlnej dumy, a ludno§¢ winna by¢ §wiadoma swojej
warto$ci. Czgsto tak jednak nie jest. Widac to szczegdlnie, kiedy oso-
ba mieszkajaca w Olsztynie méwi, ze pochodzi czy mieszka na Ma-
zurach. Innym przykrym dowodem jest to, ze Gietrzwald nie nalezy
do popularnych ani szerzej znanych miejsc. O wiele bardziej znana,
dla ludzi z innych terenéw Polski, jest Swigta Lipka. Dlatego tez po-
stanowitam sprawdzi¢, poprzez wywiady, jaka role odegraly i odgry-
waja objawienia Najswigtszej Maryi Panny w kreowaniu tozsamosci
ludzi zamieszkujacych Warmig. Czy sa $wiadomi tego, gdzie zyja,
skad pochodza? Jaka rol¢ wedlug nich odegrat kult maryjny na tych
ziemiach? Czy przyczynit si¢ do wzrostu tozsamosci wérod ludno$ci?
Jak, wedlug nich, wyglada to obecnie?
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Losiery dawniej i dzi§ w pamieci Warmiakéw

Losiery do Gietrzwatdu miaty rozny charakter, czgsto bardzo
indywidualny, ale tez zbiorowy, wiejski. Zalezne bylo to od tego, czy
Warmiacy szli, jechali na sam odpust, czy prywatnie, tak, aby odwie-
dzi¢ Matke Boska, podzigkowac¢ jej za co$ Iub o co$ poprosic.

Skad ludzie dowiadywali si¢ o objawieniach? Dlaczego, gdy
mieli jakas wigksza prosbe lub chcieli ztozy¢ Maryi dzigkczynienie
za jakie§ wazne wydarzenie (na przyklad za powrot syna z wojny),
udawali si¢ wtasnie do Matki Boskiej Gietrzwatdzkiej?

Wsréd moich informatorow widoczne sa dwie drogi do owej
wiedzy. Pierwsza mozemy nazwac: ,,z opowiesci dziadkow, rodzi-
cow” — ,,0d dziadkow. A oni od swoich. 1877 byly objawienia, tak-
ze... I caly czas mieszkali w tym samym miejscu, co ja teraz”'.

Druga droga byta szkota, w ktorej dzieci uczyly si¢ katechezy.
W ten sposob takze mogly si¢ dowiedzie¢ o tym miejscu, nie tylko od
rodziny — ,,Na katechezie, na lekcjach religii. Pozniej to wigcej juz
si¢ dowiadywatam na odpustach, z obrazkow. Dewocjonalia r6znego
typu tam mozna byto kupi¢?.

Owe katechezy czy obrazki, ktore mozna byto kupi¢ w budach,
ustawionych w czasie odpustu przez handlarzy dewocjonaliami, byty
uzupehieniem wiedzy, tym sposobem pielgrzymki do sanktuarium
poglebiaty ja. Gietrzwald stal si¢ dla nich waznym elementem zycia
religijnego.

Edward Cyfus opisuje w swojej ksiazce, jak takie fosiery wy-
gladaty przed druga wojna §wiatowa:

Jandrys od zawsze organizowatl i prowadzit fosiery. Miat donosny
glos i znat chyba wszystkie piesni maryjne i litanie na pamigC. Losiera
wyruszata bardzo wezesnym rankiem spod krzyza znajdujacego si¢ we
wsi [Wymdj]. [...] W drodze do Gietrzwaldu zatrzymywali si¢ przy przy-
droznych krzyzach i kapliczkach, gdzie czekali juz wierni z okolicznych
osad (Cyfus 2006, s. 91).

' Lucja, ur. 1938 roku w Dajtkach, tam tez mieszka (teraz jest to dzielnica
Olsztyna).

2 Agata, ur. 1964 roku w Olsztynie, ale pochodzi z R6znowa, po $lubie
zamieszkata u meza w Rusi.
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Podobny opis przedwojennych fosier podata pani Lucja, ktorej
wiedza opiera si¢ na opowiadaniach jej rodzicéw, dziadkow:

W Dajtkach po objawieniach, jak ludzie zaczgli pielgrzymowac, to
nie mieli gdzie nocowac, to wybudowano kaplicg, zeby ludzie mieli gdzie
spa¢. Ale ludzie ze wsi tez ich nocowali. [...] Na Warmii to mato ludzi
umiato czytaé, to tu ksiadz miat ksiazeczke i intonowat piesni, po jednym
wersie i ludzie potem powtarzali. We wrze$niu, kiedy jest to §wigto, to
z Warmii szty te tosiery. Piesni to byly takie, ze miaty nawet po trzydzie-
$ci dwie zwrotki. Jako dziecko, to si¢ ich nauczytam (Lucja).

Inny z moich informatoréw opowiada juz o wlasnych przezy-
ciach:

Odwiedzam Gietrzwald, kiedy czuj¢ potrzebg bliskosci z Matka Bo-
ska. Wtedy jad¢ do Gietrzwatdu. Unikam duzych zgromadzen, wolg gdy
jestem sam. Ale na odpustach tez bywam. Kiedys to pieszo chodzilismy.
Rodzina mieszkata koto Gietrzwaldu, to si¢ odwiedzato. Z ojcem rowe-
rem tez albo bryczka... Czgsto gdy odwiedzaliSmy rodzing wlasnie (Ry-
szard).

Inne opisy moich informatoréw, dotyczace tych indywidual-
nych badz grupowych wypraw do Gietrzwaldu, wiazaly si¢ z okresem
po II wojnie $wiatowej. Pielgrzymi, ktorzy odwiedzali Gietrzwald,
pochodzili z pobliskich miejscowosci, a wiedza na temat tego miejsca
jako kultowego przechodzita w ich rodzinach z pokolenia na pokole-
nie. Podczas II wojny §wiatowej zabraniano organizowania pielgrzy-
mek do sanktuarium, jednak mimo to odwiedzano Matke Boska Gie-
trzwaldzka. ,,Spieszyli tu przede wszystkim mieszkancy pobliskich
miejscowosci, by modli¢ si¢ za swoich bliskich, ktoérych zabrano na
wojng. Modlono si¢ za mezdéw, syndw, znajomych. Modlitwa roézan-
cowa miala w tym czasie ogromng moc” (Bielawny 2008, s. 39). Po
II wojnie $wiatowej takze nie dozwolone bylo organizowanie fosier.
Jednak ludzie udawali si¢ w to §wiete miejsce. Swiadcza o tym wypo-
wiedzi moich informatoréw, a takze pisze o tym Edward Cyfus.

Lud warminski ciagle wigc odwiedzal Matke Boska Gietrz-
waldzka. Przyzwyczajeni juz moze do tych wypraw, zabierali ze soba
dzieci, wnuki i zasiewali w nich potrzebg nawiedzania tego sanktu-
arium.
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jest si¢ na swoim miejscu. My chodzimy z dziada, pradziada z przekona-
niem... My nie przywiazujemy wagi do rzeczy materialnych, tylko zeby
godnie zy¢. I nawet w obcych krajach jak sa, to modla si¢ do Matki Bo-
skiej. I tutaj jak sa to Ja odwiedzaja. Cos swojego... A jak ludzie jezdza to
do Lurt, to do Fatimy, to tam... A tu przeciez mamy blisko (Lucja).

W dzisiejszych czasach wciaz zywe i praktykowane sa piel-
grzymki do Gietrzwaldu, jednak pieszo mato juz ludzi przebywa tg
droge. Wigcej jest wynajetych autokarow, prywatnych samochodéw.
Piesza pielgrzymka z Olsztyna jest najprawdopodobniej najwigksza
i ta z najdtuzsza tradycja, jezeli wezmiemy pod uwage te reaktywo-
wane po upadku komunizmu. Zosiera z Bartaga do Gietrzwaldu, pa-
rafii do ktorej w wigkszosci nalezag moi informatorzy, we wrzesniu
bylta czwarta. Odbywa si¢ corocznie i cieszy si¢ coraz wigkszym za-
interesowaniem. Przyktad reaktywowania fosiery bartaskiej §wiadczy
o tym, ze pielgrzymowanie jest coraz popularniejsze, powraca si¢ do
tradycji, do tego, co dawne. Mozna tu zada¢ pytanie: wlasciwie dla-
czego oni to robia? Moim zdaniem, wiaze si¢ to z szukaniem wlasnej
tozsamosci. Odroznieniem si¢ od innych — tych, u ktérych tradycja
tosier w ogole nie istniata, a Gietrzwald byt tylko wsia polozong mig-
dzy Ostroda a Olsztynem. Sama definicja tozsamo$ci moze by¢ rozu-
miana rdznie, zaleznie i od badacza, i od nauki, jaka reprezentuje dany
naukowiec. Niejednokrotnie obejmuje rézne zakresy znaczeniowe,
jest lub nie jest zwiazana z kultura, panstwem czy (za Altermatem)
etnia. Jednakze w wigkszosci definicji wazne jest poczucie wspolnoty
z jakas grupa, z ktora jednostka wiaze si¢ kulturowo, ma takie same
wartosci, religig, a odrdznia si¢ od innej grupy, ktora posiada inne
elementy kulturowe, inng wiarg, jezyk, itp. Najlepsza, moim zdaniem,
definicja tozsamosci w przypadku opisywanej przeze mnie grupy, jest
definicja tozsamo$ci etniczne, podana przez Dorotg Zigtek
w ksiazce Tozsamosc i religia. Ormianie w krakowskiej i Iwowskiej
diasporze. Wedlug niej tozsamo$¢ etniczna to:

zbidr wyobrazen, postaw, zachowan czy wartosci nadawanych badz
przyjmowanych przez jednostki i zbiorowosci. Zbidr ten ma postaé ety-
kiet spotecznych, odwolujacych si¢ do podzialu »my-oni«; jest stosowany
w imi¢ zachowania ciagtosci 1 transmisji pokoleniowej poprzez odwo-
fania do tradycji. Podstawa poczucia etniczno$§ci jest
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dziedzictwo kulturowe [podkreslenie moje], pozwalajace na
identyfikacje z grupa wilasna i dyferencjacjg od grupy obcej (Zigtek 2008,
s. 68).

Jest to definicja socjologiczna, jednak opisuje z ogromna do-
ktadno$cia czynniki, ktore konstytuuja tozsamos¢ interesujacej mnie
grupy.

Inng definicj¢ tozsamos$ci podaje Anna Szyfer. Dzieli ja na
tozsamos¢ etniczna, kulturowa, regionalng i narodowa. W stosunku
do Warmiakow jako grupy nie chcg uzywac pojecia ,,tozsamos¢ et-
niczna” w taki sposob, w jaki uzywa go Szyfer, gdyz na Warmii zyty
ze soba trzy grupy etniczne: Prusacy, Polacy i Niemcy. Ten podziat
dotyczy jednak okresu przed II wojna Swiatowa, a ja w moim artyku-
le opisuj¢ stan obecny, dlatego uwazam, ze traktowanie Warmiakoéw
jako jednej grupy jest w petni uzasadnione.

ZbiorowoScia, grupa etniczng sa wigc Warmiacy, a ich war-
tosciami, dziedzictwem kulturowym, jest przede wszystkim reli-
gia. O ich tozsamos$ci warminskiej $wiadczylo, wedlug Stanistawa
Achremczyka, wiele czynnikéw, takich jak:

ukochanie ojczystej ziemi, jej przesztosci, pielggnowanie wigzow rodzin-
nych i sasiedzkiej pomocy, kultywowanie obyczajow (stopniowo jednak
zanikajacych), gorliwos$¢ religijna, pielgrzymowanie do Gietrzwaldu
i Swietej Lipki, dbatoé¢ o przydrozne krzyze i kapliczki, przywiazanie
do gospodarstwa, dbatos¢ o nie, przestrzeganie, a nie omijanie, przepisow
prawnych, czasami sprzecznych z zyciem (Achremczyk 2006, s. 352—
353).

Wedhig wspomnianej juz przeze mnie Anny Szyfer, lepsza de-
finicja okreslajaca Warmiakoéw bytaby definicja tozsamosci regional-
nej 1 kulturowej, ale traktowane razem, a nie rozdzielnie, dajac pelny
obraz tej spotecznosci.

Poczatek tozsamosci regionalnej, wedlug Szyfer, wiaza¢ nale-
zy z ,,okresem krystalizowania si¢ nowoczesnej $wiadomosci narodo-
wej wywodzacej si¢ z tozsamosci etnicznej. Na skutek konieczno$ci
wyboru opcji [...] nastgpowato czgsto jej »rozdwojenie«.” Dziato sig
to szczegolnie w takich miejscach, gdzie jedna grupa, wsrdd kilku za-
mieszkatych na jednym terenie, stawata si¢ ta dominujaca, a pozostale
musialy okresli¢ swoja przynaleznos¢. ,,Nie zawsze ich §wiadomos$é
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byta na tyle wyksztatcona, by wiazali si¢ z narodowoscia (etnika),
z ktérej pochodzg”. Wtedy innym wyjsciem okazato si¢ wigzanie si¢
z miejscem zamieszkania, ,,a tozsamos$¢ taka nazywamy tozsamos$cia
regionalng” (Szyfer 1996, s. 200).

Tozsamo$¢ kulturowa natomiast wiaze si¢ z pielggnowaniem
wiasnej kultury tradycyjnej i jezyka, ,,a ich wzory przechowywane
i przekazywane przez tradycje maja by¢ tym co wyrdznia i stanowi
0 odrgbnosci grupy” (ibidem, s. 204).

»Mieszkancy Warmii mowiac o tozsamosci regionalnej na
pierwszym miejscu wskazywali na powiazanie z mata ojczyzng” (ibi-
dem, s. 205). Podobnie, wedtug Szyfer, wyglada kwestia tozsamosci
kulturowej, gdyz ,,cecha »warminskosci« kultury ludowej wysuwa si¢
na plan pierwszy” (ibidem). W innym miejscu swojej ksiazki Anna
Szyfer podaje definicj¢ tozsamosci kulturowej za Stownikiem etno-
logicznym 1 pisze rdwniez, ze ten rodzaj tozsamosci jest w jej pracy
bardzo wazny. Tozsamos$¢ kulturowa to rodzaj tozsamosci zbiorowej
i polega na ,historycznie uwarunkowanym, kulturowym sposobie
zachowania przez dang zbiorowos$¢ ludzka”. W jej sktad wchodza:
1) elementy dziedzictwa, nawet te nieaktualne; 2) rozkwit, propor-
cje i strukturalizowanie sktadowych czgsci danej kultury; 3) kontekst
zewngtrznych styczno$ci z innymi, obcymi kulturami, wystgpujace
W rdznym czasie i z ro6znym nat¢zeniem (ibidem, s. 24).

»lozsamo$¢ kulturowa wg wielu analizujacych ja autorow
moze by¢ subiektywna i obiektywna [...]. Jest rowniez stale zmie-
niajaca si¢ jakoscia” (ibidem). W mojej pracy skupitam si¢ bardziej
na tej subiektywnej tozsamosci, pytajac o nia w kontek$cie wiary
katolickiej, gdyz jest to wciaz zywy i funkcjonujacy element zycia
Warmiaka.

»Swieta Warmia” — katolicyzm warminski

W XIX ina poczatku XX wieku bardzo wierzono w moc spraw-
cza Maryi, w to, ze wystuchuje prosb i moze ochronié¢ swoje dzieci,
jesli sig o to Ja poprosi. Czgsto mawiano na Warmii: ,,Przez Maryj¢ do
Boga”, co tez czyniono poprzez modlitwe rézancowa. W kazdej wsi
istniato przynajmniej jedno kotko rézancowe — tzw. R6ze Rézancowe:
,,Kult Matki Boskiej byl wazny w zyciu codziennym, tak, tak! Tych
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koétek rézancowych wszedzie bylo duzo. Zaraz po $lubie wstapitam
do kotka. Juz pigédziesiat lat! Mama tez chodzita, do Kaborna. Do
kaplicy, tam taka jest...” (Ingeborg); ,,Zawsze byt wazny. Nawet jak
nie byto objawien, to si¢ modlili do Matki Boskiej. Rézaniec to byt
caty czas. Modlili si¢ caty czas, nawet w domu” (Lucja).

W parafii Bartag po dzi$ dzien istnieja takie kotka: w Rusi,
Bartagu po dwie, w Gaglawkach i Bartazku po jednej. Ciagle jest to
popularne i nie brakuje chetnych do uczestnictwa w comiesigcznych
spotkaniach czy braniu udziatu w procesjach koscielnych. Religia, kult
Maryjny byty waznymi elementami zycia Warmiakéw. Oddzielali oni
bardzo wyraznie sacrum od profanum. Religia wypetniata i przeplata-
la si¢ z zyciem codziennym: ,,Kiedys, to jak byto dzwonione na Aniot
Panski, to jak dzwon dzwonil, to nawet na polu ludzie zostawiali ro-
bote i si¢ modlili. Nie wstydzili si¢” (Lucja).

Owe sacrum bylo dla Warmiakdéw najistotniejsze, wazniejsze
niz cokolwiek innego, zgodnie z powiedzeniem: ,,Jak Bdg jest na
pierwszym miejscu, to cala reszta jest na swoim”. Jak mowit jeden
Z rozmowcow: ,,Z opowiesci mojego ojca, to wiem, ze jak dziadek
wracal z wojny, to moja babcia szta z wotum wdzigcznosci do Gie-
trzwaldu. Mingli si¢ w jednej wsi, ale ona szla prosto, nawet si¢ nie
obejrzata, ni nic! Tylko dalej przed siebie!”.

Religia katolicka towarzyszyta Warmiakowi w zyciu codzien-
nym, nie istniata jako sprawa prywatna czy jednostkowa. Byta wspol-
nym dziataniem, celem, tym co odrdzniato ich od Mazuréw, ktorzy
byli ewangelikami: ,,Tu, w tej stronie to same byli katoliki, a tam,
koto Nowej Wsi, Butryn, to juz bylo wiecej ewangelikow. Ale oni
byli dobre te ludzie. U nas, w Kabornie, to chodzili z nami na majowe.
Szczytno... w tamtg strong, to bylo duzo ewangelikéw” (Ingeborg).

Czy wlasnie z tej wiary katolickiej wylonilo si¢ okre$lenie
»Swigta Warmia”? Moze jednak zaczeto tak méwié po objawieniach
gietrzwaldzkich? Wedhlug Ortowskiego, ,,to masy patnicze zalewajace
od pierwszych dni Objawien wzgorze koscielne, sprawity, iz »Gietrz-
wald« przeistoczyt si¢ w ikong naboznosci ludowej. W takim biotopie
pamigci nie mogt sig nie wyklué topos »Swietej Warmii«” (Ortowski
2005, s. 130).

Wydaje si¢ to bardzo logiczne, iz wlasnie odtad zaczg¢to uzy-
wac tego okreslenia. W pamigci niektorych ludzi tak to si¢ wlasnie
jawi: ,,Tak. Bez objawien by nie bylo tego stwierdzenia. To bytoby
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puste. A objawienia przypieczetowaly t¢ nazwe. W tej chwili naszej
Warmii do tej §wigtosci bardzo duzo brakuje” (Ryszard).

Warto zwréci¢ uwage na cytowane wyzej stowo: ,,przypie-
czgtowaly”. Czy znaczy to, ze wezesdniej istnial Ow topos? Z rozméw
z innymi informatorkami wynika, ze istnial on o wiele wcze$niej,
cho¢ trudno méwicé o jakims konkretnym momencie rozpoczecia kul-
tu. ,,Nie, nie od Gietrzwatdu. To wziglo si¢ chyba juz od Kopernika.
Dlatego, ze Warmia byta katolicka, a Mazury ewangelickie. To w tym
sensie Swiqta Warmia.” (Lucja); ,,Swiqta Warmia to stad, ze tak duzo
jest tu kapliczek. To od tej Matki Boskiej tak poszto” (Ingeborg).

Stowa te znajduja uzasadnienie we wprowadzeniu Jana Chto-
sty do zbioru gawed warminskich Edwarda Cyfusa: ,,do zaboru na
Warmii w 1772 roku wladz¢ §wiecka sprawowali tu rowniez biskupi,
przez co obyczajowos¢ warminska napetniona zostala tak wyraznie
tre$ciami religijnymi” (Chlosta 2000, s. 5-6). Jednak znowu wedlug
Orlowskiego:

[...] »merytoryczny« moment narodzin »Swigtej Warmii« taczyé nalezy
z cala pewnoS$cia z wydarzeniami gietrzwaldzkimi, a w ich nastgpstwie
z transformacja tej tradycji wyrazeniowej. Samej konotacji interesujacej
nas formuly szukalbym w polu wyznaczonym przez takie kategorie —
przymioty »warminskosci«, jak poboznos¢, skromnos$¢, pracowitos¢, pro-
stota. I wlasnie te majace pozytywna konotacj¢ kategorie towarzyszyly
1 warminskim wizjonerom i pielgrzymom od pierwszych chwil widzen
gietrzwatdzkich (Ortowski 2005, s. 125-126).

Kto ma wigc racj¢? Orlowski, czy tez moi informatorzy? Na
pewno objawienia przyczynily si¢ w ogromnym stopniu do narodzin
owego okreslenia. Mozliwe tez, ze sami informatorzy chca widzie¢
w nim tradycje dluzsza niz jest w rzeczywistosci. Wiazaloby sig to
z przeciwstawianiem grupie obcej, jaka byli ewangelicy z Mazur, kto-
rych wiara byla ta zla, ,,psia wiarg” (Stomma 1986, s. 37). Dlatego
tez Warmia bytaby ,.$wigta” wsrod pogan. Objawienia Maryi tylko
wzmocnito poczucie wyjatkowosci, a takze poglebito uczucie wspol-
noty.

Na poczatku do Gietrzwaldu pielgrzymowali ludzie z oko-
licznych wsi, z Warmii, nieliczni katolicy z Mazur, a takze ludnos¢
z Mazowsza. Odbywaly sig takze pielgrzymki z Prus. Jak pisze ksiadz
Bielawny, wladze pruskie byly przeciwne spotkaniom w Gietrzwal-
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dzie, ktore uwazaly je za agitacj¢ polsko$ci. Zabraniaty ich wigc, po-
dobnie jak po I wojnie $wiatowej Niemcy, pdzniej wladza hitlerow-
ska III Rzeszy, a po wojnie komunisci. Czy byl to jedyny powdd tak
matego rozwoju ruchu patniczego do Gietrzwatdu? Polska miata i ma
nadal Czgstochowg, mimo iz nie bylo tam zadnych objawien, jedynie
Cudowny Obraz. Czy ktos skusitby si¢ na podrdz do obcego panstwa,
niemieckiego na dodatek, aby odwiedzi¢ miejsce, gdzie ,,podobno”
objawita si¢ Matka Boska? Nie sadz¢. Nie chodzi tu wigc tylko o wia-
dze pruskie, p6zniej niemieckie, ktore utrudnialy pielgrzymom do-
stanie si¢ do sanktuarium, ale nawet o sama ch¢¢ podrozy, ktdrej to-
warzyszyla niepewnos$¢ dotarcia do wlasciwego celu. Czgstym zjawi-
skiem byto zte informowanie pielgrzymoéw, podawanie btgdnej nazwy
miejscowosci, czy stacji, na ktorej nalezato wysias¢ z pociagu (pisze
o tym ksiadz Bielawny).

W setna rocznicg objawien Kos$ciol uznat je za autentyczne.
Czy cos$ si¢ wtedy zmienilo? Czy wigcej ludzi dowiedziato si¢ o tym
miejscu? — odpowiedzi dostarczaja sami informatorzy: ,,Bytam na tej
koronacji. Wigcej ludzi uznato ta Matke Boska, a tak to w cieniu byta.
Popularniejsza byta. Duzo ludzi i tak bylo, a potem to duzo Polakéw
przyjezdzato” (Ingeborg).

Weciaz jednak Gietrzwatd nie wyprzedzit w swojej popularno-
$ci Czestochowy. Pan Ryszard uwaza, ze gdy papiez Jan Pawet II byt
w Olsztynie, powinien byt odwiedzi¢ takze i Gietrzwald, pomimo ze
robit to wiele razy, zanim stal si¢ glowa Kosciota Katolickiego. Gdy-
by to wtedy uczynil, zapewne, zdaniem pana Ryszarda, sanktuarium
w Gietrzwaldzie byloby znacznie popularniejsze. Jest ono jednak
zywe wsrod Warmiakow, wielu z nich, jak juz pisatam, pielgrzymu-
je wceiaz do Matki Boskiej Gietrzwaldzkiej z prosbami lub po prostu
traktuje pielgrzymke jako jeden z elementow ich tradycji. Wezesniej
réwniez uczestnictwo w odpuscie w Gietrzwaldzie mogto mie¢ cha-
rakter dzigkczynno-btagalny, ale — wedtug mnie — wigkszo$¢ chodzita
tam takze ze wzgledow chociazby towarzyskich, z rodzina, sasiadami
ze wsi. Jednak wciaz aspekt religijny byt najwazniejszy.

Na tradycje warminska sktadaja si¢ miedzy innymi fosiery (tu
najwazniejsze sa te do Gietrzwaldu), R6ze Rézancowe i odpusty (nie
tylko gietrzwaldzki, ale i odbywajace si¢ w innych miejscowosciach).
Wszystko to sktada si¢ na tozsamos¢ Warmiakéw. Jezyk warminski,
ktéry jest teraz martwy lub sztucznie podtrzymywany, przestal by¢
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elementem tradycji. Myslg, ze dlatego ktadzie si¢ nacisk na sfere wia-
ry, Matki Boskiej i fosier wlasnie (a nie ,,pielgrzymek’). Poniewaz
tozsamos¢, jak juz pisatam, jest rozumiana réznie w zalezno$ci i od
badacza, i od nauki, jaka reprezentuje, nalezy zwraca¢ uwage na jej
wielowymiarowo$¢. ,,Najczesciej tozsamos¢ bywa rozumiana jako
identycznos$¢, réwnosé, rownowaznos¢ czy jednakowos¢. Stowa te
maja podobny zakres znaczeniowy” (Zigtek 2008, s. 43). Widzimy
wigc wirod Warmiakow identyczno$é, jezeli chodzi o kult Matki Bo-
skiej (popularyzacja kotek rozancowych, fosier, itp.). Jednakowosé
wsrod Warmiakow widoczna jest rowniez w odmiennosci, jaka od-
znaczaja si¢ wobec Mazurdw, szerzej — Polakow.

Samoidentyfikacja Warmiakow

Weczesniej opisalam juz elementy tradycji, czas ich trwania
badz zaniku, jak w przypadku gwary warminskiej. Teraz chciatabym
skupi¢ si¢ na ,,dyferencjacji od grupy obcej”. W czasie kiedy odby-
waly si¢ objawienia, grupg obca stanowili ewangelicy. Jesli spojrzy-
my na ksztalt, jaki ma ziemia warminska, mozna bez wahania po-
wiedzie¢, ze byla otoczona przez protestantow. Pytania wizjonerek
do Matki Boskiej nie przypadkowo dotyczyly takze ewangelikéw
mieszkajacych we wsi, czy si¢ nawrdca. Byla to wigc obca wiara, zla,
a jedynie katolicka uznawano za wlasciwa i dobra. Wiara katolicka
nie byla jedynie domena Polakow. Do$¢ znany jest przyktad Bam-
brow Poznanskich, ktorzy, aby moc petnoprawnie osiedli¢ si¢ w pod-
poznanskich wioskach, musieli pokaza¢ zaswiadczenie o tym, ze sa
katolikami (Paradowska 1998, s. 49—51). Odno$nie do tego przyktadu
mozemy stwierdzi¢, ze Warmiak nie musial mie¢ pochodzenia pol-
skiego, nawet jesli byt wyznania katolickiego. W czasach, w ktorych
miaty miejsce objawienia Maryi, nie bylo réznic na tle narodowoscio-
wym, ale religijnym. ,,Istota warminskosci bylo wyznanie katolickie.
Zwarta masa warminskich katolikéw zyta w otoczeniu ewangelickiej
wigkszosci. Jeszcze w 1772 roku dokumenty nie wskazywaly na War-
mii ewangelikow. Potem pojawili si¢ tu, obejmujac stanowiska urzed-
nicze lub shuzac w wojsku” (Achremczyk 2006, s. 238). Namacalnym
przyktadem moze by¢ wlasnie Gietrzwald, gdzie jednym z trzech
ewangelikoéw byt zandarm z rodzina, czyli wlasnie przedstawiciel
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wtadzy, co tez prowadzito do powstawania pewnych mitéw o obcych
— protestantach.

Moi informatorzy nie méwia o zadnych zatargach, sprzecz-
kach migdzy sasiadami ré6znych wyznan. Ze wzgledu chociazby na to,
ze ziemie te byly zamieszkiwane przez tak réznych kulturowo ludzi,
ktérzy przybywali z rédznych regionéw, czy to z ziem polskich, czy tez
z dzisiejszych niemieckich, musieli si¢ do siebie jako$ przyzwyczaié
i razem zy¢, wspolnie pracowaé. W jaki sposob objawiata sig ta ,,dy-
ferencjacja”? Wedhlug innej mojej informatorki, pani Lucji, réznice
migdzy Warmiakami katolikami a ewangelikami nie byly tak bardzo
manifestowane w zyciu codziennym wsi. Bardziej wsrdd inteligencji
miejskiej, skad wywodzito si¢ wielu dziataczy o zachowanie polsko-
$ci. To oni mieli pdzniej, po plebiscycie w 1920 roku, najwigksze pro-
blemy i byli przesladowani. Jednakze na wsiach w relacjach migdzy-
sasiedzkich liczylo si¢ bardziej, kto jest jakim czlowiekiem, sasiadem,
niz to, jakiego jest wyznania. Nie mozna jednak powiedzie¢, ze katoli-
cy identyfikowali si¢ z ewangelikami, czy odwrotnie, bo tak nie byto.
Roznili si¢ i byli §wiadomi tych roznic, ale zyli raczej w zgodzie.

Protestanci, Mazurzy, nie byli jedynymi grupami, od ktorej
odrdézniaé¢ si¢ mogli Warmiacy. Po II wojnie $wiatowej na ziemiach
Warmii i Mazur zmienit si¢ nie tylko system wladzy, ale i panstwo, do
ktérego teraz przynalezala tutejsza ludno$é. Do opuszczonych gospo-
darstw sprowadzono nowych, polskich osadnikoéw. Wcze$niej ludnosé
polska rowniez zamieszkiwata wsie warminskie razem ze spoteczno-
$cig niemiecka. ,,W $wiadomosci Warmiakow przetrwato przekonanie
o wlasnym kraiku. Terytorium taczyto polskich i niemieckich War-
miakow” (ibidem, s. 353). Po roku 1945 r6znice migdzy Warmiakami
a Polakami byty bardzo widoczne. Koniec drugiej wojny $wiatowej
oznaczat dla nich takze koniec pewnego §wiata, tego ,,niemieckiego
$wiata”, ktory oznaczal si¢ dostatnim zyciem i spokojem, pewna sie-
lankowoscia. ,,[...] $wiat polski to czas niepewnosci, nieszczgscia,
braku poczucia stabilizacji. Miniony §wiat niemiecki stawat si¢ ide-
atem, ktorym w rzeczywistosci nie byt. Ten nowy polski §wiat, takze
polscy osadnicy, z ktorymi Warmiacy spotykali si¢ na nabozenstwach
w ko$ciotach, na targach, byli wreszcie sasiadami” (ibidem). ,,Pol-
sko$¢” zaczeta wypehiac caty ,,warminski $wiat” tych ludzi. Musieli
si¢ z tym pogodzi¢, zy¢ normalnie. Jednak trudne to byto, zwazyw-
szy, ze polscy osadnicy byli uprzedzeni co do nich i niektoérzy z nich
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szykanowali Warmiakow. Réznice migdzy tymi dwoma grupami byty
na poczatku bardzo odczuwalne: ,,Bardzo, bardzo widoczne byly.
Warmiacy konczyli niemieckie szkoly, nie umieli mowi¢ po polsku.
Byli tez napigtnowani. Bo nie bylo zrozumienia. Wyzywano w szkole
»Niemiec! Niemiec!«, a on nie byt Niemiec, tylko Warmiak.” (Lucja);
,,Nie byto zgody, oni nas nie lubili. To nas wyzywali, od »Szwabdw,
albo »Za Odr¢ Niemcy!«. Nieraz, to az czlowiek ptakal w Olsztynie,
jak cztowiek w kolejce stal” (Krystyna).

Wida¢ w tych wypowiedziach wyraznie, ze na samym poczatku
Polacy i Warmiacy byli sobie wrodzy. Polskim przybyszom Warmia
»kojarzyla si¢ z krzyzacka przeszloscia i to opisana przez Henryka
Sienkiewicza. Dla jednych kryla tajemnice jakiego$ zta, zwiazanego
z krzyzackim rycerstwem, dla wigkszo$ci zta zwiazanego z czasa-
mi hitlerowskimi. Z Warmii przeciez wyszlo uderzenie na Polske”
(Achremczyk 2006, s. 347348, 353).

Z czasem roznice migdzy Polakami a Warmiakami zaczety si¢
zacieraC, zaczgto zy¢ w zgodzie. Faktem jest, ze wielu Warmiakéw
wyjechato do Niemiec, szczegodlnie duza czgs¢ pod koniec wojny i tuz
po, do 1946 roku. Nastegpna fala wyjazdow rozpoczeta si¢ w 1956
roku w ramach tak zwanej akcji taczenia rodzin i trwala jeszcze w la-
tach siedemdziesiatych (ibidem, s. 353). Ci, ktorzy zostali, z ktorymi
rozmawiatam, przedstawiaja rézny stosunek do swojego pochodze-
nia. Dwie informatorki przywiazywaly wigksza wage do miejsca za-
mieszkania i reprezentowaty tozsamos¢ lokalng. Nie obchodzito ich
to, kto sprawuje wtadze, w jakim panstwie zyja. Wazne, Ze jest praca
i spokdj. Pozostata trojka juz otwarcie mowita o swoich niemieckich
korzeniach oraz o tym, ze czujq si¢ o wiele bardziej Warmiakami niz
Polakami. Jest to juz tozsamos$¢ regionalna. Te dwa poczucia tozsa-
mosci nie wynikaja z braku edukacji, wiedzy, a z poczucia dumy z hi-
storii, jaka posiada ich region i ktorej sa §wiadomi. Inaczej staliby si¢
»kosmopolitami — niezapuszczajacymi korzeni obywatelami §wiata”
(Nowicka 2009, s. 40—45) i nie potrafiliby okresli¢ swojej narodowej,
a co dopiero regionalnej tozsamosci.

Najwigkszym wydarzeniem historycznym, ktére sprawito, ze
Warmiacy sa dumni, a przez to $wiadomi swojego pochodzenia, jest
opisywane przeze mnie objawienie Matki Boskiej w Gietrzwaldzie.
Dla moich informatoréw Maryja nie objawita si¢ w Polsce, dla Pola-
kéw, lecz przede wszystkim na Warmii i przemawiata do Warmiakow
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w ich jezyku. Jej przestanie ma charakter uniwersalny i powinien by¢
znany takze innym, ale Warmiakom szczegdlnie. Rozreklamowaniem
Gietrzwaldu bylo uznanie objawien za autentyczne w 1977 roku. Od
tego czasu miejsce to powinno by¢ bardziej znane i powinno przycia-
ga¢ thumy. Wedhug niektérych moich informatorow tak wiasnie byto.
Jednak wciaz to Czgstochowa jest gldownym miejscem kultu w Polsce,
a Gietrzwald jest nazywany ,,Czgstochowa Potnocy” (Rostan 1994,
s. 31). Dlatego tez, moim zdaniem, miejsce to traktowane jest bardziej
jako warminskie niz ogélnopolskie, a co za tym idzie, tozsamos$¢ lud-
no$ci zamieszkujacej te ziemie jest bardziej zlozona. Nalezy jednak
zaznaczy¢, ze chodzi tu o ludno$¢ pochodzenia warminskiego, a nie
polskich przybyszy po Il wojnie §wiatowej. W ten sposob objawienia
sa tym, co odréznia Warmiakow od innych w tym sensie, ze jest to
bardziej ich Matka Boska niz innych.

Whioski koncowe

Matka Boska objawita si¢ w Gietrzwaldzie w tak trudnym
czasie dla katolikow na Warmii, w ktorym wydawalo si¢, ze wiara
katolicka zostanie wchtonigta przez protestantéw. Powszechny byt al-
koholizm, przed ktorym ostrzegta Maryja podczas jednego z widzen.
Dlatego tak wazne byto odnowienie zycia spolecznosci warminskiej,
rozbudzenie w nich nadziei i ponowne ich zjednoczenie. To scale-
nie nastapito wlasnie dzigki wierze katolickiej, ktéra po objawieniach
Maryi jeszcze ,,urosla” i stata si¢ jeszcze silniejsza. Mozna wigc po-
wiedzie¢ z catkowitym przekonaniem, ze objawienia w momencie,
kiedy trwaty, a takze do II wojny $wiatowej, zjednoczyty ludno$¢ war-
minska. Jak to teraz wyglada? Czy jest ciagle slyszalne echo tamtych
wydarzen? Mysle, ze jest styszalne, co przez wczesniejsze strony sta-
ratam si¢ udowodnié. To zjednoczenie nie jest juz tak silne jak kiedys,
jednak widzialna jest tgsknota za nim, dlatego reaktywowane sa fosie-
ry, funkcjonuja wciaz kotka rézancowe. Jak pisze Jan Chlosta, War-
miak cechuje si¢ tym, ze jest ,,cickawy $wiata, niekiedy do przesady
oszczedny, z usposobienia dobroduszny, pracowity, konserwatywny,
a jednak dostrzegajacy korzysci z wprowadzenia wszelkich nowosci”
(Chtosta 2000, s. 6). Dodatabym do tej charakterystyki rowniez to, ze
jestreligijny. Tozsamo$¢ wynika wszakze z identyfikacji z jakas$ grupa

106



ijej tradycja. Nie moze by¢ zywa takze bez historii, a t¢ histori¢ two-
rza migdzy innymi objawienia Maryi w Gietrzwaldzie oraz wszystkie
ich nastgpstwa: fosiery, zwigkszony kult Matki Boskiej w zyciu co-
dziennym, wspélnie odmawiany rozaniec, a takze duza popularnosé
nabozenstw majowych przy licznie wybudowanych, warminskich ka-
pliczkach. Wskazuje nam to, ze pielggnowanie wtasnej historii i tra-
dycji przez Warmiakow ma dla nich ogromne znaczenie.

Z moich badan wynika, ze Warmiacy, ktorzy zostali na tych
ziemiach, sg §wiadomi swoich korzeni (czyli wtasnej historii). Pie-
legnuja tradycje, sa przywiazani do miejsca swoich narodzin, ktore
jest tez miejscem ich zamieszkania. W bylym powiecie olsztynskim
zamieszkuje najwigksza liczba Warmiakow. ,,.Dane z lat 1949 i 1950
potwierdzaja, ze Warmiacy stanowili 71% ogolu ludnosci tego po-
wiatu. Badania ksigdza Wladystawa Piwowarskiego, prowadzone
w latach sze$c¢dziesiatych, potwierdzaja przewage ludno$ci rodzimej
w parafiach potudniowej Warmii” (Achremczyk 2006, s. 352). Dlate-
go tez $wiadomos$¢ wlasnego pochodzenia, wérdd starszego pokolenia
Warmiakoéw, jest tu najbardziej widoczna. Warmiacy sa coraz bardziej
swiadomi swojego jestestwa, swojej genezy. Widoczne jest to szcze-
golnie na wsiach, gdyz w miescie, zwlaszcza w Olsztynie, wigkszos¢
ludnosci stanowia przesiedlency i potomkowie dzialaczy na rzecz za-
chowania polskos$ci, a nie Warmiacy, ktorzy byli gtownie rolnikami.
Dlatego jest tam widoczna ta nieSwiadomos$¢ korzeni warminskich
i spotka¢ mozna stwierdzenie, ze mieszka si¢ na Mazurach.

Zwyczaje Swieckie zaczynaja si¢ takze powoli odradza¢, jed-
nak w tym momencie bardziej jako ciekawostki, przedstawiane przez
grupy teatrow wiejskich, na festynach, odpustach, itp., niz jako czgs¢
zycia przecigtnego Warmiaka. Ta czg$cia codziennosci, a wlasciwie
rocznego kalendarza ludnos$ci warminskiej, staja si¢ fosiery, ,,majo-
we”, spotkania kotek rézancowych i inne oznaki kultu maryjnego.
Wciaz wazny jest topos Warmiaka katolika.

Swiat idzie wszakze do przodu; niektore tradycyjne zwyczaje
zachowaly sig, inne umarty wraz z wyjazdem Warmiakéw. Postawio-
ny zostat jednak pierwszy krok do odbudowy tozsamos$ci warminskiej
i wszystko wskazuje na to, ze zmierza to w dobrym kierunku.
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FOLKLOR I OKOLICE

KAROLINA KOWALSKA

Ciazowe zabobony ludowe a wspélczesna magiczno$é cigzy

Jezeli sigga si¢ w przesztos¢ to wydobywa sig z niej daleka analogig,
historyczna ramg lub ciag przeksztatcen [...]

Prymitywny i wspolczesny to nie struktury, ale nastgpstwo czasowe. [...]
mozna pytac jak ta pierwsza struktura istnieje w drugiej? [...]
Odpowiedz na to pytanie jest wlasnie interpretacja antropologiczna”
(Czestaw Robotycki)

Gdyby przyszto nam scharakteryzowaé w kilku stowach $wiat,
w ktorym zyjemy, niewatpliwie jego opis zawieralby takie okresle-
nia jak rzeczywistos¢ stricte racjonalna, odmagiczniona, przesiaknig-
ta mysleniem analitycznym, dedukcyjnym modelem poznania. Jest
W nim coraz mniej czasu na wiarg, religi¢, nie méwiac juz o jakichs
praktykach magicznych. Wydaje nam sig, ze spotykamy jedynie re-
likty magii, dawnych wierzen ludowych, echo zabobondw, patrzac
z przymruzeniem oka, jak kto§ omija drogg, ktora przebiegl czarny
kot (gwarantowane nieszczgscie), nie stawia torby na podtodze (utrata
pieniedzy) czy tapie si¢ za guzik na widok kominiarza (gwarantowane
szczesdeie). W niniejszym eseju podejme probe wykazania, iz jest to
tylko pozor, a nasze myslenie przesiaknigte jest sfera myslenia ma-
gicznego, sacrum i powracaniem do eliadowskiego swietego czasu
poczqtku (Eliade 1999). Nagminne, na kazdym kroku, czgsto w spo-
sob nieuswiadomiony spotykamy si¢ z magia, wierzeniami ludowymi.
Tezg tg zilustrujg, analizujac okres ciazy u kobiet wspolczesnych, kto-
ry — moim zdaniem — jest doskonalym przyktadem Zzywotnosci pod-
dawania si¢ wszelkim przesadom, zakazom, zabobonom ludowym,
a takze $wiadectwem wzajemnej koegzystencji mysli racjonalnej
i magicznej, a w niektorych przypadkach dominacji tej ostatniej.
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Obecnie nurt feministyczny akcentuje silna pozycj¢ kobiet,
odcina si¢ od wyobrazenia ich jako drugiej pici (de Beauvoir 2003),
kogo$ podporzadkowanego mezczyznie, co dominowato m. in. w kul-
turze ludowej. Nie da si¢ jednak odzegna¢ od takiej ludowej wizji
kobiety w specyficznym okresie jej zycia, okresie ciazy, ktory jest
czasem magii i tajemnicy, oscylacji migdzy sacrum i profanum. Cud
poczegcia 1 narodzin nadal pozostaje dla naukowcow czyms, czego
jeszcze nie udalo im si¢ naukowo wykreowacé, nie potrafia stworzy¢
dziecka, wyhodowa¢, zaprogramowaé, napisa¢ na nie matematycz-
nej formutly. Pozostaje to dalej tajemnica, stad wynika¢ moze takie
bogactwo nakazow, magicznych wierzen zwiazanych z tym okresem
1 z potrzeba oswojenia tej tajemnicy narodzin, cho¢ czgsciowego jej
poznania. Wszelkie myslenie racjonalne schodzi na dalszy plan, w zy-
cie kobiety i jej otoczenia wkracza magia. Przeprowadzilam analize
postow foréw internetowych poswigconych ciazy i kobietom cigzar-
nym, ktéra ukazuje zywotnos¢ owych przesadéw. Jak pisze jedna
z uzytkowniczek forum':

Dziewczyny, od razu cheg zaznaczyd, ze jestem realistka ale ten przy-
padek opowiedziata nam moja mama, wigc jest w 100% autentyczny. Kie-
dy mama byta w 7 miesiacu ciazy — przebijata uszy swojej siostrzenicy
i kiedy za ok. 2 miesiace urodzita mnie, wtedy pielegniarka zwrocita uwa-
g¢ na moje uszy i okazato sig, ze w jednym uchu mam... dziurkg. Wtedy
przypomniata sobie o tym przebijaniu uszu jak byta w ciazy. W zabobony
nie wierzg ale do tej pory nie wiemy co o tym mysle¢, ciekawy zbieg
okolicznosci.

Inna dodaje:

[...] ja tez w te zabobony nie wierze, ale jak tu nie wierzy¢, skoro moja
mama bedqc w ciqzy z mojq siostrq bylta przy wielkim pozarze we wsi-
...1 siostra urodzila sie z czerwonq blizng na nodze — takie zaczerwienie-
nie, wyrazne zupelnie nieregularnych ksztattow, ma do dzis. Cos jednak
w tym jest... az dziwne...

Oczywiscie, obecnie moze si¢ wydawaé, ze takie czynnos$ci
jak szczegdlna ostrozno$¢ kobiety w pierwszym trymestrze ciazy,

! Wszelkie posty z forum, pochodza ze strony www.wizaz.pl, (chyba ze
zaznaczono inaczej). W cytatach zachowano pisownig oryginalna.
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dbanie o pozywienie, spokdj otoczenia, nie maja nic z magia wspolne-
g0, wrecz przeciwnie — sa wynikiem glebokiej racjonalnosci i dbania
o stan przysztego dziecka. Okazuje si¢ jednak, ze te czynnosci tkwia
gleboko w kulturze ludowej, wida¢ paralelno$¢ migdzy mysleniem
dawnych spotecznosci wiejskich a mys$leniem spotecznosci wspotcze-
snych. To, co wydaje si¢ medycznym zaleceniem, by kobieta ci¢zarna
nie odmawiata sobie jakiego§ pokarmu, bo to znaczy, ze potrzebuje
sktadnikéw odzywczych w nim zawartych, ma swoje korzenie w wie-
rzeniach ludowych i zaklinaniu zycia, ktéremu shuzyto na wsiach wia-
$nie spetnianie wszelkich zachcianek kobiety w ciazy (gtownie tych
zwiazanych z jedzeniem).

Ponadto popularnos¢ ,,babcinych sposoboéw”, na przyktad
na okreslenie plci dziecka, rozpoznawanie ciazy, wrdzenie, wybor
imienia, w magazynach po§wigconych przysztym rodzicom, jeszcze
bardziej unaocznia ten fakt. Oczywiscie nie mozna powiedzie¢, ze
egzystuja one, posiadajac takie samo znaczenie jak wcze$niej, lecz
niewatpliwe sq uwazane za zrodto informacji, skoro mozna je w tych
czasopismach spotkaé¢ (np. obszerny artykut na temat przewidywa-
nia plci dziecka metodami dalekimi od badania ultrasonograficznego,
znajduje si¢ w miesigczniku ,,Rodzice matego dziecka” z maja 2008
roku), o czym bedzie jeszcze mowa.

Ta analiza nasuwa jeden wniosek: ciaza to bycie dla kobiety in
sacrum blizej niz kiedykolwiek. Racjonalno$¢ w okresie ciazy ulega
»zawieszeniu”, a do gltosu dochodza wszelkie tzw. zabobony.

Post z forum:

[....]Ja styszatam ze kobieta w ciqzy nie powinna nosi¢ na szyi kil-
ku tancuszkow bo dziecko sie owinie pepowing... Pewnie to bzdura ale
moja kuzynka z upodobaniem (na ztos¢ tesciowej) nosita kilka ztotych tan-
cuszkow i jakies koraliki i jej synek urodzili sie w zamartwicy bo dostow-
nie w ostatniej chwili zamajtat sie w pepowine i ledwo go odratowali...
Moze cos w tym jednak jest. Nie jestem jakos szczegolnie przesqdna ale
ja w ciqzy jakos podswiadomie wystrzegatam sie takich , podejrzanych”
czynnikow ryzyka [ ...].

Studentka wypowiadajaca si¢ na forum:

XXI wiek 1 przesady sa czgsto traktowane jak niedorzecznos$¢ ale
nam na zajgciach z PSYCHOLOGII ROZWOJOWEJ wyktadowczyni
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powiedziala ,,Zabobony zabobonami, ale po co kusi¢ los?” I poprosita, by
cigzarna studentka zdjeta korale.

Warto zadaé pytanie: jaki jest cel tego typu dziatan? Czy thu-
maczenie, wedle zasady ,,zeby nie kusi¢ losu”, jest wystarczajacym
wyjasnieniem? Dlaczego mimo oczywistego faktu, iz noszenie kora-
li nie wptynie na pgpowing, kobiety jednak poddaja si¢ takim naka-
zom? Czy dziata tu teoria informacyjnego konformizmu spotecznego?
Moim zdaniem, mozna to nazwaé, parafrazujac Anthonego Giddensa
(Giddens 2006), potrzeba bezpieczenstwa ontologicznego, orientacji
w nowej sytuacji. Cigza i wierzenia z nia zwiazane skladaja si¢ bo-
wiem na 6w gennepowsko pojmowany obrzed przejscia (Van Gennep
20006), ktory zaktada obecnos¢ sacrum, przebywania w jej sferze, stad
potrzebne sa mechanizmy redukc;ji strachu, tajemniczosci i ryzyka, co
wida¢ w wyzej przytoczonej wypowiedzi. Sacrum rodzi niepewnos¢,
lek, a ponadto narodziny i §mier¢ to dwa wydarzenia, kiedy czlowiek
jest naprawde¢ sam, doswiadcza samotno$ci par excellence, stad po-
trzeba mu instrumentow, by poradzi¢ sobie z Igkiem, jaki wywotuje ta
sytuacja graniczna.

Tworzenie awatara

W poradnikach i gazetach dla przysztych rodzicow gros arty-
kutow dotyczacych okreslania plci dziecka jest proweniencji ludowe;.
Co zastanawia tym bardziej, gdy zwréci¢ uwage na fakt, iz sasiaduja
niejednokrotnie z fachowymi, medycznymi poradami. W nadmie-
nianym juz miesigczniku ,,Rodzice matego dziecka” obok artykutow
o rumieniu zakaznym, rehabilitacji dziecka, ¢wiczeniach na zdrowy
kregoshup, znajdujemy artykut o tym, jak bez badania USG przewi-
dzie¢ pte¢ nienarodzonego potomstwa. Autorzy sugeruja na przyktad,
zeby przyszite matki ogladaty swoje posladki, bowiem jesli dodatko-
we kilogramy z ciazy tam si¢ odkladaja, to znak, ze urodzi si¢ dziew-
czynka. Petniejsza twarz, problemy z cera to takze oznaka corki, ktora
zabiera urodg matce. O plci dziecka ma mowi¢ takze ksztalt naczynia
krwionosnego przypominajacego liter¢ V. Jesli znajduje si¢ w lewym
oku, to bedzie chlopiec, jesli w prawym, dziewczynka. Popularnym
sposobem wymienianym przez miesi¢cznik jest rowniez wrdzba
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z wahadetkiem — jesli zacznie porusza¢ si¢ wzdhuz reki, to zwiastuje
narodziny corki, w poprzek zas syna. Wazny jest takze bok, na ktorym
si¢ $pi. Jesli kobieta preferuje prawy, to znak narodzin dziewczynki.
Wazne jest takze, czy kobiecie puchna nogi, jesli tak — to oznaka po-
czegcia chiopca.

Jak radzi jedna z uczestniczek forum:

Mam 27 lat, 3 dzieci (chtopca, dziewczynke, chlopca). Mnie si¢ to
udato niedawno. Tez pierwsze mieli§my chtopca i tak do parki chcieli§my
mie¢ dziewczynkg, bo tak by bylo cudnie wiesz co, nieswiadomie zmieni-
lismy pozycje. Tak jak przy pierwszym, kochalismy si¢ w uktadzie: ja po
lewej mgza stronie (na t6zku — lezac) tym razem po przemeblowaniu po-
koju jakos$ tak, zrobiliSmy na odwroét. Pamigtam ze po, lezatam z prawej
strony mgza. Dlugo nie wiedziatam co jednak bgdziemy mieli, dopiero
w 4 miesiacu w czasie USG lekarz nam oznajmit, Ze to jest dziewczynka.
Wyprobujcie t¢ metodg. Ja potem wiele razy czytalam w czasopismach,
ze taka metoda si¢ sprawdza w naszym przypadku si¢ sprawdzita. Ja na-
wet, z pomoca ktorego$ czasopisma wyliczytam jakiego koloru oczka
beda mialy nasze dzieci! w/g tej gazety wyliczytam, Zze w mojej rodzince
dopiero czwarte dziecko bgdzie mialo oczka taty. Ale oczywiscie gazete
czytatam kiedy bylam w ciazy z pierwszym i nie mogtam wtedy nawet
przypuszczaé, ze si¢ dowiem i si¢ sprawdzi. A sprawdzito sig po tylu la-
tach, bo cho¢ mamy trojke dzieci, ...mamy pierwsze, drugie i czwarte (bo
przy trzecim poronitam) i nasz najmtodszy synus$ ma te piwne taty oczka,
takie ciemne jak koraliki. Wigc jak widzisz... mi si¢ udato co zaplanowa-
fam.

Ps. Lez z prawej jego strony — przed i po! — dla pewnosci!

Jesli chcemy pocza¢ dziecko okreslonej pici, autorzy poradni-
kéw sugeruja takze odpowiednia dietg. Dieta ,,na dziewczynke” po-
winna zawiera¢ produkty mleczne, czekoladg, soje, orzechy, migdaty,
figi, fasolg, warzywa liSciaste, brokuly, ryby, gruboziarniste kasze.
Z kolei by poczaé chlopca, trzeba zajadaé si¢ cytrusami, pestkami
stonecznika, ziemniakami, bananami. Czyzby te ostatnie jako symbol
falliczny, frazerowska zasada magii sympatycznej, gdzie podobne po-
woduje podobne (Frazer 1965)?

Warto zauwazy¢, ze ludowe ,,podania” wspominaty, iz gdy ko-
bieta je mato, to urodzi dziewczynkeg, obecnie jest medycznie udowod-
nione, ze dieta zawierajaca mniej kalorii sprzyja pocz¢ciu dziewczyn-
ki a wigcej — chtopca, co koresponduje z tradycyjnym przekonaniem.
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Ponadto ludowa madro$¢ podaje, ze upodobanie do stodyczy w ciazy
to niechybny znak narodzin cérki. Czekolada, produkty mleczne, figi
z ,,diety na dziewczynke” potwierdzaja to ludowe porzekadto.

Niektére z przedstawionych tu sposobéw wydaja si¢ pozba-
wione jakiegokolwiek sensu, przyktadowo, co urodzi kobieta, ktora
$pi na wznak albo nie bedzie miala owego naczynka krwiono$nego
w oku? A opieranie si¢ na prze§wiadczeniu, ze dana pte¢ gwarantuje
spanie na odpowiedniej stronie t6zka, wydaje si¢ absolutnym nonsen-
sem! O ile wierzenia i sposoby ludowe posiadaja, jak ujatby to Levi-
-Strauss, swoista dla siebie logikg, to sposoby przedstawione w mie-
sigczniku trudno zaklasyfikowac jako te, ktore wywodza si¢ z wierzen
ludowych. Cho¢ autorzy sugeruja, ze tak jest. Moim zdaniem, gdyby
tak byto, potrafiliby$my wykazac¢ ich pochodzenie, zasadg, na podsta-
wie ktorej egzystuja. Analizowane wczesniej przesady stricte ludowe
opieraja si¢ na zasadzie podobne powoduje podobne i koncepcji ma-
gii sympatycznej James Frazera, badz tez — jak nazywa to Ludwik
Stomma — magii Alkmeny (Stomma 1981). Maja swoista logike, cho¢
operuja na innym poziomie analizy. Da si¢ jednak wykaza¢ w nich
Ow przyczynowy sens. Magia ludowa opierala si¢ na najprostszym
zatozeniu lacznosci przyrody otaczajacej cztowieka z jego wlasnym
losem. Nie mozna suszy¢ pieluch dziecka na wietrze, bo to powoduje
wiatropgdnos¢, nie mozna zapatrze¢ si¢ na murzyna, bo to powoduje
urodzenie czarnego dziecka, itd. We wrozbie ze spaniem na ktoryms
z bokow trudno odnalez¢ te elementy.

Nie tylko ten miesigcznik pelny jest takich ,,przesadow”, rze-
komo proweniencji ludowej. W innym czasopi§mie mozna na przy-
ktad przeczytaé, iz podczas zmywania naczyn kobieta nie moze sobie
zmoczy¢ brzucha, poniewaz dziecko bedzie alkoholikiem. Nie powin-
no si¢ zaktada¢ nogi na nogg siedzac, bo mozna zmiazdzy¢ dziecku
glowe... Wydaje sig to juz absolutnym nonsensem, ktoérego nie znie-
sie nawet XXI wiek.

Zaklinanie czasu poczatku, wezoraj i dzi§
W wierzeniach ludowych panowato prze§wiadczenie, ze ko-

biecie ci¢zarnej nie nalezy niczego odmawia¢ — dotyczylo to mig-
dzy innymi wszelkich pokarméw. Stad wywodzi si¢ tak popularne
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w naszej wspotczesnej kulturze przekonanie, iz kobieta w cigzy ma
mie¢ kulinarne zachcianki, czasem w dziwnych kombinacjach i po-
Taczeniach smakowych, w rdznej ilosci i koniecznie musi dogadzaé
podniebieniu przez okragle dziewig¢ miesiecy. W kulturze ludowej
wzmozony apetyt kobiet w czasie ciazy mial na celu zaklinanie zycia,
wierzono, iz duza ilo$¢ jedzenia gwarantuje zdrowe narodziny potom-
ka. Ten przesad jest wyrazem ludowej racjonalno$ci, bowiem dieta
chlopska nie byta bogata i r6znorodna, ludnos¢ cierpiata na niedobor
kalorii, biatka, witamin. Na przednéwku nierzadko ludzie umierali
z glodu. Dlatego owe przekonanie stuzylo kobiecie w okresie ciazy,
zwlaszcza gdy pozywnie nie zaspakajalo jej wlasnego zapotrzebowa-
nia energetycznego. Przesad o nieodmawianiu jedzenia byt pomoc-
ny i matce, i dziecku. Jednakze kultura wspolczesna przeksztalcita
te praktyke na wilasny uzytek. Prawda jest, ze zapotrzebowanie ka-
loryczne kobiety wzrasta w czasie cigzy jedynie o okoto 300 kcal na
dobe. Popularne stwierdzenie: jedz za dwoje, powinno raczej brzmiec:
jedz dla dwojga. Jednakze wyrugowanie tego pogladu na pewno nie
bytoby z korzyscia dla wszelkich producentéw kosmetykow, wlasci-
cieli fitness klubow i gazet, ktére pisza ,,jedz teraz za dwoje, jestes
pickna, nie przejmuj si¢ kilogramami”, a jednocze$nie zaraz po po-
rodzie bombarduja kobiet¢ nagtowkami w stylu ,,szczupta po ciazy
w 2 tygodnie”, ,,wréci¢ do formy, badz znowu pigkna i atrakcyjna”.
Mato wigc ma wspdlnego ta praktyka z ludowym zaklinaniem zycia,
pozostata jedynie pusta forma, wypehiona trescia, ktorej dostarcza
»dekalog” kultury konsumpcyjne;.

Spotecznos$¢ wiejska uwazatla, iz pierwszy okres ciazy powi-
nien by¢ najbardziej chroniony. Wierzono, ze dziecko nabiera wow-
czas wlasciwych cech, obecnie wiaze si¢ to z podejsciem medycz-
nym w naszej kulturze. Lekarze zwracaja uwagg, iz pierwszy trymestr
cigzy jest najbardziej kluczowym etapem dla rozwoju dziecka i trze-
ba o nie szczegodlnie dbaé. Roznica jest taka, ze na wsiach wierzono
w — nazwijmy to — lamarkowskie ksztattowanie si¢ cech dziecka, bo-
wiem wyrazano poglad, ze na jego wyglad i usposobienie decydujacy
wplyw ma otoczenie. I tak, jesli kobieta zapatrzyta si¢ na niskiego
mezezyzng, bedzie miata niskie dziecko, jesli si¢ przestraszyla myszy
i dotkneta twarzy re¢ka, dziecko bedzie miato tam tzw. myszke (nie
sposob by znéw nie nasunat si¢ nam wymieniany juz wczesniej Frazer
ze swoja koncepcja magii).
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Nasze wspolczesne myslenie, cho¢ akcentuje darwinowskie
ksztattowanie si¢ cech dziecka, to nie traktuje zabobonow jak pozba-
wionych sensu (przynajmniej niektorych). Wierzono, ze nie mozna
my¢ okien i wiesza¢ firanek, bo brzuch si¢ urwie. Medycznie wyja-
$nienie méwi, iz moze to spowodowaé przyspieszenie akcji porodo-
wej. Nie zabierano cig¢zarnej na pogrzeby, gdyz to moze zaszkodzié
w zaklinaniu zycia — medycyna argumentuje, by unikaé takich sytu-
acji ze wzgledu na silnie skrajne emocje, ktére moga spowodowac
przedwczesne skurcze macicy. Wierzono, ze jesli ci¢zarna je jabtka,
to dziecko bedzie rumianie, bo jablko jest czerwone (o co raczej nie-
trudno, zwazywszy na zawarty w jablku beta karoten, ktéry nadaje
skérze tadny odcien).

Pordéd w koncepcji van Gennepa to faza posrednia mi¢dzy nie-
-byciem a byciem matka w tej liminarnej fazie porodu, kobieta nara-
zona jest na kontakt z bostwem. ,,Kiedy$ kobieta w spotecznosciach
pierwotnych na czas porodu udawata si¢ w miejsce odosobnienia
i wracala dopiero po rozwiazaniu” (Nacon 1964, s. 255-257). Coraz
czgsciej wspodlczesna cigzarna tez udaje si¢ w miejsce odosobnienia —
nierzadko z mezem/partnerem w odlegle miejsce, egzotyczne kraje,
by spegdzi¢ ostanie wakacje w starym stanie. Zjawisko to znane pod
nazwa babymoon staje si¢ coraz popularniejsze.

,»,BYy nowe zycie moglo zstapi¢ ze sfery sacrum do profanum,
niezbgdna byta obecnos$¢ babki — ludowej potoznej, ktora — jak mo-
wiono znala si¢ na rzeczy” (Zadrozynska 1989). Rola babki byta bar-
dziej rytualna anizeli medyczna, polozna w szpitalu jest wigc wia-
Sciwie jej odmagiczniona wersja, cho¢ obie czynia pewne rytuaty.
Babka kreslita znak krzyza na brzuchu cigzarnej, rozplatywata wtosy,
wszelkie supty, sznurki, by dokonaé obrzgedowego otwarcia. Potozna
takze pomaga dziecku przyjs¢ na $wiat, ale zamiast krzyza stosuje
kleszcze porodowe, otwiera nie rytualnie, lecz medycznie. Obecnie
jednak mozemy zaobserwowaé szczego6lnie w krajach zachodnich,
ale takze coraz czgéciej i w Polsce, powrdt do takiego duchowego
potoznictwa, jaki gwarantowata w zyciu ludu obecno$¢ babki. Taka
duchowga potozna jest tzw. doula. Na Zachodzie funkcjonuja nawet
specjalne szkoty duchowego potoznictwa, dajac rodzicom mozliwos¢
skorzystania z informacyjnego i emocjonalnego wsparcia zar6wno
przed, w trakcie, jak i po rozwiazaniu. Wida¢ wigc, jak myS$lenie za-
tacza koto od rytualnosci (babka), poprzez odmagicznienie (polozna),

118



do ponowne;j akcentacji komponentu duchowego (doula). Jest jednak
pewna réznica. O ile babce ptacono za ushuge, drobnym pienigzkiem
wrzucanym do bali, gdzie dokonywano pierwszej kapieli dziecka, za
ustuge douli trzeba zaptaci¢ znacznie wigcej.

Kiedy$ przy porodzie zamykano chaty, by duszy dziecka nie
porwaly mamuny?. To zamykanie ma takze jednak pewien racjonalny
komponent, przy porodzie niezwykle wazne jest zachowanie higieny,
a temu to posrednio shuzyto. Babka zajmowata si¢ pgpowing i staran-
nie ja chowata, a w odpowiednim wieku dziecka dawano mu ja na
szczedcie. Wspolczesnie nastapito przesunigcie akcentu. Mozna po-
wiedzie¢, iz role, jaka spetniala pgpowina, przejeta opaska naktadana
dziecku po urodzeniu na raczke z imieniem i nazwiskiem matki. Wie-
le matek, tak jak kiedys$ pgpowing, zachowuje je na pamiatke i wreeza
dzieciom na szczgsScie.

Ludowa pgpkowka (przepijanie kielichem wodki ojca do bab-
ki, a nastepnie tej do potoznicy) to dzisiejsze pgpkowe. Wspolczesnie
jest ono jednak duzo mniej kameralne. Zazwyczaj sprasza si¢ na nie
rodzing i znajomych, czgsto potaczone jest to z pierwszymi odwiedzi-
nami dziecka, podarkami i wychwalaniem, co nie mogto mie¢ miejsca
w spotecznos$ci wiejskiej. Odwiedzajace potoznice oczywiscie bacz-
nie przypatrywaly si¢ dziecku, lecz nie wyrazaty zadnych komple-
mentow, by potomka nie zauroczy¢. Jako ochrong przed urokiem, sto-
sowano takze czerwone galganki wktadane do kolyski badz branso-
letki z czerwonych koralikow (wersja dla bogatszych). Wspdtczes$nie
sa one tak wszechobecne, ze widzimy czerwone wstazeczki niemal na
kazdym wozku. Niektére firmy fabrycznie dodaja juz taka czerwo-
na kokardke. Co bardziej zapobiegliwi rodzice czy babcie przypinaja
czesto do tej kokardki medalik z Matka Boska, nie zdajac sobie chyba
sprawy, ze sasiedztwo zabobonnej, poganskiej kokardki nie jest Maryi
zbyt mite.

Wart zaznaczenia wydaje si¢ w tym miejscu stosunek do bez-
ptodnosci, jaki uksztattowal si¢ poprzez ludowe wyobrazenie kobie-
co$ci. Wspolczesne podejscie do tego problemu ma wiele wspolnego
z wierzeniami ludowymi. Dawniej na wsiach wyrazano poglad, iz je-
zeli para nie mogla doczekaé si¢ narodzin dziecka, to byta to pewna

2 Mamuny byty demonami, ktore szkodzity i dziecku, i potoznicom. Cig-

zarnej zabieraly sen, powodowaly wymioty; dziecku za$ zsytaty choroby i go-
raczke.
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kara za przewinienia kobiety. Byta nieczysta, skalana, a brak dziecka
i bezptodnos¢ byly dowodem jej grzesznego zycia i poczynionych
wystepkow. Gdy przyjrzymy si¢ wspotczesnym parom, ktérym nie
udaje si¢ pocza¢ potomka, pierwsze podejrzenie o ,,wing” takze spada
na kobiete.

Kiedys poréd odbywat si¢ potajemnie, obecnie rowniez odby-
wa sig¢ to raczej poufnie niz publicznie, nie rodzi si¢ w otoczeniu calej
rodziny. Kwestig sporng jest tu obecnos¢ meza, kiedy$ mezezyzna,
gdy jego zona rodzita, udawat bole porodowe, jakby rodzit razem
z nig. Jest to tak zwana kuwada. Jak podaje Stownik wyrazéw obcych
i zwrotow obcojezycznych Wihadystawa Kopalinskiego, kuwada to:

[...] prastary zwyczaj u wielu niecywilizowanych ludoéw, wg ktérego maz
rodzacej kobiety kladzie si¢ na postanie, krzykami i ruchami nasladuje
jej zachowanie sig, a pdzniej poddaje si¢ obowiazujacym matke postom,
oczyszczeniom, tabu itp. (Kopalinski 2007).

Kuwada pehita funkcje¢ gtownie ochronna, me¢zczyzna $ciagal
na siebie uwage duchow, mocy by nie zaszkodzilty one potoznicy. Po-
$rod Celtow symulowanie przez mezczyzng bolow porodowych bylo
wyrazem wysokiej pozycji kobiety w ich spotecznosci. Stanistaw Cie-
szewski twierdzit (przeciwstawiajac si¢ ewolucyjnemu pogladowi, iz
kuwada byla wyrazem uznania praw ojcowskich), iz jest ona syste-
mem zabiegéw magicznych majacych chroni¢ i dziecko i oboje rodzi-
cow (por. Szynkiewicz 1987). Wsrod Indian, Baskow, spotecznosci
Australii i Oceniani, m¢zczyzni poprzez kuwade wyrazali szacunek
dla partnerki i jej trudu rodzenia.

Wspotczesnie, mimo iz zwyczaj kuwady utracil swe magicz-
ne i liminarne znaczenie, wykorzystuje si¢ fizyczna warstweg tego
doswiadczenia. Mowi si¢ wowczas o tzw. ,,syndromie kuwady”. Po-
lega on na odczuwaniu przez megzczyzng fizycznych dolegliwosci
cigzy partnerki. Oczywiscie to odwolanie per analogiam do kuwady
nastepuje jedynie w jej naskorkowej czesci, dotyczacej objawow so-
matycznych i nie ma nic wspolnego z legitymizujacym, magicznym
znaczeniem kuwady wsrdod spoteczno$ci pierwotnych. Jak pisze jeden
z internautow:

Przez dlugi czas potwornie si¢ batem, nocami budzitem sig¢ zlany po-
tem od koszmarow, w ktorych dziaty sig zte rzeczy. Bywato tak cigzko,
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ze gdy teraz o tym pomysle, to mnie ciarki przechodza. Na pamiatke tej
ciazy zostawilem sobie kilka siwych wlosow, zdjecia znad muszli kloze-
towej, do ktorej tuz obok mojej zony wymiotujg, oraz kilka dodatkowych
kilogramo6w, ktérych nabawiltem sig, jedzac przez cate dnie co tylko po-
padnie. Czasem mam wrazenie, ze to ja bylem w ciazy, a nie Magda, bo
to ona szybko odzyskata form¢ po porodzie, a ja nadal mam problemy
z krggoshupem i tusza — opowiada Patryk, ojciec Julki (www.virango.pl).

Swoisty remake rytualow kuwady, jakim sa wspolczesne
wspolne porody, zajecia w szkotach rodzenia, a takze objawy meskiej
ciazy, dotyka obecnie nawet 2/3 przysztych ojcow. Zaczynaja oni od-
czuwac cigze partnerki Srednio od drugiego trymestru. Obecno$¢ ojca
przy porodzie byta niegdys publicznym aktem uznawania potomka za
swojego (czegsto musial go takze podnies¢ z ziemi), a Ow wspotudziat
mezezyzny w porodzie powodowat, iz czut on bardziej gleboka rela-
cj¢ pokrewienstwa, ktora taczyta go z dzieckiem. Obecnie coraz wig-
cej mezezyzn asystuje przy porodach swoich partnerek, podkreslajac,
ze jest to dla nich wielkie przezycie. Ten wspdtudziat powoduje, ze
podobnie jak ich przodkowie udajacy porodowe bole czuja si¢ bar-
dziej zzyci z dzieckiem, maja poczucie §wiadomego, pelnego ojco-
stwa, doswiadczaja niezwyklego odczucia bliskosci par excellence.
Czyzby przez taka bliskos¢ odczuwali obecno$¢ sfery sacrum?

Ta potrzeba bliskosci mgzczyzn z ich wlasnym potomkiem
objawia si¢ nie tylko chgcig uczestnictwa w porodzie. Juz wczesniej
w trakcie ciazy megzczyzni czgsto uczestnicza w zajgciach w szko-
fach rodzenia, rzadko mozna spotka¢ tam kobietg bez partnera. To
dowodzi, jak silna jest w mgzczyznie potrzeba dokonania nie tylko
aktu kreacji nowego zycia, ale takze silnej koegzystencji z poczgtym
dzieckiem, by zbudowac¢ gleboka wigz. Co wazne podkreslenia, sa to
dziatania §wiadome. Mgzczyzna chce by¢ aktywny nie tylko w akcie
prokreacji, lecz takze podczas dalszych etapow zycia dziecka. Daw-
niej, w spotecznos$ciach chlopskich, mezczyzni wlasciwe ,,przecho-
dzili w akt spoczynku”, nie tylko na te dziewi¢¢ miesigcy, ale takze
1 po porodzie, nie uczestniczac zbytnio w wychowaniu dziecka, a jesli
byta to dziewczynka, to praktycznie w ogoéle nie interesowali si¢ jej
dalszym losem. Obecnie coraz czg$ciej mozna zauwazy¢ mezczyzn
noszacych dzieci w nosidetkach i chustach, co byto (szczegodlnie jesli
chodzi o chuste) bardzo kobiecym ekwipunkiem. Powstaja nawet spe-
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cjalne szkoty noszenia dziecka w chuscie, ktére zwracaja uwage na
bliskos¢, jaka z jej pomoca si¢ wytwarza.

Wspolczesna cigzowa magia stosowana

Oczywiscie procz tego, ze daje sig¢ zauwazy¢ swoiste paralel-
nosci i kontynuacj¢ przesadow ciazowych z wierzeniami ludowymi,
nie oznacza to jednak, Zze egzystuja one w takiej samej formie badz
wypelnione sa ta sama trescia. Przeciwnie, niektore zostaly odwro-
cone i zmienia si¢ ich znaczenie, inne sa swoista kontra na panujace
zabobony, co nie oznacza, ze same si¢ nimi nie staja...

Kiedy$ na wsiach utrzymywat si¢ poglad, iz ciaze (szczegdlnie
pierwsza) nalezy utrzymywaé w tajemnicy, mozna o niej byto powie-
dzie¢ jedynie mgzowi badz matce. Reszta spolecznosci dowiadywata
si¢ 0 odmiennym stanie kobiety dopiero, gdy dato si¢ to zaobserwo-
wac. Obecnie ,,trend” jest zupelnie inny — kobiety podkreslaja, uwi-
daczniaja ciaze juz od najwczesniejszych momentow. Gazety pelne sa
zdje¢ aktorek, piosenkarek prezentujacych pelniejsze ksztatty, skle-
py coraz czgsciej oferuja cate kolekcje przeznaczone dla cigzarnych.
Mozna powiedzie¢, ze ludowe niezapeszanie, poprzez niezwracanie
uwagi na cigz¢ kobiety, traci w obecnych czasach na znaczeniu. Nie
wyobrazamy sobie takze sytuacji, by nie odwiedzi¢ matki i dziecka po
jego narodzinach, bez krzykow zachwytu nad dzieckiem, przytulaniem
go 1 rozmowa koncentrujaca si¢ glownie na jego osobie. Tymczasem
kobiety wiejskie odwiedzajace poloznice udawaly, ze nie zwracaja
uwagi na noworodka (katem oka jednak bacznie mu sig przygladajac),
a juz na pewno nie obsypywaty go komplementami. Nawet informu-
jac si¢ wzajemnie o narodzinach dziecka sasiadki, uzywaty takich fraz
jak np. piec sie u sqsiadow rozpalil, baba sie rozsypala (Zadrozynska
1989), nigdy nie personalizowaly nowonarodzonego. Zapewne miato
to zwiazek z wspominang wczesniej obecnoscia sacrum, tajemnica
nowego zycia, ktorego starano sig nie zapeszac, nie naraza¢. Najpew-
niejszym znanym sposobem byta wlasnie izolacja kobiety i niezwer-
balizowanie jej odmiennego stanu czy narodzin dziecka. Nasuwa to
pewna analogig z religia, co jeszcze bardziej potwierdza tezg o obec-
nos$ci sacrum w okresie ciazy. Spojrzmy chociazby na religi¢ zydow-
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ska, jej wyznawcy takze nie wymawiaja imienia Boga, z obawy przez
naruszeniem sfery §wigtosci.

Rowniez po urodzeniu dziecka kobieta podlegata pewnym
spotecznym zakazom i restrykcjom, byta w pewnym sensie uwazana
za nieczysta, stad na przyklad praktykowanie wywodu®. Nie mogta
by¢ kuma, wykonywaé wielu czynnosci domowych i gospodarskich,
przyktadowo kisi¢ kapusty, zajmowac si¢ zbozem, a takze bra¢ udzia-
tu w weselach czy zabawach. Z tych wierzen w naszej wspolczesnej
kulturze wywodza si¢ takie poglady jak ten, ze kobieta cigzarna (ale
takze i majaca miesiaczkg) nie moze gotowac, a juz szczegoélnie piec
ciasta, poniewaz si¢ nie uda. Co ciekawe, z takim sposobem postrze-
gania biologii kobiety, w tradycyjnej, dawnej wsi, nie do konca kore-
sponduje wizja religii katolickiej, tak Zywo na owych wsiach kultywo-
wana. Gdyby przesledzi¢ kalendarz katolickich $wiat liturgicznych,
okazatoby sig, ze jest on niezwykle silnie oparty na biologii owej nie-
czystej kobiety. Zwiastowanie Najswigtszej Marii Panny ma miejsce
9 miesigcy przez $wigtami Bozego Narodzenia, za§ 40 dni po nich
obchodzone jest $wigto Matki Boskiej Gromnicznej (40 dni po poro-
dzie mial miejsce wywod). W okresie potogu kobieta byta wytaczona
z zycia spotecznosci wiejskiej, nie mogta bra¢ udziatu w weselach,
by¢ kuma. Obowiazywat takze zakaz kontaktow seksualnych. Dopie-
ro gdy po 40 dniach udata si¢ do kosciota i dokonata oczyszczenia,
mogta w petni powréci¢ do zycia spolecznego. Z tej analizy wynika,
iz ziemska kobiecos¢ Matki Boskiej jest silnie akcentowana, skoro jak
kazda kobieta potrzebowata 9 miesigcy ciazy i 6 tygodni potogu. Te
praktyki czynia ja bardziej ludzka i moze stad ta popularnos¢ kultu
maryjnego w Polsce?

Niektore jednak zwyczaje, coraz zywiej obserwowane w kul-
turze wspolczesnej, wypowiadaja walkg zabobonom. Kobieta cigzar-
na nie moze bra¢ udziatu w zabawach? Nic podobnego! Na pewno
z tym przesadem nie zgodza si¢ uczestniczki imprez zwanych pod
nazwa Baby Shower (www.babyshower.pl). Baby Shower jest impreza
na cze$¢ przysztej mamy, organizuja ja kolezanki, krewne, a odbywa

3 Wywadd — obrzed oczyszczajacy, ktoremu — zgodnie ze zwyczajowym
dawnym prawem kos$cielnym najczgsciej 6 tygodni po porodzie, poddawaly
si¢ kobiety wszystkich standw, mezatki i matki nie§lubnych dzieci, takze ko-
biety, ktore urodzily dzieci martwe lub ktorych dzieci zmarly po urodzeniu
(Van Gennep 2006, s. 77).
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si¢ tylko w damskim gronie. Nazwa pochodzi o angielskiego stowa
shower (prysznic), co przenosnie oznacza zalewanie przyszilej mamy
prezentami dla dziecka. Im impreza jest bardziej dziecinna tym le-
piej! Mile widziane sa kolorowe a’la pijamas party oraz wszelkie-
go rodzaju gry, zabawy, wrozby i rytuaty, im bardziej infantylne tym
lepiej. Jednym z rytuatéw jest tworzenie zbiorowego talizmanu dla
przysztej mamy, kazda z kolezanek przynosi koralik i nawleka go na
nitke, wypowiadajac przy tym zyczenie dla mamy lub dziecka. Stwo-
rzona w ten sposob bransoletke kobieta moze nosi¢ az do rozwiazania.
Pozostate rytuaty to na przyktad malowanie brzuszka mamy, gipsowy
odlew brzucha czy wspolne wymy$lanie imienia dla dziecka.

Ponadto na stronie Baby Shower mozna procz opisu rytualow
znalez¢ takze horoskopy dla rodzicow, méwia one na przyklad, jaki
charakter ma rodzic spod konkretnego znaku...

Baby Shower jako zwyczaj nowoczesnych kobiet i manifest
przeciwko zabobonom? Nie do konca tak jest. I nie chodzi tu tylko
o prezentowanie horoskopéw dla rodzicéw czy organizowanie rytu-
atow dla cigzarnych. Na stronie startowej rzuca si¢ w oczy deklaracja,
ze Baby Shower wystegpuje przeciwko zabobonom odmawiajacym
kobietom zabawy w czasie ciazy, by nie zapeszy¢. Owszem, istnial
wspominamy wczesniej przesad, ze cigzarna nie moze bra¢ udziatu
w zabawach, ale w niektorych rejonach Polski argumentowano, ze ko-
bieta moze, a wrgcz powinna bawic sig, bra¢ udziat w weselach, gdyz
to gwarantuje urodzenie wesolego dziecka! Mozna wigc powiedziec,
ze Baby Shower jednak jak najbardziej podtrzymuje dawny ludowy
zabobon...

Czasem zwyczaje zataczaja koto i powracaja do swojego lu-
dowego pierwowzoru. Tak dzieje sig, jesli chodzi o miejsce narodzin
dziecka. Dawniej, co bylo juz wczesniej nadmienione, pordd odby-
wal si¢ w miejscu najbezpieczniejszym, czyli w domu, ktore dodat-
kowo czyniono (a przez to rowniez sam akt porodu) jeszcze bardziej
bezpiecznym poprzez rozmaite czynnosci, jak zamykanie wszelkich
okien, drzwi i otwordw, rozwiazywanie wszelkich suptéw, znaki krzy-
za itp. Obecnie wigkszo$¢ dzieci przychodzi na §wiat w szpitalach,
gdzie owe bezpieczenstwo maja zapewnic lekarze, pielggniarki i sprzet
medyczny. Nastapito tu jednak wyrazne przesunigcie akcentow, jest
to bardziej bezpieczenstwo w sensie medycznym niz ontologicznym.
Te ostatnie z kolei moze zosta¢ ponownie wyrazniej zaakcentowane
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poprzez coraz czgsciej spotykana praktyke porodu w domu — jak ar-
gumentuja jego zwolennicy:

[...] Chca przyja¢ wlasne dziecko w atmosferze mitosci, ciszy i w natu-
ralnym otoczeniu (w ktorym begdzie przebiegac jego dalszy rozwoj). Dla
wigkszosci kobiet doswiadczenie porodu w domu ma réwniez pozytywne
znaczenie dla pdzniejszych relacji z urodzonym w ten sposob dzieckiem.
Nie bez znaczenia sa rowniez odczucia mg¢zczyzn. Wielu z nich podkresla,
ze pordd w domu pomogt im w catej petni staé si¢ ojcem, dzigki aktywne-
mu i nieprzerwanemu uczestnictwu w narodzinach dziecka. W domu nie
byt on traktowany jako ,,dodatkowy widz” czy ,niepotrzebny pocieszy-
ciel”. Czut si¢ gospodarzem, mgzem i ojcem rodzacego si¢ dziecka, a po
porodzie nie musiat rozstawac si¢ ze swoja rodzing (www.babyboom.pl/
ciaza/porod _i_polog).

Ponadto taki pordd jest blizszy naturze, procz tego, ze nie
stosuje si¢ srodkéw farmakologicznych, kobieta rodzi we wlasnym
tempie, dogodnej pozycji, znanym otoczeniu, a takze szybciej. Widaé
wigc tu swoisty powrot do praktyk ludowych powigkszonych o nowa
jakosé¢, aktywna rolg ojca, bo cho¢ wérdd niektorych ludéw uczestni-
czyt w porodzie poprzez kuwadg, to przewaznie w spolecznosciach
tradycyjnych byl raczej wylaczony z uczestnictwa w tym akcie.

Pordd zgodny z natura i fizjologia obiecuja takze Domy Na-
rodzin.

»2Dom Narodzin” jest miejscem oferujacym kompleksowa opieke nad ko-
bieta w ciazy fizjologicznej, podczas porodu fizjologicznego oraz w po-
togu. W Domu Narodzin szanujemy naturalny mechanizm porodu, gdyz
postrzegamy ciazg i pordd jako normalne, zdrowe procesy, rzadko wyma-
gajace interwencji medycznej. W Domu Narodzin stosowanie $rodkéw
farmakologicznych w trakcie porodu jest ograniczone do minimum. Nie
stosujemy farmakologicznych sposobow znoszenia bolu. W Domu Na-
rodzin mozecie zadecydowaé sami o tym, jak bedzie przebiegal pordd,
w jakiej pozycji urodzié¢, w czyim towarzystwie. Mozecie nacieszy¢ si¢
nieprzerwanym kontaktem z dzieckiem i spgdzi¢ pierwsze godziny po po-
rodzie w ciszy i1 spokoju (www.dom-narodizn.pl).

Oferta brzmi bardzo przyjaznie, uderza w niej ten powroét do
tradycji i traktowania ciazy nie jako choroby, ale normalnego stanu.
W odréznieniu jednak od porodéw naszych babek w wiejskiej chacie,
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pordéd w domu narodzin jest platny. Za pakiet podstawowy (dyspozy-
cja potoznej, przyjecie porodu, konsultacje, wizyta domowa) oraz po-
byt 24-godzinny w domu narodzin w potogu to wydatek okoto 3 tys.
ztotych. Gdyby cigzarna zdecydowala si¢ jeszcze na szkote rodzenia
oraz konsultacje z potozna przed narodzinami dziecka, cena wzrosta-
by do okoto 3, 5 tys. ztotych.

Dalsze implikacje

Niniejszy esej zapewnie nie wyczerpuje poruszanego tematu.
Spoteczenstwa nowoczesne wcale nie sa doskonale racjonalnie, ist-
nieje w nich spora dawka myslenia magicznego, czego dowodza owe
przesady kobiet cigzarnych. Narodziny i czas oczekiwania to czas
w zyciu kobiety i rodziny, w ktérym myslenie magiczne jest bardzo
mocno obecne i widoczne. Zawieszeniu ulega racjonalizm, cho¢ nie-
catkowicie, gdyz jak staralam si¢ wykaza¢, myslenie ludowe, przesa-
dy charakteryzuja si¢ wtasciwa sobie logika, ktorej najwazniejszym
celem jest ochrona nowego zycia, jego zaklinanie.

Ponadto my$lenie magiczne jest szczegdlnie silne 1 widoczne
w okresach obawy, strachu, niepewnosci losu i zycia. Majac ten wnio-
sek na uwadze, warte badania wydaje si¢ przesledzenie obecno$ci my-
$lenia magicznego w chwilach zagrozenia ciazy badz dlugiego na nia
oczekiwania, gdyz jak pisze jedna z forumowiczek:

Ja przez bardzo dhugi czas nie mogtam zajs$¢ w ciazg. Kiedy si¢ w kon-
cu udato wszyscy byli tak przejeci, ze ciagle podrzucali mi nowe zabobo-
ny. Nie wolno mi bylo jezdzi¢ tylem do kierunku jazdy, wiesza¢ firanek
1 prania, jak si¢ czego$ przestraszytam to nie mogtam si¢ w tym miejscu
dotknaé bo Anula miataby znami¢ w tym miejscu. Wydaje si¢ to bardzo
$mieszne, ale w pewnym momencie, po takim dtugim okresie starania si¢
o dziecko, z m¢zem byliSmy w stanie uwierzy¢ we wszystko.

Z perspektywy psychologicznej zabobony moga by¢ uznane za
mechanizm racjonalizacji. Teraz jest dobra opieka medyczna, dzieci
rzadziej umieraja i dlatego przesady traca na znaczeniu, gdyz kobiety
nie potrzebuja juz mechanizmu, ktéry thumaczytby $mier¢ niemow-
lakow. Kiedy$ jednak byto zgota odmiennie. Ponadto pierwiastka nie
bardzo wiedziala, co ja czeka w trakcie ciazy, jak ma si¢ zachowy-
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wac, sytuacja byla niejasna i niepewna, polegata wigc na otoczeniu
i jego radach, traktujac te, ktore juz rodzity, jako ekspertow. Czyzby
wigc normatywny wplyw spoleczny? Wytgzajac jeszcze bardziej na-
sze psychologiczne oko, mozna dostrzec, iz poprzez przesady ludzie
pragna kontrolowaé co$, na co tak naprawdg nie maja wptywu, da-
zac do redukcji niepokoju. Jak ujatby to brytyjski socjolog Anthony
Giddens, przesady moga by¢ podyktowane potrzeba bezpieczenstwa
ontologicznego, sa mechanizmem redukcji lgku. Jak pisze Jonathan
Turner odnosnie do teorii Giddensa:

Podstawowa ,,sila” kryjaca si¢ za dziataniem jest nieu§wiadomiony ze-
staw procesow prowadzacych do poczucia zaufania w interakcji z innymi
[...] podtrzymywania poczucia zaufania, ktore wyplywa ze zdolnosci do
redukowania niepokoju w relacjach spotecznych. Jest [bezpieczenstwo
ontologiczne — przyp. autora] podtrzymywane przez adekwatne interpre-
tacje dzialan jako odnoszacych si¢ do praktyki badz do zasobu wiedzy
oraz przez zdolno$ci do racjonalizacji. (Turner 2006, s. 580-581)

Przesady sa wyrazem takiej wlasnie potrzeby roztoczenia kon-
troli nad sfera, ktéra jawi si¢ jako tajemna, magiczna, wymagajaca
zachowania tabu. Stuzyly tez one niegdys, jak juz wspomniatam, jako
mechanizm racjonalizacji. Wiedza medyczna wspolczesnie wyjasnia
na przyktad wady wrodzone dziecka, deformacje, z jakimi przychodzi
na §wiat. Trzeba jednak pamigtaé, ze nasi przodkowie nie dyspono-
wali nowoczesng aparatura naukowa. Stad przesady, a wlasciwie ich
zlekcewazenie, thumaczyly, dlaczego dziecko urodzito si¢ z , mysz-
ka”, ma rude wlosy czy zmarto na skutek okrgcenia si¢ pgpowing.

Ponadto warto zwrdci¢ uwagg, ze okres ciazy staje si¢ tez zja-
wiskiem coraz bardziej spolecznym. Na spoleczne zaistnienie ciazy
wplyw mial niewatpliwie rozw6j medycyny i medykalizacja tego
okresu w zyciu kobiety. Czgsto nie mozna oprze¢ si¢ wrazeniu, ze
cigza przypomina chorobg, ciagte badania kontrole u lekarza, przyj-
mowanie lekéw. Nieprzeceniony jest takze wptyw kultury konsump-
cyjnej, ktora kaze nam kupowac, kolekcjonowac wrazenia, generuje
wciaz nowe pragnienia. Zachodzac w ciaze, kobieta nie moze stac si¢
buamanowskim konsumentem z usterkq, musi dalej spolecznie party-
cypowaé w tej kulturze, dalej kupowac nabywac i zaspokajaé, czgsto
sztucznie wykreowanie potrzeby. Okres ten zyskuje, takze nie stricte
kobiecy, ale coraz bardziej me¢ski wymiar, mozna juz wlasciwe mowié
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o meskiej ciazy czy raczej meskiej koegzystencji w kobiecej ciazy.
Co jednak warte zauwazenia, ten fakt nie odbiera kobiecie jej pozycji
rodzicielki oraz szacunku zwigzanego z wydarzeniami ciazy i poro-
du, przeciwnie, aktywne zaangazowanie mezczyzn zwraca uwage na
doniostos$¢ oraz trudno$¢ sytuacji granicznej, przejSciowej, jaka jest
cigza i pordd. Tym samym nadaja temu wydarzeniu rangg niecodzien-
na, rytualna.

Szkoty rodzenia, gimnastyka dla cigzarnych, domy narodzin,
gazety, fora internetowe, Baby Shower, blogi ci¢zarnych — to nowe
sposoby obtaskawiania $wigtego czasu poczatku, wspolczesne prak-
tyki magiczne i rytuaty. Mysle, ze mozna zaryzykowac taka teze, tym
bardziej, ze elementy wierzen ludowych sa tam obecne. Razem two-
rza tkaning, gdzie bazg stanowig owe racjonale i naukowe porady, wy-
thumaczenia ciazowych dolegliwosci, propozycje ¢wiczen, przeplata-
ne nicig magicznos$ci, ludowosci, delikatnie polyskujaca, doskonale
widoczna, bedaca niejako wykonczeniem catosci. Tkanina ta tworzy
magiczno-racjonalna pepowing taczaca czas narodzin ze $wigtym cza-
sem poczatku, prymitywne ze wspolczesnym.

Konczac, warto wpisaé niniejszy temat ciazy i wspotczesnych
jej zabobondéw w ramy surrealistycznego kolazu, o ktérym pisat Ja-
mes Clifford: ,,uprawianie etnografii zgodnie z modelem kolazu ozna-
cza zaprzestanie opisywania kultur, jako organicznych catosci [...]”
(Kaniowska 1991). Surrealizm pozwolil etnologii rozszerzy¢ grani-
ce, wskazujac zarazem mozliwo$¢ poznania ukrytych tresci kultury
— mitu, snu, sacrum — przez szukanie ich uniwersalnych przejawow
i uniwersalnych regut (Luczeczko 2006, s. 89).

Z analizy tych cytatoéw nasuwa si¢ jeden wniosek: antropologia
polska wecale nie stracita swojego gtéwnego przedmiotu badan, jakim
byta kultura ludowa, chlopska. Zmienito si¢ jedynie podejscie i pyta-
nia badawcze, juz nie opisuje mitow, legend, wierzen i zabobonow,
lecz przetwarza, zestawia, wiaze, wykazuje zbiezno$ci z terazniejszo-
$cia, a antropologia wspdtczesnosci jest narzgdziem-pomostem, ktory
to umozliwia.
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OLGA WACHCINSKA

Demony tradycyjne i demony wspolczesne

Wraz z rozwojem wiedzy o $wiecie zaczgly sukcesywnie za-
nika¢ wszelkie przekonania o wplywie mocy demonicznych na rze-
czywisto$¢. Coraz wigksza znajomo$¢ zjawisk zycia codziennego
stopniowo eliminowala towarzyszacy poznawaniu §wiata lgk. Wraz
ze $miercia tradycyjnej kultury ludowej zamarta i wiara w rozne istoty
nie z tego $wiata. Czy jednak do konca tak si¢ stato? Wydaje sig, ze
nie. Poréwnujac tradycyjne i wspotczesne opowiesci o istotach bu-
dzacych groze, mozna odnie$¢ wrazenie, ze mimo zmian cywilizacyj-
nych pewne ludzkie potrzeby i reakcje na nieznane czy niezrozumiane
nadal pozostaja niezmienne.

Demony tradycyjne

Wsrod wyliczanych przez rézne definicje elementéw sktado-
wych kultury ludowej, m.in. takich jak:

wielofunkcyjno$¢ dziatan i wytwordéw kultury (brak specjalizacji), toz-
samo$¢ z forma (brak dystansu do formy) zapewniajaca autentycznos$¢
1 spontaniczno$¢, koncepcja czasu mitycznego i przestrzeni mitycznej,
archetypowe wzorce mityczne, poczucie zakorzenienia w sferze sacrum
wynikajace z dualistycznego (dobro — zto) $wiatopogladu kosmicznego,
$wiatopoglad magiczny oparty na przekonaniu o istnieniu magicznej
przyczynowosci, ktorej podlega cata rzeczywistos¢, wreszcie — podmio-
towy stosunek do natury (i cztowieka), ktorego podtozem jest animizm

131



i przeswiadczenie o pokrewienstwie wszystkich bytow, a konsekwencja
zasada powszechnej solidarno$ci i nieantropocentryzm, tj. brak podstawy
dominacji cztowieka nad $wiatem (Madyda 2003, s. 66—67),

poczesne migjsce zajmuje tzw. wierzeniowos¢. Wigzac ja na-
lezy z ludowa religijnoscia, charakteryzujaca si¢ sensualno$cia, ry-
tualizmem, specyficznie pojmowana moralnoscia i przezyciem glebi,
o czym pisat Ludwik Stomma (Stomma 2002, s. 245-277).

Wierzeniowos$¢ miata charakter synkretyczny, taczyta w sobie
bowiem pierwiastki poganskie i chrzescijanskie. Obecno$¢ pierw-
szych z nich manifestowata si¢ migdzy innymi w silnie zakorzenio-
nym w chlopskiej mentalnosci przekonaniu o istnieniu réoznego typu
demondw oraz ich nieustannym oddziatywaniu na ludzkie zycie. Wy-
generowany przez kulturg ludowa repertuar tychze istot byt bardzo
bogaty, czemu wyraz dajq prace z zakresu polskiej demonologii lu-
dowej, m.in. Bogdana Baranowskiego (1981) oraz Leonarda J. Petki
(1987).

Gwoli przypomnienia najwazniejszych postaci, reprezentuja-
cych sity nieczyste, przywotajmy ustalenia XIX-wiecznego etnografa,
Eugeniusza Chmielowskiego zawarte w jego pracy Czarownice, strzy-
gi, mamony czyli wierzenia i zabobony, zwlaszcza ze jego badania
zostaty dzi§ niemal zapomniane, a wniosty istotny wktad w rozwoj
wiedzy nad ludowymi wierzeniami. Jako jeden z dziewigciu cztonkow
zatozonego przez Seweryna Udzielg kotka etnograficznego, eksploru-
jacego obszary galicyjskich wsi', w barwny sposob przedstawit §wiat
tradycyjnych wierzen, jaki wytonit si¢ z przeprowadzonych przez
niego badan terenowych?. Badacz zaprezentowal dziesie¢ najpopular-
niejszych wizerunkéw demondw, geneze, szkodliwa dziatalnos¢ tych
istot oraz ludowe sposoby radzenia sobie z nimi.

! W skiad zatozonego przez Udziele w maju 1889 roku kotka etnograficz-
nego, rekrutujacego si¢ z nauczycieli szkot ludowych, wchodzili: Eugeniusz
Chmielowski, Michal Eustachiewicz, Jan Fyda, Wawrzyniec Kosiba, Jozef
Magiera, Stanistaw Sredniawa, Bolestaw Tync, Ludwik Trzecieski oraz sam
Udziela (Udziela, Wstep, [w:] Ziemia biecka..., 1994, s. 18).

2 Rezultaty jego pracy opublikowane zostaty pierwotnie w formie nie-
wielkich rozmiaréw ksiazeczki, zatytutowanej wiasnie Czarownice, strzygi,
mamony czyli wierzenia i zabobony ludu galicyjskiego, a nastgpnie wydano
je jako jeden z rozdzialow redagowanego przez Udzielg, monograficznego
dzieta Ziemia biecka. Lud polski w powiatach gorlickim i grybowskim.
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1. Czarownica

W czarownicach chlopi widzieli istoty zenskie, wybierane
przez diabta wérdd kobiet wyjatkowo brzydkich badZ utomnych. Po-
tencjalne cztonkinie tego demonicznego grona na goérze grybowskiej
w dzien $w. Lucji (state miejsce i1 data spotkan czarownic) poddawane
byty chloécie, dokonywanej za pomoca miotet przez starsze wiedzmy.
Kandydatki, ktore zniosty bol, byly przyjmowane, te natomiast, ktore
zgingly, rzucane byly w piekielng otchtan.

Do najczes$ciej wyrzadzanych przez czarownice szkod naleza-
o psucie mleka. Pod wpltywem czaréw stawato si¢ ono geste, cia-
gnace i miato gorzki smak. Funkcjonowato wérod ludu przekonanie,
ze wiedzmy moga przybiera¢ posta¢ zaby i wysysa¢ krowie mleko,
stanowiac zarazem zagrozenie dla zdrowia zwierzgcia. W takim przy-
padku poméc mogly jedynie magiczne dziatania czarownicy z innej
wsi. Bywato takze, ze czarownice dziataly na korzys¢ gospodarzy,
kiedy to z ich rozkazu w stajni zamieszkiwal waz, ktoéry wypijat mle-
ko z krowich wymion. ,,[...] Krowa, ktora waz ssie, daje duzo mleka
i pigknie wyglada, chocby ja licho zywiono” — zanotowal badacz.

Jak wynika z obserwacji Chmielowskiego, chtopi znali wie-
le sposobow neutralizacji skutkow negatywnego dziatania czarownic
oraz srodkow, ktore zapobiec miaty takim dziataniom w przysztosci.
Przyktadem moze by¢ gotowanie o poinocy w zepsutym mleku na-
bitego szpilkami ptotna do cedzenia, co miato spowodowac straszne
boéle u czarownicy, czy tez §wigcenie gromnicy od godziny trzeciej do
ponocy w dzien $w. Jana. Znane byly wsrod ludu rowniez sztuczki,
jakimi postugiwaty sig¢ czarownice dla swych niecnych celow. Mozna
byto spotkac je w kosciele w dniu $w. Wojciecha, kiedy to przyjmo-
waly komuni¢ $wigta, nie potykajac jej jednak, lecz wykorzystujac
p6zniej do czarow. Aby spija¢ $Smietang z mleka, mogly one zmie-
niaé si¢ w zabg. W akcie zemsty natomiast czarownice zsytaty na dom
pajaka, ktory chodzit po $piacym cztowieku, sprowadzajac na niego
chorobe.

Najbardziej makabryczna byta jednak nie dziatalno$¢ czarow-
nic, lecz ich $mier¢. ,,Nienawrocone Czarownice — donosi Chmielow-
ski — umieraja zawsze w zatobie, ryczac okrutnie. Tam im Diabet tak
dtugo teb kreci, az wyziona ducha, ktéry on zabiera”.

Wsrod galicyjskiego ludu popularne byto rowniez przekonanie
o istnieniu czarownikow, zwanych gojscarzami, ktorzy szkodzili, ale
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i pomagali czlowiekowi, jako ze potrafili uzdrawia¢. Jednym z przy-
ktadow ich negatywnej dziatalnosci byla produkcja tajemniczych
mikstur o szczeg6lnie przykrym zapachu, umieszczanych w skorup-
ce jajka, ktére powodowaly, ze stykajacy si¢ z nimi czlowiek tracit
wzrok lub zapadat na nieuleczalng chorobg. Innym przyktadem byto
tzw. ,,zawiercenie”, polegajace na naruszeniu za pomocag $widerka
ziemi, na ktorej zostawit $lad ten, kto popadt w nietaske czarownika,
nastgpnie zgarnigcie tejze ziemi i utozenie jej na weglach. W kon-
sekwencji ,,noga, ktorej §lad przewiercono i zabrano, bedzie ropiata
i gnila, az odpadnie”. Znamiennym jest fakt, ze czgstokro¢ za czarow-
nikow uznawano zydow. Zdaniem chtopdw, potrafili oni sprowadzaé
na ludzi pijanstwo poprzez czgstowanie ich wodka, przelana wcze-
$niej trzykrotnie przez dziob kaczki.

2. Strzyga

Druga z charakteryzowanych przez Chmielowskiego postaci
z ludowego panteonu demondw byla strzyga. Za strzyge lud uwazat
cztowieka o dwodch ,,duchach” — dobrym, pochodzacym od Boga,
i ztym, pochodzacym od diabta. Jedynie przyjgcie sakramentu bierz-
mowania prowadzito do ustapienia ducha diabelskiego — dzigki temu
cztowiek, bedacy demonem od urodzenia, przestawat nim by¢. Ze-
wngetrznie strzyga nie rdznita si¢ od ludzi, demaskowaty ja natomiast
nocne wedrowki, zwlaszcza po strychu. Szkodliwos$é tej istoty ujaw-
niata si¢ dopiero po jej $mierci, stad tez, by zabezpieczy¢ si¢ przed
przysztymi nieprzyjemnosciami, rozpoznang za zycia strzyge ukla-
dano twarza do dna trumny, aby uniemozliwi¢ jej powr6t do §wia-
ta zywych. Konsekwencja za$ pochowania jej w pozycji tradycyjnej
byly ulewne deszcze, trwajace do czasu wlasciwego utozenia demona
w grobie. Strzyga mogta ponadto straszy¢, wybija¢ okna zima, powo-
dowac upaty latem, sitowac si¢ z zywymi, a nawet ich dusic.

3. Diabel

W przeciwienstwie do strzygi, ktorej nie sposoéb byto rozpo-
zna¢ po wygladzie, diabta — kolejna prezentowang istot¢ demoniczna
— zdradzalo wiele jego cech zewnetrznych. Niski wzrost, palce u stop
zakonczone szponami, cienki, pokryty sier§cia ogon i rogi — oto nie-
ktére z nich. Charakterystyczne dla niego byly ponadto czarny ubior
i czerwona czapeczka. Diabet stynal z wyprowadzania czlowieka
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w lasy, pola, na bagna i bezdroza. Znane byty jednak chlopom sposo-
by zabezpieczania si¢ przed spotkaniem z nim. W tym celu noszono
z soba szkaplerz lub rézaniec, w domu natomiast trzymano po§wigco-
ne wodg, kredg, krzyz etc. Z obawy przed wywotaniem diabta unikano
mdwienia o nim wprost, uzywajac w zamian okreslen ,,zty” i ,.kusy”.
Diabel przebywatl stale w lasach, opuszczonych domach, na rozsta-
jach drog lub ,,na takiej drodze, ktora ksiadz z wiatykiem szedt do
chorego”, spotka¢ go mozna bylo czgsto takze pod mostami czy wiel-
kimi kamieniami. Sporadycznie widywano go za dnia, zwykle pojawil
sig noca, zwlaszcza o potnocy. Swiadectwem powszechnej obecnosci
diabta w wierzeniach ludowych sa przytoczone licznie przez Chmie-
lowskiego relacje chlopéw ze spotkan z nim.

4. Mamona

W opinii chlopskiej, zonami diabtéw byly mamony, zwane tez
boginami. Przebywaty one w miejscach niedostgpnych czltowiekowi.
Rzadko ukazywaty si¢ ludziom, czg$ciej mozna byto je ustysze¢, gto-
$no bowiem rozmawiaty podczas prania w potokach pieluch swoich
dzieci. Demony te wyr6znialy si¢ specyficznym wygladem — byly ni-
skiego wzrostu, mialy spiczaste gtowy i siggajace kolan piersi, ktore
przewaznie zarzucaly na barki. Mamony trudnily si¢ zabieraniem nie-
mowlat, w miejsce ktorych podrzucaty wlasne dzieci. Ich potomstwo
pozna¢ mozna byto po charakterystycznym ksztalcie gtowy i po brzu-
chu, demaskowata je takze znaczna ilo§¢ odchodow. By nie dopuscic¢
do porwania noworodka, matki wkladaly do kolebek tzw. bagnigta
— ,.,preciki z paczkami kosmatymi z wierzby kruchej [...], $wigcone
w palmie w kwietna niedzielg”. W przypadku, gdy dojdzie jednak do
zamiany dzieci, nalezalo potozy¢ dzieci¢ mamony na nawozie, trzy-
krotnie uderzy¢ je ,,pretem majacym dziewigé gatazek”, mowiac przy
tym ,,wez swoje, a oddaj moje”.

5. Planetnik

Charakterystycznym demonem ludowym, takze opisanym
przez Chmielowskiego, byt ptanetnik. Zostawat nim grzesznik, ktory
po $mierci, w ramach wymierzanej przez Boga kary, powracat w po-
staci demona. Zgodnie z przekazem informatoréw, miat on zapadnig-
te oczy, niemal czarng twarz, duzy nos, szerokie usta, bardzo chude
nogi i siggajace za kolana rece. Planetnik przebywat gtéwnie w po-
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wietrzu i ciagat za soba chmury, czasem jednak schodzit na ziemig,
przybierajac wowczas ludzki wyglad. Rozpoznaé¢ mozna go bylo po
glosie —,,gdy mowi, to wtedy si¢ zdaje, ze glos ten z géry niby z nieba
stycha¢”. Demon, zle potraktowany przez cztowieka, mscit sig, spro-
wadzajac na cala wie$§ ulewne deszcze i burzg. Ich skutki odczuwat
jednak tylko chlop, ktory zaszedt ptanetnikowi za skore.

6. Latawiec

Latawcami stawaly si¢ dzieci nieochrzczone, zwykle nieslub-
ne, zakopane po $mierci w miejscach nieposwigconych. Po uptywie
siedmiu lat od pogrzebania takiego dziecka nadciagaly ulewy i bu-
rze, a w miejsce pochowku uderzaly bezustannie pioruny. Nawatnice
trwaty do czasu wyplynigcia ciala, ktdre, znalazlszy si¢ na powierzch-
ni, prosito o chrzest. Gdy udzielono mu sakramentu, dziecko, w posta-
ci biatego gotebia, odlatywalo do nieba, w przeciwnym za$ wypadku
— zostawalo demonem, a po kolejnych siedmiu latach zamieniato si¢
w diabta. Latawce widywano w postaci ogromnych ptakéw o wyjatko-
wo dlugich nogach i szyi (stojac, przewyzszaly dorostego czlowieka).
Przebywaty przewaznie w powietrzu badz w miejscach odludnych.

7. Strosko (Bobsko)

Ciekawa, malo znana istota demoniczna, byto strosko, zwa-
ne tez bobskiem. Wedlug chlopskich przekazéw, byl on niewielkich
rozmiar6w i nieokreslonych ksztalttow demonem, przebywajacym za
dnia w ciemnych miejscach, nocg natomiast pojawiajacym si¢ wszg-
dzie. Niegdy$ porywatl ludzi, z czasem jednak tego zaniechatl, a jego
negatywna dziatalno$¢ ograniczyla sig tylko do straszenia, w zwiazku
Z czym nie znano sposobow chronienia si¢ przed nim.

8. Topielec

Topielcami zostawaly nienarodzone dzieci, ktérych matka
W czasie ciazy utopita si¢. Miejscem ich pobytu byty rzeki, szczegdlnie
te, na ktorych byly wiry. Ztosliwo$¢ topielcow byta wprost proporcjo-
nalna do rozmiaré6w zamieszkiwanego przez nie akwenu. Wygladem
istoty te przypominaly ludzi. Widywano je z daleka, gdyz blizszy kon-
takt z demonami byt niezwykle niebezpieczny, mamity one bowiem
cztowieka, ktory w konsekwencji wchodzit do wody i tonat. Ochrong
przed nimi stanowity szkaplerz i rdzaniec. Kapiaca si¢ osobg, majaca
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przy sobie poswigcony przedmiot, topielec mogt weiagnaé jedynie na
glebokosé, ktorej taki przedmiot siggat.

9. Gnieciuch

Inny demon, wspomniany przez Chmielowskiego, to gnie-
ciuch, zwany roéwniez zmora. Dokuczal ludziom przez gniecenie ich
w czasie snu. Posta¢ zmory byta ogromna do czasu, gdy zaatakowa-
na przez nig osoba spala, po jej przebudzeniu si¢ natomiast demon
zmniejszat si¢ do rozmiaré6w zdzbta, ktére nalezato zrzuci¢ z siebie
lewa reka.

10. Dusze potepione

Specyficzna grupe stanowia demony powstajace z ludzkiej du-
szy. Chodzi o dusze ludzi potgpionych, ktore spotykane byly przewaz-
nie w miejscach o charakterze sakralnym — w kos$ciotach, na cmenta-
rzach, przy figurach czy kaplicach, w postaci badz to kobiety w bieli,
badz czarnego ptaka, badz tez btgdnych ognikow. Czesto pozostawaty
one niewidoczne dla czlowieka, a o ich obecnosci §wiadczyty jedynie
postekiwania. Pojawialy si¢ najcze$ciej pierwszego i drugiego listopa-
da oraz w czasie adwentu. Niosac z soba kawatek trumiennej deski lub
fragment pogrzebowej szaty, przybywaty do ko$ciota, by modli¢ si¢
za zyjacych. Styszac wezwania pokutujacej na cmentarzu duszy, nale-
zato bezzwlocznie si¢ oddali¢, by nie zosta¢ przez nia wciagnigtym do
grobu. Najczgstsze miejsce odbywania pokuty stanowity przedmioty,
ktére zwiazane byty z popetnionymi za zycia grzechami. I tak pijacy
pokutowali w kieliszkach, ksieza — w ko$ciotach, za$ nieuczciwi ad-
wokaci — w pidrach lub kalamarzach.

Powyzsza charakterystyka poszczegélnych demonéw, doko-
nana na podstawie pracy Chmielowskiego, nie tylko przybliza nad-
przyrodzone postaci, w ktdrych istnienie glgboko wierzono. Przede
wszystkim pozwala dotrze¢ do psychologicznego aspektu ludowej
wierzeniowos$ci, wskazuje bowiem na funkcje, jaka w zyciu chlopa
XIX-wiecznej wsi polskiej odgrywato przekonanie o obecnos$ci sit
nieczystych w jego zyciu. Jak wiadomo, ludowa wiedza o $wiecie
byta, z racjonalnego punktu widzenia, niezwykle ograniczona, ptyng-
la przede wszystkim z przekazow, z doswiadczenia ojcow i stanowita
owoc magicznego $wiatopogladu. Szereg zjawisk przyrodniczych,
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atmosferycznych czy biologicznych byt dla chtopdéw zupetie niezro-
zumiaty. To natomiast, czego cztowiek nie pojmuje, budzi obawy oraz
rodzi potrzebg znalezienia sensownego wytlumaczenia. Kultura ludo-
wa owo wythumaczenie widziata wlasnie w ingerencji wymienionych
sil nadprzyrodzonych — one, wedlug chlopskiego przekonania, odpo-
wiedzialne byly za zdarzenia dziwne, niepozadane czy przerazajace.

W Igku — jak pisze Jan Mitarski — wypetnia si¢ pustkg nieznanego
niebezpieczenstwa obrazami wlasnej wyobrazni. Wydaje si¢, ze w minio-
nych wiekach wyobraznia ludzka zagrozona przez tajemnicze dla niej sity
natury wolata zmaterializowa¢ t¢ pustke, zaludniajac ja przerazajacymi
nawet stworami, niz pozostawi¢ nieznana, a tym samym bardziej grozna
i niepokojaca (Mitarski 1992, s. 327).

Luki w wiedzy o §wiecie mieszkanca dawnej wsi polskiej
wypelniane byly czestokro¢ wiasnie wiara w ingerencje demonéw,
dziatalnosci ktérych przypisywano wing za konkretne nieszczgscia.
Dowodza tego przypomniane wyzej badania Chmielowskiego. I tak,
dla przyktadu, przyczyn niskiej wydajnos$ci i choréb zywego inwen-
tarza upatrywano w ztosliwych postgpkach czarownic, anomalia po-
godowe rozumiano jako szkodliwos$¢ ptanetnikow i latawcow, chore
noworodki uznawano za podmienione dzieci mamon, za utonigcia na-
tomiast obwiniano topielce. Podobnego rodzaju diagnozy byly wyra-
zem chtopskiej racjonalizacji tego, co niejasne. Jednoczes$nie wszelkie
opowiesci o demonach — jak twierdzi Dorota Simonides:

[...] wychowaty, u$wiadamiaty, napominaty, wprowadzaty w sfere
norm etycznych. Z obawy przed spotkaniem z utopcem dziewczgta wra-
caly wczesniej do domu, dzieci nie zblizaty sig¢ do rzek, parobcy nie zanie-
czyszczali wody, [...] przed poludnica — demonem polnym — chroniono si¢
w ten sposob, ze naktadano w samo potudnie nakrycia glowy, schodzono
z pola [...] (Simonides 1984, s. 7).

Demony wspélczesne
Cztowiekowi wspotczesnemu absurdalne wydaje si¢ chociazby

powiazanie ulewnego deszczu z zemsta ptanetnika, dzisiejsza wiedza
meteorologiczna bowiem pozwala na racjonalny opis faktycznego sta-
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nu rzeczy. Jednakowoz takze obecnie ludziom towarzyszy strach, kto-
ry wynika z nieznajomosci pewnych zjawisk badz niepewnosci wobec
nich. Charakter tychze zjawisk jest inny, tak jak i inne jest oblicze
wspolczesnej kultury, co jednak nie zmienia faktu, iz zarysowuje si¢
wyrazna analogia pomigdzy chtopskim mys$leniem demonologicznym
i popularnymi wspotczesnie ,,opowiesciami niesamowitymi”, czy tez
— na plaszczyznie tekstowej — migdzy ludowymi podaniami wierze-
niowymi, ktore opowiadaly o niezwyklych spotkaniach cztowieka
z demonem (Simonides 1984), a legendami miejskimi.

Legendy miejskie — zdaniem Marka Barbera — bazuja czgsto na strachu,
utartych przekonaniach i Igkach charakterystycznych dla danego okresu,
a na przestrzeni lat ewoluuja, dostosowujac si¢ do obecnych czaséow i od-
zwierciedlajac specyfike kolejnych epok, dzigki czemu pozostaja wiary-
godne (Barber 2007, s. 12).

Przedmiotem zainteresowania legend miejskich sa w przewa-
zajacej mierze historie, zwiazane z zagrozeniami, jakie niesie ze soba
dzisiejszy $wiat. Odzwierciedlaja one obawy ludzi doby XX i XXI
wieku. Wiele miejsca zatem zajmuja przede wszystkim relacje o rze-
komych psychopatach, mordercach czy narkomanach. Dla zobrazowa-
nia tego faktu przytoczmy, za Barberem, dwie przyktadowe legendy:

Para zakochanych nastolatkow zmierza samochodem w kierunku
Alei Zakochanych, gdy w radiu nagle przerwano nadawanie piosenki, by
poda¢ wiadomosci z ostatniej chwili o seryjnym mordercy, ktory zbiegt
z pobliskiego wigzienia i jest uznawany za niezwykle niebezpiecznego.
Spiker ostrzega, by ludzie pozostali w domach i opuszczali je tylko wtedy,
gdy jest to absolutnie konieczne. Dodaje rdwniez, ze morderca jest tatwo
rozpoznawalny, poniewaz do amputowanej r¢ki na zamontowany hak.
Dziewczyna spoglada z niepokojem na swojego chlopaka i mowi mu, ze
si¢ boi i chce wraca¢ do domu. On spokojnie odpowiada, Zze nie ma si¢
czym martwic¢, a poza tym on jest od tego, by ja broni¢. Dziewczyna uspo-
kaja si¢ 1 jada dale;j.

Gdy mlodzi ulegaja romantycznemu nastrojowi i zaczyna im si¢ zbie-
ra¢ na mito$¢, dziewczyna slyszy szeleszczacy dzwigk, dochodzacy z po-
bliskiego lasu. Ogarnia ja paniczny strach. Blaga chlopaka, by zabrat ja do
domu, ale on odmawia i migdzy para wywiazuje si¢ ktotnia. Dziewczyna
tak nalega, ze chtopak w koncu ustgpuje. Przekrgca kluczyk w stacyjce, daje
gaz do dechy i z rykiem silnika odjezdza aleja catkowicie sfrustrowany.

139



Jada w ponurym milczeniu, az wreszcie docieraja do domu dziewczy-
ny. Chtopak, cho¢ wsciekly na swoja ukochana, nie zapomina o manie-
rach — wysiada z samochodu i podchodzi z drugiej strony, by otworzy¢
jej drzwi. Staje jak wryty, robi sig¢ blady jak $ciana i mdleje. Dziewczyna
pospiesznie wysiada z auta, by si¢ nim zaja¢. Gdy zamyka za soba drzwi,
styszy szczgknigcie 1 odwraca si¢. Na klamce buja si¢ zakrwawiony hak
(Barber 2007, s. 25-26).

Pewnego wakacyjnego dnia grupa dziewczat wybrata si¢ do lokalne-
go kina. Gdy jedna z nich usiadta w swoim fotelu, poczuta, ze co$ ostrego
wbilo si¢ jej w plecy. Natychmiast podskoczyta i znalazta strzykawke,
umieszczong w zgigeiu fotela. Do strzykawki umocowana byta kartka
z wiadomoscia nastgpujacej tresci: ,,Witaj w prawdziwym §wiecie”.

Dziewczyng pospiesznie przewieziono do najblizszego szpitala,
a strzykawke natychmiast poddano badaniom. Wyniki byty takie, jakich
obawiali sig lekarze — igla strzykawki byla zainfekowana wirusem HIV
(...) (Barber 2007, s. 85).

W kontekscie powyzszych rozwazan znamiennym jest, ze obie
historie, notabene sklasyfikowane przez Barbera jako falszywe, przy-
woluja postaci seryjnego mordercy i niebezpiecznego narkomana,
ktérych traktowaé mozna jako swoiste demony wspotczesnosci. Ich
folklorystyczna egzystencja wiaze si¢ z ludzkim strachem, zrodzo-
nym z konfrontacji z negatywnymi aspektami rzeczywistosci i mrocz-
na strong kultury.

Ale wspodtczesne demony to nie tylko grozne istoty ludzkie,
lecz — podobnie jak w tradycyjnej kulturze ludowej — takze istoty
z innego $wiata, m.in. duchy osob, ktore zgingly $miercia tragicznag.
Nalezy do nich m.in. ,,Krwawa Mary” (zwana tez Diablica, Piekielna
Mary, Sally, Mary Lou), kobieta spalona zywcem przez swych sasia-
dow, podejrzewajacych ja o czary. Przed $miercia rzucita na opraw-
cow klatwe, a sama jako dusza pokutujaca pojawia si¢ tym, ktorzy
po zmroku, przed lustrem pigciokrotnie wymowia jej imi¢. Wedtug
innej wersji tej historii, przy trzynastokrotnym wypowiedzeniu miana
zamordowanej mozna ujrze¢ jej odbicie w zwierciadle, ale wywotana
— tnie twarz osoby przywotujacej (Barber 2007, s. 34-36).

W nurcie ,,opowiesci pozaziemskich” mieszcza si¢ takze zu-
petnie nowe historie o krggach zbozowych, o kosmitach i ich niebez-
piecznych dla ludzi dziataniach.
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Tego rodzaju historie we wzglednie niedlugim czasie od mo-
mentu ich powstania trafiaja do szerokich mas odbiorcow dzigki no-
woczesnym mediom. Wspomina o tym Barber, piszac, ze:

[...] wspoélczesne mity doskonale si¢ rozwijaja dzigki nowoczesnym
technikom. Rozprzestrzenianie si¢ ich, ktére wczesniej opierato si¢ na
przekazie ustnym, nabrato przyspieszenia za sprawa faksow, e-maili
i Internetu. To daje legendom natychmiastowy globalny krag odbiorcéw
(Barber 2007, s. 14).

Sprzyja to zarazem rozwojowi wariantywnosci tekstow, uak-
tualnianiu ich oraz przystosowywaniu do lokalnych warunkow (zob.
o torunskich historiach grozy — Miedzinski 2008). W tym zakresie
legendy miejskie zblizaja si¢ do ludowych podan wierzeniowych. Nie
jest to jedyna wspolna cecha wigzaca dwa odlegte, zdawatoby sig,
typy opowiesci i typy kultur, do ktérych przynaleza. Jak twierdzi Do-
rota Simonides:

Horror tradycyjny, ten ludowy, wynikat z myslenia magicznego, z ir-
racjonalnych postaw i wierzen; horror wspotczesny czerpie obficie z osia-
gnig¢ cywilizacyjnych, bazuje na postgpie technicznym, na rozwoju mysli
ludzkiej. Wydawac by si¢ przeto mogto, iz oba typy horroréw sa przeciw-
stawne, nawzajem si¢ wykluczaja, gdyz pierwszy opiera si¢ na myS$leniu
magicznym, drugi na racjonalnym. Tymczasem coraz czg¢sciej stwierdza
si¢ zadziwiajace wspolistnienie obu typow myslenia, méwi si¢ wrgez
o harmonijnej zgodno$ci migdzy najdalej posunigta technika a $rednio-
wiecznymi niemal praktykami magicznymi (Simonides 1984, s. 7-8).

Mozna w tym kontekscie zaryzykowaé twierdzenie, ze dzigki
mozliwo$ciom technologicznym, z jednej strony, oraz za sprawa psy-
chologicznej motywacji — niezmiennie obecnego ludzkiego strachu
— z drugiej, demony funkcjonowa¢ bgda zawsze. Poréwnanie demo-
néw opisanych przez Chmielowskiego i Barbera — badaczy, ktérych
prace dzieli ponad wiek, pokazuja co prawda ewolucyjny charakter
istot przerazajacych czlowieka, ale wydaje si¢, ze wiasnie sktonnosci
do owej ewolucji stanowia kolejny czynnik, gwarantujacy demonom
nie$miertelno$¢.
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OBRAZ - DZWIEK — SEOWA

DAMIAN KAJA

Ibuka znaczy ,,pamigtaj”. Antropologia filmowych
wizji ludobéjstwa w Ruandzie
w perspektywie kategorii pamiegci

Tworczos¢ filmowa ostatniej dekady przekonuje widza, ze ro-
mantyczne, podszyte atrakcyjnym dla ekranu wizerunkiem egzotycz-
nych niebezpieczenstw, sielankowo-przygodowe obrazy Pozegnania
z Afrykaq (Out of Africa 1985, rez. Sydney Pollack) odeszty do lamusa.
Wspotczesny obraz kontynentu, implantowany masowej wyobrazni
za posrednictwem kina, zasadniczo przekracza ramy do§wiadczenia,
zapisanego chocby w pelnej poetyckich obrazow prozie Karen Bli-
xen. Ekrany §wiatowych kin zalata fala obrazow poswigconych Czar-
nemu Ladowi, w ktorych fotogeniczno$¢ pejzazy ustgpuje miejsca
refleksji spoteczno-politycznej i uwagom poswigconym stosunkowi
Zachodu do lokalnych problemow afrykanskich: Wierny ogrodnik
(The Constant Gardener 2005, rez. Fernando Meirelles), Babel (2006,
rez. Alejandro Gonzalez Ifidrritu, segment ,,marokanski”), Ostatni
krol Szkocji (The Last King of Scotland 2006, rez. Kevin Macdonald),
Krwawy diament (Blood Diamond 2006, rez. Edward Zwick). W 2006
roku literacka Nagrodg Nobla odebrata Doris Lessing, pisarka przez
wiele lat zwiazana z kontynentem afrykanskim i poszukujaca w swej
tworczosci sposobow na opisanie jego kondycji z perspektywy ze-
wnetrznego obserwatora, ale takze — na drodze pisarskiej empatii —
w optyce rdzennych mieszkancow. Afryka stata si¢ tematem modnym.
Tam za$, gdzie kategoria deskrypcji stanu faktycznego zaczyna by¢
moda, pojawia si¢ niebezpieczenstwo uproszczen, zarOwno po stronie
goniacych za nowinkami tworcow, jak i stymulowanych sztucznym,
medialnym entuzjazmem odbiorcéw. I chociaz filmy rozprawiajace
si¢ z dramatycznym problemem ruandyjskiego ludobdjstwa zajmuja
wsrod wymienionych dziet pozycjg szczeg6lna, czerpanie przez od-
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biorcéw z ich humanistycznego przestania musi odbywacé si¢ przy
wzmozonej uwadze i szczego6lnej wrazliwosci. Tylko w ten sposob
powyzszy kontekst nie przystoni newralgicznych kwestii, porusza-
nych w filmowych utworach o zagladzie ludno$ci w Ruandzie, za$
linia demarkacyjna migdzy czynnikami kulturowej mody a autentycz-
na wartoscia kommemoratywna wspomnianego kina wytoni si¢ jako
warunek wlasciwej recepcji.

Semantyczny pancerz, w ktoéry obrést termin ,,ludobojstwo”
(ang. genocide), jest jednocze$nie sita i staboscia tej kategorii. Ku-
mulacja znaczen politycznych, prawnych i kulturowych sprawia, ze
na linii stowo-rzeczywisto$¢ umacnia si¢ jego referencyjnos¢. Tym
samym nazwanie zdarzenia ludobojstwem ma wydzwigk o wartosci
odwrotnie proporcjonalnej do czg¢stotliwo$ci takiej deklaracji. Ostroz-
nos$¢ (nierzadko za$ bojazliwo$¢) w orzekaniu o statusie zbrodni jako
ludobdjstwie amplifikuje swoista moc kreacyjna terminu ,,genocide”,
a wigc przesadza o jego wplywie na $wiadomos$¢ masakr ludnosci.
Niezaleznie wigc od precyzji definicji terminu ,,ludobojstwo” istnie-
je rodzaj kulturowej presji, ktéra nakazuje przezornos¢ we wprowa-
dzaniu go do uzusu w dyskursie politycznym, by nie obniza¢ jego,
okupionego zazwyczaj rzeczywista, ludzka tragedia — ,prestizu”
(exemplum niech beda tu powracajace na polskim gruncie spory
o0 uznanie zbrodni katynskiej za ludobojstwo, a nie ,,tylko” mord wo-
jenny; miast w rezultacie upamigtnia¢ ofiary zbrodniczych czynow
i dopominac si¢ o prawnie adekwatng kwalifikacj¢ zabojstw, dyskusja
taka wprowadza niebezpieczna odmiang ,,stopniowania cierpienia’).
Rzecz jasna, to ,,dyplomatyczne”, lingwistyczne ttumaczenie jest tyl-
ko jednym z mozliwych, obok zasuptanych czynnikéw politycznych
i ekonomicznych, ktére pozwolily migdzynarodowej opinii publicznej
,»uspokoi¢ sumienie” i patrze¢ na masakreg ruandyjskich Tutsi przez
braterskie plemi¢ Hutu w 1994 roku (por. z definicja ludobojstwa
przyjeta przez ocalonych i komentarzem do niej: Rurangwa 2009,
s. 11-14; Kayitesi 2007, s. 7, 82-83).

Dla odmalowania kulturowej panoramy, na ktorej tle pojawiaja
si¢ i sa odbierane filmy o Ruandzie, glosno informujace spoteczen-
stwa $wiata o popetnionym ponad dziesi¢¢ lat temu ludobdjstwie,
istotne jest podkreslenie, ze niespokojna i drapiezna przestrzen Afryki
wciaz testuje moralno$¢ Zachodu. Przyrastajacej literaturze tematu,
poswigconej ruandyjskiemu ludobojstwu, jak i wciaz zapelniajacemu
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si¢ repertuarowi fabut i dokumentéw o Ruandzie, towarzyszy od 2003
roku nowa fala mordéw na ludnosci cywilnej w sudanskim Darfurze,
na ktore $wiat reaguje ze znang juz oboj¢tnoscia (por. Punier 2007).
Jesli wigce przyjaé, ze wspdlnym mianownikiem filméw fabularnych
o ruandyjskiej hekatombie sprzed pigtnastu lat jest budowanie ostoi
pamigci o tragicznych wydarzeniach (ktére uwolnity na wielka skalg
poktady ludzkiego zta) w celu wyartykutowania przestrogi dla teraz-
niejszos$ci, pojawiaja si¢ zasadne pytania. Czy, oprocz powodzenia
w skali artystycznej, kino jest w stanie zmierzy¢ si¢ z tematem ludo-
bojstwa w wymiarze etycznym? A jesli tak, czy filmowy wizerunek
masowej zbrodni, percypowany w perspektywie kategorii antropolo-
gicznych (a kino, obracajac si¢ w sferze konkretu i budujac scenariu-
szowa histori¢ zawsze wokot cztowieka, jest do takiegoz ogladu pre-
destynowane z samej swej natury), ma szans¢ sprawnie komunikowaé
przestanie humanistyczne i sta¢ si¢ skarbnica uniwersalnej pamigci
o zbrodni?

Sposrdéd glosnych ekranowych fabut, dedykowanych pamigci
o ruandyjskiej masakrze Tutsi: Hotel Ruanda (Hotel Rwanda 2004,
rez. Terry George), Czasem w kwietniu (Sometimes in April 2005, rez.
Raoul Peck — film telewizyjny), Strzelajqc do psow (Shooting Dogs
2005, rez. Michael Caton-Jones), Niedziela w Kigali (Un dimanche a
Kigali 2006, rez. Robert Favreau) i Poda¢ reke diablu (Shake Hands
with the Devil 2007, rez. Roger Spottiswoode), najwigksza estyma
wsrod krytykéw i powodzeniem u publicznoscei cieszyl si¢ obraz
Terry’ego George’a. Pozytywny rezonans, wywotany kreacja Dona
Cheadle, faktem oparcia historii na prawdziwych zdarzeniach z zycia
Paula Rusesabaginy oraz zaskoczeniem ,,nowo$cia” tematu, zbiegl
si¢ z emocjami i dyskusja nad ludobdjstwem w dziesiata rocznicg ru-
andyjskiego mordu, zostawiajac rzeczywista wartos¢ artystyczng fil-
mowego dzieta w sferze niedopowiedzenia. O ile wigc Hotel Ruanda
poczat budowac¢ swoisty wzor (jak si¢ pozniej okazalo, takze o cha-
rakterze topicznym) dla ikonicznych realizacji masakry w Ruandzie,
o tyle wszystkie fabularne dokonania zdaja si¢ stopniowo wypetniaé
zakres mozliwych perspektyw w §wiadczeniu o ludobdjstwie z 1994
roku.

Przede wszystkim zaznacza si¢ dialektyczne napigcie migdzy
doswiadczeniem obserwatora i uczestnika zdarzen (nie-Afrykanie
portretowani w filmach o zagtadzie Tutsi to gléwnie zolnierze ONZ,

145



ktérzy maja strzec pokoju, ale nie interweniowac, cho¢ w pojedyn-
czych wypadkach rozwdj wydarzen wymusza inne decyzje; obok fil-
mowych wizerunkéw wojskowych zdarzaja si¢ z kolei postaci Ruan-
dyjczykow, ktorzy biernie przygladaja si¢ zdarzeniom, bo odebrano
im wszelka mozno$¢ dzialania). Z pozycji ,,zewngtrznych” — zotnie-
rzy, misjonarzy, nauczycieli — opowiedziane sa Strzelajqc do psow
czy Poda¢ reke diabtu, ,,wewngtrzny” punkt doswiadczania katastro-
fy przyjmuje Hotel Ruanda i Czasem w kwietniu (cho¢ tu paralelnosé¢
akcji demonstruje takze reakcje $wiata), za$§ obie perspektywy (zesta-
wiajac dwoje ekranowo réwnorze¢dnych partneréw — kanadyjskiego
dziennikarza i zakochana w nim ruandyjska dziewczyng, mezczyzna
to posta¢ ,,dziatajaca”, kobieta za$ stanowi swoisty portal do zrozu-
mienia obyczajowosci mieszkancéw Ruandy) stara si¢ taczy¢ fran-
cuska Niedziela w Kigali. W komplementarnosci perspektywicznych
zestawien dostrzega widz inng prawidtowos¢: wszyscy, ktorych ogla-
damy na ekranie, sa bez wyjatku uczestnikami rozpgtanego piekta, ci
za$, ktorzy je teraz obserwuja jako odbiorcy utworu filmowego, sa
jego spoznionymi $wiadkami. Atrakcyjnos¢ wymiennych pozycji nar-
racji nie jest wige tylko zabiegiem retorycznym, ani nawet pytaniem
o racje i emocje stron konfliktu (jak tatwo zauwazy¢, wciaz niespet-
nionym obrazem kinowym jest punkt widzenia oprawcy, najbardziej
psychologicznie powiklany, w literaturze przedmiotu odzwierciedlo-
ny w reportazach Jeana Hatzfelda z Sezonu maczet — por. Hatzfeld
2009, s. 9). W strategi¢ opowiadania wpisane jest pytanie o sumienie
i charakter ludzkiej winy, ktore dotyczy nie tylko ekranowych uczest-
nikow/obserwatordéw, ale zadawane jest takze widzom.

Brama do przekroczenia filmowego $wiata w kierunku od-
biorcy jest ekranowa obecno$¢ mediow jako znaku wspoétczesnosci.
Zaréwno w formie postaci przynalezacych do filmowej diegezy (pro-
fesja dziennikarza jest jedna z figur topicznych utworé6w o Ruan-
dzie), jak tez immanentnie i transcendentnie wiaczanych do filméw
przekazow radiowych i telewizyjnych z czaséw eksterminacji, media
nadaja glebokie znaczenie kazdemu kinowemu dzietu o afrykanskim
ludobojstwie. Modus obecno$ci sieci przekazu informacji ujawnia
si¢ wielorako. Po pierwsze — ruandyjskie Radio Tysigca Wzgbrz co-
dziennymi ,,mowami nienawisci”’ podburzalo zwyktych obywateli
do chwycenia za maczetg i zabijania swoich sasiadow. Po drugie —
skape komunikaty radiowe i telewizyjne zagranicznych agencji nie
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przebijaly si¢ przez $wiatowy ,,szum informacyjny”, stajac si¢ jednym
z wielu komunikatéw o mordach, majacych miejsce ,,daleko w Afry-
ce”. Po trzecie — nagranie wideo z konferencji prasowej Christine
Shelly bywa wiaczane do filmow o Ruandzie jako obnazenie obludy
i inercji $wiata, ktory ustami jakajacej si¢ przedstawicielki Depar-
tamentu Stanu USA nie potrafit przyzna¢, ze w Afryce dochodzi do
ludobojstwa, a nie tylko do — najwyrazniej mniej znaczacych — ,ak-
tow ludobdjstwa” (urzedniczka przyznaje si¢ przed kamerami, ze ma
wytyczne dotyczace postugiwania si¢ okreslona frazeologia w kon-
taktach z opinia publiczng). Po czwarte za$ — i jest to motyw obecny
bardziej w literaturze niz w filmie — uwaga mediow skoncentrowata
si¢ na epilogu konfliktu ruandyjskiego, przedstawiajac calemu §wiatu
zdjecia z opuszczajacych masowo Ruandeg katow — Hutu, ktorzy emi-
growali catymi taborami do sasiedniego Zairu (dzi§ Demokratycznej
Republiki Konga). Kazdy wige filmowy dokument, ale takze fabuta,
przez samo zaistnienie w przestrzeni kultury i w §wiadomosci odbior-
cy jest sptaceniem trybutu tamtemu milczeniu (czy stabej sile glosu),
a jednocze$nie przyznaniem si¢ do stabos$ci medialnego przekazu,
ktéry w czasie masakry nie spetnil swojej roli (na temat medialnego
utrwalania afrykanskich stereotypéw zob. Szumanska 1996, s. 54).
Na artystycznie najuczciwszych ikonicznych znakach pamigci ciazy
pigtno winy i rownoczesnie potrzeba jej odkupienia. Obrazowa me-
diatyzacja, czy to w ksztalcie weryzmu dokumentalnego, czy fabular-
nej inscenizacji — pozwalajac widzowi sta¢ si¢ obserwatorem krwa-
wych triumféw ludzkiego okrucienstwa — przypomina mu o poczuciu
,»odpowiedzialno$ci za btad” (filmowi bohaterowie tamtych zdarzen
wierza bowiem bezgranicznie w dwa fakty: 1. potege kreacyjna me-
didw — jesli co$ nie zostanie pokazane w telewizji, nie istnieje, 2. moc
ochraniajaca — dopoki §wiat patrzy, s bezpieczni). I cho¢ oczywiste
rozroéznienie migdzy materiatem reporterskim a kinem fabularnym
nie wymaga tlumaczen, sumienie autoréw wyraznie podpowiada im
konieczno$¢ ekranowej rozprawy z ,,niewinnoscia kamery”. Wymiar
antropologiczny jest tu jednak klarowny: méwiac o medium, stawiaja
tworcy problem ludzkich utomnosci, przemieniajac kategorie kulturo-
we w pytania etyczne.

Niedziela w Kigali, film najmniej znany spos$réd wczesniej wy-
liczonych, a by¢ moze najbardziej przejmujacy, bo bezpretensjonalnie
dotykajacy ruandyjskiej codzienno$ci, przynosi jeszcze inne zagad-
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nienie zwigzane z motywami auto-refleksywnymi kina. Rezyser Ro-
bert Favreau zdecydowat si¢ nie lokowaé zaczynu akcji w momencie
zestrzelenia samolotu prezydenta Habyarimany 6 kwietnia 1994 roku,
ktére to zdarzenie stato si¢ punktem zapalnym ogoélnopanstwowych
zamieszek, a w konsekwencji zainicjowato eksterminacj¢. Dokonujac
transakcentacji historycznych odniesien, tworca przeniost 6w incy-
dent do sekwencji kulminacyjnych filmu, skupiajac si¢ na sportreto-
waniu mitosci kanadyjskiego dokumentalisty i podajacej si¢ za Hutu,
cho¢ fizjonomia przypominajacej Tutsi, kelnerki. Bernard przygoto-
wuje w Ruandzie materiat o AIDS, za wszelka cen¢ chcac ukonczy¢
film, nim kraj opanuje chaos. Problem winy pojawia si¢ w ostatnich
stowach pokonanego przez zaraze DJ Rocka, ktéry radzi, by Kanadyj-
czyk przestat filmowaé zakazonych wirusem i pokazal obraz pande-
mii, ktéra naprawde trawi Ruandg — nienawisci. Nalezaca do bohatera
kamera stanie si¢ jednak narzedziem innego rodzaju, gdy za jej pomo-
ca zacznie porzadkowac przestrzen pamigci o katastrofie w wymiarze
jednostkowym. W ostatniej scenie Bernard ktadzie sprzgt filmowy na
grobie ukochanej, ktorej pomogt umrzeé po tym, jak ocalata z zaglady
potwornie oszpecona, by razem z jej siostra, Désirée, obejrze¢ ostat-
nie chwile szczgscia Gentille. W ten sposoéb film (nagranie) staje si¢
pamigcia. W oczach dziennikarza ocala godno$¢ ukochanej kobiety,
dla jej siostry za$ staje si¢ konsolacja, ktorej refleksem jest usmiech
na twarzy dziewczynki.

Za pomoca techniki mozna manipulowacé biegiem czasu, przy-
wraca¢ przeszlos¢, a w pewnych zakresach — kontestowa¢ wyroki
losu; ratowac jesli nie ludzi, ktorych fantomy poruszaja si¢ na ekranie,
to — w utrwalonych emocjach — strzgpy prawdziwego czlowieczen-
stwa. Z jednej wigc strony film, wtedy jak i teraz, czci, upamigtnia
i ocala, okazujac si¢ pozytywnym obliczem dwudziestowiecznego
stygmatu, jakim stat si¢ rozwdj techniki. Gdy rezyser decyduje sig
pokaza¢ zwyczajno$¢ dnia codziennego w afrykanskim panstwie,
w centrum obrazu umieszcza szczgs§liwa gawiedz, zgrupowang wo-
kot jednoczacego grupy ludzkie i zywo dyskutowanego wydarzenia
sportowego, pokazywanego wlasnie w telewizji (Strzelajqc do psow).
Z drugiej strony, impuls nienawisci, ktory zwyktych ludzi przemieniat
w potwory mordujace sasiadow, saczyt si¢ z fal eteru, za posrednic-
twem ktorych kazdego dnia zachgcano do mordow. Ruandyjska zagta-
da spetnia ,,parametry” ludobdjstwa, jakie ustalita literatura dotyczaca
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Szoa: byla mordem nastawionym na catkowite wyniszczenie grupy
etnicznej, naznaczonym znanym paradoksem jednoczesnej planowo-
éci i irracjonalno$ci. Jednak w przeciwienstwie do zagtady Zydow
podczas drugiej wojny swiatowej watek udziatu techniki w masowej
zbrodni jest tu niemal niewidoczny. Bojowki interhamwe oszczedza-
ja nawet kule z karabinéw maszynowych, dzigki czemu atrybutem
ruandyjskiej zagtady stata si¢ maczeta, ikoniczny emblemat wszyst-
kich filmowych przedstawien masakry Tutsi z 1994 roku. Dziatania
mordercow Hutu, mimo paraliterackich opiséw, przyréwnujacych
je do funkcjonowania sprawnej maszyny (por. Kayitesi 2007, s. 99;
Rurangwa 2009, s. 56), maja jednak charakter gwaltownego zrywu,
kontrolowanego chaosu (mimo finalnej, przerazajacej ,,skuteczno-
$ci” — jesli na moment podda¢ wyobrazni¢ bezwzglednemu dyk-
tatowi statystyki: osiemset tysi¢cy ofiar w okoto sto dni rzezi). Dla
Tutsi $mier¢ znajdowala sig, literalnie, ,,na wyciagnigcie reki” kata.
Funkcjg techniki w shuzbie masowej zbrodni przejmuje wige ruan-
dyjska radiostacja, ktoéra permanentnymi komunikatami albo bezpo-
$rednio denuncjuje uciekinieréw Tutsi, albo intensyfikuje atmosfere
rasowych uprzedzen wsrod Hutu. Medium informacyjne przeobrazito
si¢ w katalizator masowego gniewu (z kolei jako swoisty inhibitor
czujnosci, znieczulajaco karmiacy widzow uspokajajacymi wiescia-
mi, dziatala w czasie bezposrednio poprzedzajacym eksterminacjg
telewizja w sasiednim Burundi, wigc i prawdopodobnie w samej Ru-
andzie — por. Szumanska 1996, s. 20-21). Ambiwalencja roli mediéw
w czasach katastrofy przeradza si¢ wigc w zagadnienie szersze: inter-
ferencji techniki z przestrzenia ludzka. Stajac si¢ uczestnikiem owej
przestrzeni, widz musi pamigta¢ o mnozacych si¢ kontekstach, ktore
weryfikuja sposdb postrzegania dziela filmowego jako artystycznego
komunikatu o zagtadzie. Rzecz jasna, tworca filmu nie podejmuje sig
ekspiacji mediéw czy, tym bardziej, techniki — przerastatoby to jego
mozliwo$ci dyskursywne i formuty opowiadania obrazem. Ontologia
dzieta filmowego, poswigconego ludobodjstwu w Ruandzie, jest jed-
nak w planie tresci, w kazdorazowym odniesieniu do hic et nunc, nie
tylkopamigcia ominionych zdarzeniach, ale w samej swej formie
przypomnieniem o idei przekazu, ktorego domagala si¢ inna
terazniejszo$¢, ta sprzed ponad dekady — bezskutecznie. Wydaje sig,
ze jesli kino poswigcone ludobdjstwu z 1994 roku bedzie si¢ rozwijac,
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sprawa mediéw zostanie w nim postawiona bardziej intencjonalnie
i doczeka si¢ osobnej analizy na ekranie.

Bohateréw ruandyjskich opowiesci filmowych nie przedsta-
wiajg rezyserzy tylko w plaszczyznie rozroznien ,.horyzontalnych”:
jako Hutu, Tutsi i tymczasowych rezydentow Ruandy, zwiazanych ze
sferami dyplomacji, Kosciota czy militariow. Sfere ,,wertykalng” wy-
znacza tu jednak nie odniesienie religijne (za takie mozna by uznaé
jedynie — wystawiona na probg¢ — wiar¢ bohaterow Shooting Dogs,
cho¢ gdy w meczenskiej ofierze ksigdza zwycigza ostatecznie po-
winno$¢ wiary 1 ludzkie milosierdzie, jego kompan, nauczyciel, nie
wytrzymujac presji, ucieka z kraju z konwojem ewakuowanych; ludz-
ka postawa, petna strachu, rownowazy heroizm kaptana — w sensie
wskazania innej drogi, nicheroicznej, jednak stusznej, podejmowanej
dla ocalenia wartosci zycia), ale tancuch dowodzenia, zwierzchnictwo
polityczne, czyli wysoko postawieni decydenci, ktorzy — obracajac si¢
wsrod luminarzy ,,cywilizowanego” $wiata — postanawiaja zostawié
Ruandg samej sobie. Wydaje sig, ze ten whasnie aspekt zbrodni stat si¢
— wbrew woli tworcow, ekranizujacych przejmujaca biografi¢ — do-
minanta kompozycyjna filmu Podac reke diabtu o dowodzacym akcja
ONZ w Ruandzie generale Roméo Dallaire. Podstawienie pionowej
osi zaleznosci politycznych w miejsce ,,czasu pionowego”, czyli drogi
do zbawienia, na ktorej krancu oczekuje wszechmogacy Bog, wzma-
ga irracjonalno$¢ katastrofy ludobojstwa. Z jednej strony substytucja
taka okazuje si¢ dla filmowcow przegapiona szansa na dotarcie do
mrocznych poktadow psychiki mordercéw, jako ze Hutu sa ludzmi
bodaj gorliwiej wierzacymi niz Tutsi, za$ sama Ruanda jest w Afryce
znana jako kraj chrzescijan (por. Szumanska 1996, s. 136). Wowczas
tez innego sensu, uwiktanego w tragedig¢ grzechu, nabratyby dewalu-
acje sacrum w postaci zbezczeszczonych kosciotow, wypelionych
po brzegi ciatami ofiar (zob. relacje: Koff 2007, s. 26; Tochman 2009,
s. 4-5). Jednak filmowe wizerunki pograzonej w otchtani ekstermi-
nacji Ruandy, nawet jesli chca by¢ dramatami ludzi wiary (jak
w Strzelajqc do psow), nie dorastaja do roli dramatéw wiary jako
takiej. Warunkiem podjecia tematu teodycei, w takiej formie, w jakiej
pojawia si¢ w §wiadectwach pisanych przez ocalatych z ludobojstwa
Ruandyjczykow, jest punkt widzenia kata i ofiary, a nie oséb ,,z ze-
wnatrz”. Swiat filmowej eksterminacji to $wiat beznadziejnie ludz-
ki. Tracac boska instancjg, rzeczywisto$¢ Ruandy tonie w bezsensie

150



i rozpaczy, a bezwzgledne, planowe mordy Hutu na Tutsi jawig si¢
jako krwawe theatrum pozbawione jakichkolwiek norm ratio (zna-
ng formul¢ Hannah Arendt o ,,banalnosci zta” umacnia fakt naglego
peknigceia ,,paradygmatu codziennosci”, kiedy to zwyklte narzedzie
rolnicze — maczeta — z dnia na dzien stato si¢ atrybutem $mierci — por.
Rurangwa 2009, s. 14). Wypatrywane z nadzieja empireum nie jest
siedziba Absolutu, ale wysokim pig¢trem nowojorskiej siedziby ONZ.
Jedyna cecha wspdlng tych skrajnie roznych porzadkow $wiata jest
ich obojegtnos¢é wobec aktow masowej zbrodni.

W kontekscie religijnym sytuuje si¢ zaktualizowana w kinie
topika raju, w ktéorym zaleglo si¢ zto (loci communes wielu realiza-
cji filmowych i ksiagzkowych, por. cho¢by dokument i fabulg Shake
Hands with the Devil lub: Szumanska 1996, s. 106), a takze literackie
parentele losow Hutu i Tutsi z historig Kaina i Abla (Rurangwa 2009,
rozdz. 14). W podobnym obszarze problemdéw usytuowaé by nalezato
motyw pulsujacych na ekranie wizerunkéw oprawcow w ,,rajskich”,
wielobarwnych strojach, ktoére uruchamiaja dodatkowo asocjacje
z bachiczna symbolika karnawalu. Dwudziestowieczny masowy
mord przeobrazal sig, jak wyznaje jeden z katoéw, w ,,nowa rozrywke”
(Hatzfeld 2009, s. 39). Ow trop, tutaj tylko zasygnalizowany, wyma-
galoby osobnego szkicu.

Filmy o ruandyjskiej rzezi Tutsi z 1994 roku powstaja z my$la
0 wzbogacaniu rezerwuaru pamigci. Wpisana wen dyrektywa upo-
wszechnienia wiedzy o zagladzie ma za zadanie budzenie sumien
$wiatowej opinii publicznej, by ludobojstwo w Afryce, ktorego dys-
tynktywna cecha jest tendencja do cyklicznos$ci (§wiadomoscia tego
faktu dzieli si¢ z widzami rezyser Terry George w wywiadzie komen-
tujacym jego dzieto filmowe w wydaniu DVD), nigdy si¢ nie powto-
rzyto. Artystyczne kryteria oceny dzieta filmowego ustgpuja tu zazwy-
czaj uwadze poswigconej charakterowi przedmiotowego odniesienia
do rzeczywistosci, ktore za punkt oparcia obiera kategori¢ prawdy, au-
tentycznosci rekonstrukeji. Stad brak w tym kinie stylizacji i dazenie
do jasnoS$ci przekazu. Z natury jednak film jest dzietem zbiorowym,
adresowanym do masowego odbiorcy. Mimo szczerych intencji twor-
cow, konstruujacych mniej lub bardziej udane utwory o barwnej fabu-
le i silnym stezeniu humanistycznych pouczen, dzieto filmowe ucieka
w strong symplifikacji. Dlatego by¢ moze film tak szeroko dyskuto-
wany, jak Hotel Ruanda, nie pojawia si¢ w rejestrze dziet kultury, kto-
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re moglyby zmienia¢ ludzka §wiadomos$¢ na tyle, by przyczyni¢ sig
na przyktad do powstrzymania dziatan eksterminacyjnych w Sudanie.
Obraz Terry’ego George’a zbudowany jest wedlug tzw. najlepszych
schematdw hollywoodzkich. Nie potrzebuje plansz wprowadzajacych
w kontekst historyczny zdarzen, bo wszelkie thumaczenia sprawnie
inkorporowano w dialog. Wniknigcie widza w rzeczywisto$¢ ludzka,
reprodukowana na ekranie, odbywa si¢ naturalnie, bez pokonywa-
nia barier metatekstowych. W epilogu jednak autorzy nie szczedza
werbalnej augmentacji ,,naoczno$ci” fabuly: pojawia si¢ informacja,
ze gtowny bohater uratowal 1268 ludzkich istnien, ale ofiara zagta-
dy padtlo OKOLO miliona o0séb. ,Niewinne” zestawienie szczegotu
i uogolnienia (jako wyktadni heroizmu w obliczu tragedii) mozna
oczywiscie wziaé za czytelne, retoryczne naduzycie. Nalezy posta-
wi¢ jednak pytanie, jak wiele podobnych strategii komunikacyjnych
zrgeznie zostato wtopionych w sferg filmowej zdarzeniowosci. Filmo-
grafia ruandyjskiej zaglady nie dopracowata sig jeszcze form dystansu
wobec prezentacji zta, ktore stato si¢ udziatem mieszkancéw afrykan-
skiego kraju w ostatniej dekadzie ubiegtego wieku, takich jak grote-
ska, czarny humor czy ironia. Groteskowo$¢ §wiata bywa forma jego
oswajania, a przy tym od$wiezania przekazu, dotyczacego rzeczy naj-
trudniejszych do pojgcia rozumowego, jak zbrodnia ludobojstwa (por.
rozwazania na temat groteski w dzietach dotyczacych zydowskiego
Holokaustu, jak i rekapitulacj¢ literatury przedmiotu przeprowadzona
przez autora: Buryta 2006, s. 308-309 i nast.). Groteskowos¢ rzeczy-
wisto$ci, w ktorej z dnia na dzien ludzie przeistaczaja si¢ w monstra,
a porzadek spoteczny zostaje wywrocony do gory nogami, domaga si¢
reprezentacji w sztuce. Co wigcej, w zaden sposob nie obniza waloru
prawdziwosci odtwarzanych wydarzen ani nie deprecjonuje szacun-
ku dla tragedii ofiar. Wystarczy przejrze¢ literature wspomnieniowa,
by przekona¢ sig, ze materia jezyka tatwiej niz obraz filmowy znosi
humor czy grotesk¢ w odniesieniu do wydarzen z 1994 roku, takze
w eksplikacji do$wiadczenia samych ocalonych (np. miedzy Tutsi
a Hutu zaglada stala si¢ tematem tabu, w rozmowie wypada do niej
nawiazywac tylko w formie zartu; zob. tez. ironiczne skomentowanie
przez ocalonego idei pojednania plemion jako instytucjonalne;j ,,Akcji
Przebaczenie” — por. Hatzfeld 2009, s. 33, 90-91). Graficzna dostow-
no$¢ filmu broni si¢ przed zabiegami, ktére moglyby zosta¢ uznane
przez szerokie grono widzoéw za bluznierstwo. Mimo to Hotel Ru-
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anda, jako jedyny z wymienionych utwor6éw, opuszcza ,,bezpieczne”
terytorium ,,$miertelnej” powagi. Moment emocjonalnego napigcia
roztadowany zostaje scena, w ktorej Rusesabagina odnajduje rodzi-
ne skrywajaca sig za kotara w wannie. Zona, przekonana, ze kryjow-
ke odkryl Zotnierz Hutu, probuje bronic sig... stuchawka prysznica.
Gdy zdaja sobie sprawe, ze niebezpieczenstwo minglo, matzonkowie
wybuchaja $miechem. Rzecz jasna, humor jest tu czynnikiem czysto
filmowym, nie licujacym z groza sytuacji i nie plynacym w naturalny
sposob z rzeczywisto$ci. Wzbogaca proces identyfikacji z bohatera-
mi, ale réwnoczes$nie, w oczach uwaznego widza, namacalng czyni
,»f1lmowos¢” przedstawienia, scenariuszowy schemat.

W reportazu To tylko obraz z ksiazki Jeana Hatzfelda Strate-
gia antylop postawiony zostaje problem formy i adresu filmowych
wizerunkéw zaglady. Pretekstem do pytan zadawanych ocalonym
staje si¢ wizyta w Ruandzie ekipy krecacej wazng fabule (cho¢ ty-
tul nie pada, mozna si¢ domysli¢, ze chodzi o Czasem w kwietniu).
W reprezentatywnym glosie Innocentego Rwililizy, $wiadka zdarzen
z 1994 roku, odnajdujemy wyznanie, ze nie powinno si¢ odmalowy-
wac rzezi na ekranie, bo bytoby to trudne do zniesienia dla tych, kto-
rzy ja przezyli, a epatowanie makabra niewiele powie innym o isto-
cie masowego mordu na terytorium Ruandy: ,,Ludobdjstwo trzeba
fotografowac, zanim zaczna si¢ rzezie. [...] Ludobdjstwo mozna tez
fotografowac po fakcie. [...] Ale sekrety ludobdjstwa naleza do oca-
lonych, to oni musza je w sobie nosi¢, tego nie dzieli si¢ z byle kim”
(Hatzfeld 2009, s. 107-108). Kino stara si¢ sprosta¢ tym postulatom
chocby w $wietnej Niedzieli w Kigali. Ale nawet jesli powSciagliwosé
filmowcow ogranicza ekranowa przemoc, zaprogramowany funkcja
popularyzatorska film potrzebuje dynamiki, ktdra jest jego uniwersal-
nym jezykiem. Gwaltownos¢ i okrucienstwo ludobdjstwa w kinowej
rekonstrukcji sa pokusa dla kasowego sukcesu obrazu, przed ktdra nie
uchronit si¢ w pelni na przyklad Shooting Dogs. Twoércy ,,ruchomych
obrazow” przecieraja jednak Sciezki, pokazujac, ze o zagladzie nie
mozna méwi¢ wprost i mowic wszystkiego (na chaotycznym ,,poscigu
za zdarzeniami” opiera si¢ bledne zatozenie adaptacji Podac reke dia-
btu). Nalezy z miejsca akcji uczynic pars pro toto przestrzeni zaglady
(Hotel Milles Collines w Hotelu Ruanda, technikum i kaplica w Strze-
lajgc do psow), badz tez przenie$¢ cigzar opowiesci na zdarzenia po-
przedzajace feralny kwiecien 1994 roku (Niedziela w Kigali). Sze-
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roka panorama masowych zabojstw nie ma prawa ekranowego bytu.
Film jest zawsze opowiadaniem o czlowieku i poprzez cztowieka.
Uczynienie za$ z kategorii pamigci dominanty kompozycyjnej w po-
staci nadrzednych ram retrospektywnych uwypukla antropologiczny
aspekt tragedii (Czasem w kwietniu, Niedziela w Kigali). Wskazuje na
ciagtos¢ bolesnych emocji, trwato$¢ poczucia winy, destrukcj¢ psy-
chiki. Kiedy odksztalcenia czasowe nie probuja odtwarzaé procesow
ludzkiej pamigci, komplikuja strukturg temporalng utworu filmowego
bez znaczenia dla psychologicznych sylwetek postaci (filmowo niena-
turalny dramatyzm dezintegracji osobowosci Dallaire’a z Poda¢ reke
diabtu, po czgsci takze zbedny, prospektywny epilog Strzelajqc do
psow). Okreslenie warunkdéw odseparowania elementow szoku, ktdre
zwracalyby uwage $wiata na sprawg zaglady, od pierwiastkow zbana-
lizowanej przemocy to zadanie dla filmowcow, chcacych opowiadaé
o rzeczywistosci zagtady. Wypowiedzi ocalonych jasno deklaruja po-
stawe sprzeciwu: kino ze swa naocznos$cia nie powinno by¢ przysta-
nia dla kategorii pamigci. Niebezpiecznie okrada ja z indywidualno$ci
i intymnosci. Istnieje bowiem sfera niewyrazalnego, ktorej filmowa
dostowno$¢ nie obejmuje badz programowo lekcewazy, a i literatura
z trudem buduje do niej mosty. Wrazliwos¢ widza w rekonstruowaniu
sylwetek ludzi tamtego czasu musi bra¢ pod uwage fakt, ze w wy-
miarze poszanowania warto$ci do§wiadczen traumy milczenie stow
jest czym$ zasadniczo innym niz milczenie obrazow. Z drugiej stro-
ny adresatem filmow fabularnych o Ruandzie nie sa ocaleni, a ludzie
spoza afrykanskiego kregu kulturowego. Dla nich nie ma innej formy
wiedzy i pamigci o mordzie Tutsi niz §wiadectwo literatury i filmu.
Jesli wige X Muza odwazniej siggnie do zasobdw stowa pisane-
go, uniwersum kinowych wizji ludobojstwa w Ruandzie wzbogaci si¢
o wazne watki afrykanskiej eksterminacji (jak np. ukrywanie si¢ lud-
nos$ci Tutsi na bagnach i tworzenie tam mikro$wiata przetrwania), ale
tez o zniuansowane sylwetki psychologiczne katoéw i ocalonych (pro-
blem pojednania, ktéry przektada si¢ na sfer¢ spoteczno-polityczna,
stajac si¢ jedynym warunkiem przetrwania matego kraju). Zaréwno
bowiem geneza, jak i reperkusje zdarzen z 1994 roku, stanowia mate-
riat dla filmowych ekspedycji w glab afrykanskich problemow, ktore
nalezatoby opatrzy¢ nie tylko wykrzyknikowym sloganem w jezyku
kinyarwanda ibuka — ,,pamigtaj”, ale tez ,,patrz i reaguj”. W urzeczy-
wistnieniu tej transformacji kino ma szans¢ odnalez¢ balans migdzy
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artyzmem i faktografia, ktore w stuzbie budowania duchowego obra-
zu wspoélczesnego cztowieka siggna w sfer¢ wartosci etycznych, by
wydac sztuke o znaczacych walorach humanistycznych.

Filmografia

Hotel Ruanda (Hotel Rwanda, 2004), rez. Terry George.

Podatem reke diabtu (Shake Hands with the Devil: The Journey of
Roméo Dallaire, 2004), rez. Peter Raymont.

Czasem w kwietniu (Sometimes in April, 2005), rez. Raoul Peck.

Strzelajac do psow (Shooting Dogs, 2005), rez. Michael Caton-

-Jones.

Niedziela w Kigali (Un dimanche a Kigali, 2006), rez. Robert
Favreau.

Poda¢ reke diablu (Shake Hands with the Devil, 2007), rez. Roger
Spottiswoode.
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AGNIESZKA PIELAK

Elitarni Jose Padilhi jako przyklad
nowego kina latynoamerykanskiego
o problematyce spolecznej regionu*

Ztoty Niedzwiedz na festiwalu w Berlinie dla Dworca nadziei
(Central do Brasil) Waltera Sallesa w 1998 roku byt tylko niesmiata
zapowiedzia rosnacego znaczenia kinematografii brazylijskiej. Pro-
ces ten nabral jeszcze wigkszego przyspieszenia w 2002 roku wraz
ze §wiatowym sukcesem artystycznym i komercyjnym filmu Miasto
Boga (Ciudade de Deus) Fernando Meirellesa. Dzi§ najnowsze kino
brazylijskie, $wietne warsztatowo i dramaturgicznie, dojrzale kry-
tycznie, stanowi obowiazkowy punkt w programie wszystkich naj-
wazniejszych festiwali (tylko w trakcie Berlinale w 2008 roku poka-
zano dziewig¢ filmow z tego kraju) i szanujacych si¢ dystrybutorow
filmowych na calym $wiecie. Najwigkszymi sukcesami ostatnich lat
byly filmy o powaznej tematyce spotecznej: wspomniane juz Miasto
Boga, Carandiru Hectora Babenco i kolejny laureat Ztotego Niedz-
wiedzia w Berlinie w 2008 roku Elitarni (Tropa de elite) Jose Padilhi.
Filmy te $wieca triumfy nie tylko na migdzynarodowych festiwalach
filmowych, ale i w kinach w Brazylii i na $wiecie. Sa tez masowo
Sciagane z Internetu, a zatem naprawde Zyja w spolecznym obiegu
i stawiaja pod znakiem zapytania frazesy o festiwalowym kinie dla
elit i kinie dla mas.

W wyobrazeniach przecigtnego obcokrajowca Brazylia to kraj
samby i karnawatu, picknych kobiet i palacego stofica, miejsce nie-
konczacej si¢ zabawy. Jednak kazdy, kto poza przegladem ofert biur
turystycznych czytal o sytuacji nizin spotecznych w slumsach Rio de
Janeiro, wie, Ze eskalacja przemocy nastgpuje w przerazajacym tem-
pie. Brazylia jest bowiem krajem szczegdlnym i wyjatkowo skom-
plikowanym. Z jednej strony dynamicznie si¢ rozwija, aktualnie jest
trzecia, po Chinach i Indiach, potega gospodarcza swiata i wedlug
wszelkich prognoz bedzie nadal si¢ dynamicznie rozrastaé. Z drugiej
strony wciaz walczy z nierozwiazanym od wiekéw problemem biedy.
Najwicksza bolaczka wspotczesnej Brazylii jest silna polaryzacja spo-
feczna. Mimo ze w ostatniej dekadzie XX wieku i w pierwszych latach
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XXI wieku przeszta niewatpliwie wazny okres transformacji w zakre-
sie ekonomiczno-gospodarczym, nie zmienita podstaw swej struktu-
ry spolecznej. Spoteczenstwo wciaz dzieli si¢ na grupy zamoznych
obywateli mieszkajacych w wydzielonych enklawach wielkich miast
oraz masy biedoty zamieszkujacej otaczajace te miasta favele. Uprzy-
wilejowani mieszkancy miast od zawsze chetnie korzystali z zaglebia
taniej sily roboczej, jakimi sa favele, ale ani w przesztosci, ani dzi$
nie chca wiedzie¢ o warunkach, w jakich zyja ich stuzacy, kucharze,
pokojowki czy robotnicy. Dowodem na dtugotrwata spoteczna zgode
na taka sytuacje i niedostrzeganie problemdéw mieszkancow slumsow
byt miedzy innymi brak, az do polowy lat dziewigcédziesiatych XX
wieku, dzielnic n¢dzy na planach miasta, mimo ze mieszka tam okoto
20% ludnosci Rio (Sniadecka-Kotarska 2004, s. 104).

Problem favel sigga czaséw kolonialnych oraz zwiazanego
z nimi niewolnictwa. Abolicja uchwalona w XIX wieku!, nie tylko nie
zlikwidowata, ale powigkszyla problem wyzysku. Dawni niewolnicy,
wyrzuceni z plantacji, czg¢sto bezdomni, poszukujac schronienia i pra-
cy, ciagneli w kierunku Rio, ktore dawato szanse na znalezienie sobie
nowego miejsca. Przybywajacy sklecali sobie domostwa w sposob
catkowicie dowolny, ze wszystkiego, co byto akurat pod r¢ka. Zajmo-
wanie terendw niczyich na podmiejskich zboczach i bagnach, a zatem
trudno dostgpnych, nie wywotywato zadnego sprzeciwu.

Kolejna fala gwaltownego rozwoju favel wokot Rio przypa-
dta na II potoweg XX wieku, lata 1960—1980. Na nasilone ruchy mi-
gracyjne ludno$ci z terendw rolniczych ztozylo si¢ kilka przyczyn:
wyz demograficzny, kleski zywiotowe (susze, pozary) na pdinocy
i wschodzie kraju wywotujace ruchy ludnosci poszukujacej nowych
miejsc gwarantujacych bezpieczna egzystencje oraz lansowanie przez
rzadzacych kolejnych planéw uprzemystawiania kraju, ktore miaty
wigzad si¢ z poprawa sytuacji najubozszych i zapewnieniem im no-
wych mozliwosci zatrudnienia. Niestety, w praktyce okazalo sig, ze
szybkiemu rozwojowi miast i niekontrolowanemu naptywowi ludno-
$ci bez zadnych kwalifikacji nie towarzyszyt jednak proporcjonalny
wzrost miejsc pracy. Pierscien favel wokot Rio zaczat si¢ coraz bar-
dziej rozszerza¢, a wraz z nim populacja zyjaca poza nawiasem ogol-

' Rok 1850 — formalne zakonczenie handlu niewolnikami, sprowadzajace
si¢ do zakazu sprowadzania nowych.
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nych problemoéw spoteczno-gospodarczo-politycznych kraju. W tym
momencie problem favel brazylijskich splata si¢ z analogicznym pro-
blemem slumséw z innych miast Ameryki Lacinskiej: Miasta Meksyk,
Bogoty, Limy czy Caracas a same favele, jako efekty eksplozji demo-
graficznej i migracji: wie§ — miasto, staty si¢ na dlugie lata jednym
z najwazniejszych watkéw wspolczesnej latynoamerykanistyki. Masy
ludnosci zyjace w warunkach nedzy, izolacji, nie bedace przedmiotem
zainteresowania wtadz ani zadnych instytucji, pozbawiane szans na
normalne relacje spoleczne, bez pracy, nie objgte systemem eduka-
cji ani opieki medycznej, staja si¢ naturalnym $rodowiskiem kultury
ubodstwa. Konsekwencja pojawienia si¢ wsrod nich jej symptomow sa
inne towarzyszace temu procesy, miedzy innymi przemoc.

Wedhug definicji pochodzacej ze Stownika etnologicznego, kul-
tura ubdstwa to kultura typowa dla najubozszych srodowisk ustratyfi-
kowanych spoteczenstw, zyjacych w dzielnicach n¢dzy wielkich miast
lub biednych i zacofanych gospodarczo regionach wiejskich. Charak-
teryzuje si¢ ona odrgbnym sposobem zycia, strukturg i cechami, kto-
re niezaleznie od etnicznego kontekstu przybieraja podobna postaé
wszedzie tam, gdzie istnieje zblizona sytuacja spoleczno-ekonomiczna
sprzyjajaca powstawaniu obszar6w n¢dzy. Ten kompleks marginalnej
sytuacji wywoluje i utrwala specyficzne wzory zachowan, stosunki
spoteczne oraz system warto$ci, ktore sa przekazywane nastgpnym
generacjom przez socjalizacje w rodzinie i sasiedzkiej spotecznosci
getta. Kultura ubostwa jest jednakze nie tylko rezultatem egzystencji
w nedzy, ale takze systemem adaptacyjnym do szczegdlnie trudnych
spoteczno-materialnych warunkéw zycia, umozliwiajacym mieszkan-
com obszaré6w ngdzy przetrwanie, organizacj¢ spolecznej egzystencji
i neutralizowanie wyobcowania. Do najwazniejszych cech typowych
dla kultury ubostwa zalicza sig niski stopien uczestnictwa w ogolno-
narodowych instytucjach, polaczony z wrogim nastawieniem wobec
otaczajacego $wiata, zdezorganizowane zycie spoteczne przejawiajace
si¢ w typie rodziny zdominowanej przez kobiety oraz braku wtasciwe-
go dziecinstwa jako okresu wychowawczego i szczegodlnie ochronne-
go, wreszcie silny fatalizm, potaczony z poczuciem beznadziejnosci,
kompleksem nizszosci i bardzo niskim poziomem aspiracji. Te i inne
cechy kultury ubostwa wraz z materialng n¢dza i jej biospotecznymi
konsekwencjami w postaci niedozywienia, ztego stanu zdrowia, alie-
nacji i marginalnego usytuowania w spoteczenstwie, tworza typowy
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opis obszaréw nedzy w wielu krajach Zachodu i Trzeciego Swiata.
Obejmuje on przede wszystkim wielkomiejskie srodowiska ztozone
z ludzi marginesu, wychodzcdéw ze wsi poszukujacych lepszych wa-
runkow zycia i obcych etnicznie i/lub rasowo imigrantéw (Posern-
-Zielinski 1987, s. 206-207).

Kultura ubdstwa splata si¢ z réznymi rodzajami przemocy.
Pragnac przetrwaé, zyjacy w nedzy ludzie staja si¢ baza dla rozwoju
roéznego typu patologii spolecznych, takich jak narkomania czy prze-
stepczos¢. Brak perspektyw i nieobecno$é panstwowych struktur in-
stytucjonalnych sprawia, ze czlonkowie wykluczonych spotecznosci
tworza lub wlaczaja si¢ w obreb struktur przestepczosci zorganizowa-
nej. W favelach funkcjonuje tzw. poder paralelo, czyli wtadza rowno-
legla. Poder paralelo to forma rzadow gangow o lokalnym zasiggu,
obejmujaca mieszkancéw dzielnic ngdzy. Skala wptywow na ludnosé
obejmuje wszystkie aspekty zycia a obecnos$¢ wladzy rownoleglej de-
cyduje o tym, zZe favele staja si¢ swoistym panstwem w panstwie. Lo-
kalni gangsterzy wyrgczaja panstwo w jego obowiazkach wzgledem
obywateli, sprawujac ,,opieke” nad marginalizowana czg¢$cia spole-
czenstwa. Wykorzystujac nieobecnos¢ struktur panstwowych, przej-
muja kontrolg nad zyciem mieszkancow favel i tworza prywatne do-
minia wladzy. W ten sposob zamknigty §wiat favel ksztaltuje wlasne
prawa. Reguty tych wzajemnych relacji sa jasne i konkretne, oparte
na lojalnosci i zasadzie ,,nic nie widzisz, nic nie styszysz, o niczym
nikomu nie mowisz”.

Proceder ten jest jednak dos$¢ skomplikowany i wcale nie tatwy
do ocenienia, poniewaz bossowie narkotykowi rzeczywiscie otwie-
raja przed mieszkancami favel realne szanse na poprawg warunkow
zyciowych. Zapewniaja prace, stwarzajac mozliwosci zarobku — nie-
legalnego, ale czgsto jedynego z mozliwych. W ten sposob gangi
decyduja o egzystencji wigkszosci zamieszkatych w danej dzielnicy
rodzin. Wypelniaja takze pewna luke spoteczna. Nie da si¢ ukry¢, ze
daja mieszkancom favel substytut poczucia bezpieczenstwa i porzad-
ku. Wprowadzajac wlasne prawa, zapewniaja ochrong na terenie kon-
trolowanych terenow. Migdzy innymi poprzez korumpowanie policji,
co jest zjawiskiem wszechobecnym w Ameryce Lacinskiej, chronia
mieszkancow favel przed jej atakami. Paradoksem smutnej latyno-
amerykanskiej rzeczywistosci jest bowiem fakt, ze najubozsi oby-
watele o wiele bardziej obawiaja si¢ policji niz cztonkdéw lokalnych
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gangow. Nie powinno to chyba dziwic, jesli si¢ wezmie pod uwage,
ze przez dhugie lata panstwo, jesli w ogole pojawiato si¢ w favelach,
to w postaci uzbrojonej policji lub zolierzy i samochodéw opan-
cerzonych. Narkotykowi bossowie, kontrolujacy dzielnice negdzy,
tworza sie¢ zalezno$ci, zastgpujaca wymiar sprawiedliwosci 1 insty-
tucje spoteczne. Buduja przychodnie zdrowia, szkoty, boiska do gry
w pitke, czasem inwestuja w doprowadzenie wody pitnej czy energii
elektrycznej. Pomagaja w indywidualnych przypadkach losowych, na
przyktad finansujac operacjg ratujaca czyjes$ zycie, rozwiazujac spo-
ry rodzinne, wyrazajac zgode lub nie na dziatalno$¢ charytatywnych
organizacji pozarzadowych na terenie faveli. W ten sposob staja si¢
lokalnymi dobroczyncami. Obecno$¢ poder paralelo ma jeszcze je-
den niebezpieczny wymiar. Utrwala w ludno$ci negatywne postrze-
ganie wladz i instytucji panstwowych jako obcych oraz ugruntowuje
w jej §wiadomosci poczucie glgbokich barier pomigdzy obu swiatami
(Sniadecka-Kotarska 2004, s. 106).

Na opisanym powyzej problemie, cho¢ odbiegajac daleko od
utartych schematow, skupiaja si¢ Elitarni. To chyba najstynniejsza po
Miescie Boga brazylijska produkcja, ktéra w roku 2008 zdobyta Zto-
tego Niedzwiedzia na festiwalu w Berlinie. Werdykt jury spowodowat
spore kontrowersje, podobnie jak dziato si¢ to wczesniej w Brazylii,
gdzie Elitarni wywolali ogélnonarodowa dyskusje. Jednak Elitarni to
nie tylko najpopularniejszy film roku w brazylijskich kinach, to takze
film najchgtniej nielegalnie powielany. Kopia nie skonczonego filmu
zostata wykradziona i jeszcze przed premiera na ekranie $Sciggana
nielegalnie z Internetu, poprzez ktory dotarta do ponad 11 milionéw
ludzi. W ten sposob obraz, zanim wszedt do kin, stat si¢ szeroko dys-
kutowanym wydarzeniem kulturalno-spotecznym. Tak goraca deba-
te, wywolang przez kino, prowadzono po raz pierwszy od 2002 roku,
kiedy to oskarzano wspomniane juz Miasto Boga o fetyszyzowanie
obrazu dzieci z bronig. Niektorzy byli zdania, ze Elitarni wreszcie bez
upigkszen pokazali funkcjonowanie brazylijskich gangéw i policji,
z kolei inni okreslali film jako ,,faszyzujacy”.

Glownym bohaterem jest kapitan Nascimento, dowddca jed-
nostki specjalnej BOPE (po portugalsku: Batalhao de Operacoes
Policiais Especiais), zmilitaryzowanego oddziatu policyjnego o spar-
tanskiej dyscyplinie, znanego z nieugigtosci, nieprzejednania, nie-
przekupnosci i efektywnosci. BOPE ma za zadanie walke z wszech-
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ogarniajaca korupcja i narkohandlem, a takze pacyfikacj¢ i elimina-
cje wszelkich przestepcoOw oraz utrzymywanie wzglednego spokoju
w wyznaczonych dzielnicach. Kanwa dla opowiesci jest podroz do
Brazylii, jaka w 1997 roku odbyl papiez Jan Pawet II. Aby zapobiec
ewentualnym nieprzyjemnosciom, oficerowie BOPE dostaja rozkaz
oczyszczenia z dilerow te cze$¢ miasta, w ktorej gtowa kosciota kato-
lickiego bedzie zakwaterowana.

Scenariusz jest efektem wspolpracy z Rodrigo Pimentela, kt6-
ry przez dwanascie lat byl oficerem zandarmerii wojskowej, a przez
kolejnych siedem stuzyt jako kapitan BOPE. Przewazajaca czgs$¢ ca-
Tej historii zostata wigc oparta na jego doswiadczeniach i autentycz-
nych wydarzeniach z okresu jego stuzby (Pietrzak 2009, s. 20). To,
co wywotalo taka polemike i wiele nieporozumien interpretacyjnych,
to sposob postgpowania i procedury stosowane przez BOPE. Kapitan
Nascimento i jego koledzy z oddziatu nie powstrzymuja sig przed za-
biciem niewinnych ludzi, ktérzy przypadkowo znajduja si¢ w ogniu
walki, a tortury uwazaja za najlepsza metod¢ przestuchania. Blgdem
jest jednak uwazanie, ze Padilha gloryfikuje BOPE 1i zinstytucjona-
lizowana przemoc. Pokazuje co$ zupeklie przeciwnego — kapitan
Nascimento, mtody jeszcze mezczyzna, jest juz wrakiem czlowieka,
poniewaz droga, ktora wybrat, catkowicie niszczy jednostke i nigdzie
nie prowadzi.

Film prezentuje ideg, ktdra sama w sobie nie jest nowa, a mia-
nowicie, ze walka z przestgpczo$cia zorganizowana (w tym przypadku
handel narkotykami i bronia, porwania itp.) ma szansg¢ na jakikolwiek
sukces, tylko jesli reakcja panstwa jest naprawde bezkompromisowa.
Mowiac wprost, walka z przestepczoscia, aby byta skuteczna i efek-
tywna, musi czasami zezwala¢ na ignorowanie praw cztowieka i fun-
damentalnych praw jednostki, to znaczy przyzwala¢ na tortury, za-
bojstwa, potajemne egzekucje. Podobny dyskurs zupelnie niedawno
zaproponowal zreszta $wiatu byly prezydent Stanéw Zjednoczonych
George W. Bush w czasie prowadzonej przez siebie wojny z terrory-
zmem, a jego echa sa nadal obecne w migdzynarodowej dyskusji nad
przysztoscia wigznidéw z obozu Guantanamo.

Ogromna zaleta Elitarnych jest przekraczanie granic prostego
podzialu na dobro i zto. Film podwaza banalne, aczkolwiek bardzo
popularne w Ameryce Lacinskiej, spojrzenie na policje jako zrodto
wszelkiego zta i przestgpcow jako ofiary systemu i wszechobec-
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nej biedy. Idea ta sprowadza si¢ do wiary, ze biedacy z najnizszych
warstw spoleczenstwa sa predestynowani do wejscia na droge prze-
stepstwa, gdyz nie maja zadnej innej alternatywy, a policja jest tylko
instrumentem represji panstwa. Rzeczywiscie sytuacja w wielu przy-
padkach sprowadza si¢ do wlasnie takiego schematu: biedni chiopcy,
by zarobi¢ na chleb, zaczynaja handlowaé narkotykami i z reguly sa
zabijani przez policjantow. Tymczasem policjanci, narazajac zycie za
grosze, albo ida na uktad z mafijnymi bossami, albo koncza marnie
likwidowani przez skorumpowanych kolegéw. Takie przedstawienie
problemu to jednak tylko jeden z mozliwych niuanséw skompliko-
wanej latynoamerykanskiej rzeczywisto$ci. Rezyser Elitarnych Jose
Padilha méwi wprost: ,,Bzdura jest przekonanie, ze dilerzy narkoty-
kéw sa mitymi chtopcami, ktdrzy po prostu staraja si¢ wyjs¢ z biedy™.
Elitarni stosuja taka sama brutalna przemoc co handlarze narkotykow.
Kazda ze stron ma odmienne motywy, ale stosuje te same metody. Co
wazne, film nie obwinia nikogo jednoznacznie. Sam rezyser mowi:
,»W Rio widzg jedynie odcienie szarosci. Nic nie jest ani czarne ani
biate”.

Odpowiedzialni za sytuacje w brazylijskich favelach, za prze-
moc i brutalne walki migdzy gangami a policja sa wszyscy: policja
(za korupcje), elita i klasa wyzsza (za finansowanie handlu narkoty-
kami), politycy (za przyzwolenie na handel), przemytnicy (za brutal-
nos¢ i okrutno$¢), ale takze srodowisko akademickie za niezdolnosé
do krytycznego podejscia do problemu i powielanie schematoéw w ich
interpretacji. Najciekawsza, nowatorska i odwazna jest tu — moim zda-
niem — wlasnie krytyka uprzywilejowanej czgsci spoleczenstwa, kto-
rej cztonkowie od czasu do czasu lubig sobie wypali¢ skreta, wspiera-
jac tym samym narkobiznes i po$rednio przyczyniajac si¢ do ogromu
przemocy na ulicach. Dla kapitana Nascimento rozpieszczone dzie-
ciaki z tak zwanych dobrych dzielnic, studiujace na renomowanych
uniwersytetach, otwarcie nienawidzace str6z6w prawa za stosowana
przez nich przemoc, a jednoczesnie bedace szanowana klientela de-
alerow narkotykow, sa tak samo winne $mierci niewinnych ludzi jak
skorumpowani policjanci. Film ujawnia niewygodna dla brazylijskie-
go spoleczenstwa prawdg, ze to wlasnie klasa wyzsza i $rednia, swoim
niewinnym popaleniem trawki, finansuje bron, p6zniej przez szefow
gangow wykorzystywang do walk o wptywy i terytorium, w ktorych
ging dziesiatki niewinnych biedakéw. Ci sami ludzie organizuja mar-
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sze pokojowe i negocjuja z szefami gangéw zaktadanie nowych orga-
nizacji pozarzadowych (NGOs — Non-Governmental Organizations)
na terenie faveli. Ale tu zné6w pojawia si¢ kolejna putapka, w ktora
bardzo tatwo wpas¢, dokonujac zbyt szybkiego sadu: czy przypad-
kiem w tej skomplikowanej rzeczywisto$ci, aby zrobi¢ co$ dobrego,
nie trzeba czasami wkroczy¢ na dwuznaczna moralnie $ciezke, bywa
ze W sposob zupehie nieprzemys$lany? Jesli kto$ chce pomoc dzie-
ciakom z faveli, musi si¢ zaprzyjazni¢ z cztonkami gangu narkoty-
kowego, w przeciwnym wypadku nie zostanie nawet wpuszczony na
ten teren.

Padilha pokazuje nam oddziaty BOPE jako czg$¢ aparatu ra-
dzenia sobie z przemoca w skorumpowanym spoteczenstwie drama-
tycznych nieréwnosci ekonomicznych — spoteczenstwie kilku milio-
néw bogaczy i ponad stu milionéw biedakoéw. Robi to przy pomocy
prowokacji — z punktu widzenia cztonkoéw BOPE i tych, ktérzy do-
piero staraja si¢ o wstapienie do elitarnego oddzialu. Powoduje tym
samym, ze widz zaczyna si¢ z nimi w pewnym sensie identyfikowac.
Zyskuje w ten sposob mozliwos¢ przedstawienia mechanizmow psy-
chicznych, kierujacych jednostkami pochodzacymi czgsto z biedoty,
a przystgpujacymi do oddziatow, w ktorych beda mieli za zadanie
strzela¢ do oséb jeszcze do niedawna dzielacych ich los. Kiedy si¢
nad tym dokladniej zastanowi¢, tak naprawd¢ odziaty te robia jed-
no: mimo bezwzglednos$ci wobec skorumpowanych kolegéw z policji
i popalajacych marihuang studentdw, ostatecznie strzelaja do biednych
i chronia przed nimi bogatych. Identyfikujacy si¢ z BOPE widz staje
w pewnym momencie przed koniecznos$cia uznania faktu, ze dziatal-
nos$¢ specjalnego oddziatu réwniez nie jest rozwiazaniem. Jest ona na
wskro$ falszywa. Nie oszukujmy sig, po odejs$ciu kolejnych policjan-
tow czy przestgpcoOw przyjda ich zastgpcy wyszkoleni przez swoich
przetozonych i stosujacy rownie bezwzgledne metody. Ale tu pojawia
si¢ kolejna watpliwos$¢: czy lepiej zatem si¢ poddac i nie robié nic?

Elitarni zadnych rozwiazan nie podaja, opowies¢ nie przyjmu-
je dydaktycznego tonu. Rezyser nie thumaczy przedstawionej sytuacji,
lecz wrzuca widza w sam $rodek brutalnej akcji, kaze odbiorcy weczué
si¢ w bohatera-policjanta. I co wigcej, nie oferuje nam bezpieczne-
g0, politycznie poprawnego zakonczenia. Elitarni zwracaja natomiast
uwagg, podobnie jak wiele weze$niejszych filmow z Ameryki Lacin-
skiej, na totalna niezdolno$¢ panstwa do wyegzekwowania zwierzch-
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nictwa nad swoimi obywatelami i rownoczesna niezdolnos¢ do wspo-
magania ich oraz zagwarantowania im dobrobytu. Taki system okre-
$lany jest jako ,,demokracja niekompletna” lub opisywana juz poder
paralelo, gdzie cho¢ istniejq instytucje demokratyczne i wzgledna sta-
bilnos¢ polityczna, panstwo nie jest w stanie zagwarantowac rownych
praw dla wszystkich obywateli. Favele sa tego oczywistym przykta-
dem. Stanowig totalne dominium handlarzy narkotykéw, nad ktorym
panstwo i prawo nie maja zadnego zwierzchnictwa. Wida¢ to nawet
na przykladzie wypowiedzi filmowych policjantéw, kiedy méwia, ze
aby przeprowadzi¢ akcjg, musza ,,najechac”, ,,dokona¢ inwazji” na
favele. A zatem favela jest strefa, nad ktéra panstwo normalnie nie
posiada jakiejkolwiek wladzy. Zreszta na wlasne zyczenie. Istnieje
jeszcze jedno okreslenie opisanego powyzej stanu rzeczy —,demo-
kracja o niskiej intensywnosci”. Pojgcie to oznacza sytuacje, w ktorej
wiadza panstwa i jego instytucji nie rozciaga si¢ na catym jego teryto-
rium. Swego czasu dotyczyto gldwnie sytuacji w Kolumbii, a obecnie
rowniez w péinocnym Meksyku, ale mozna je odnie$¢ takze do kon-
trolowanych przez gangi favel w miastach takich jak Rio de Janeiro.
Warunki polaryzacji spotecznej i obecnosci dwuwtladzy prowadza tam
do zniechgcenia obywateli do jakiejkolwiek aktywnos$ci politycznej,
nawet udzialu w wyborach. Pojawia si¢ syndrom samowykluczenia
1 wycofania si¢ z systemu.

Ameryka Lacinska nadal dzieli si¢ na §wiat obywateli uprzy-
wilejowanych i tych, ktérzy nie maja tego szczgscia. Bezpieczenstwo
obywatelskie i prawo istnieja dla jednych, dla innych nie. W tej sytu-
acji to narkotykowi bossi opiekuja si¢ mieszkancami faveli, zapew-
niaja bezpieczenstwo, lekarstwa. To oni inwestuja w dociagnigcie
wody, pradu, kabla telefonicznego, wywo6z $mieci. Bezwzgledna kon-
strukcja spoteczna, zakorzeniona jest tak mocno, ze nikt nie zadaje juz
sobie trudu, by wyj$¢ poza swoja rolg. Kazdy wchodzi w sktad jakiejs
wzajemnie zwalczajacej si¢ grupy, a fakt, czy jest sig¢ policjantem czy
dealerem, zalezy od otoczenia badz przypadku. Reguly okreslone
s jasno, rynek (handel bronia i narkotyki) napedza si¢ sam. Z calej
precyzyjnie uporzadkowanej hierarchii kilkuset tysigcy osob, zysk
czerpie zaledwie kilkaset. W favelach zyja ludzie bardziej bojacy si¢
przyjazdu policji, niz handlarzy narkotykow, czgsto — paradoksalnie
— zamieniajacych si¢ w lokalnych dobroczyncow, od ktérych miesz-
kancy obszar6w biedy otrzymuja wigcej niz od panstwa. Na szczgscie
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ta sytuacja zmienia si¢ do§¢ mocno wraz z prezydentura Luli?. Praw-
dopodobnie jest to pierwszy w historii polityk, ktory wprowadzit sze-
reg rozwiazan, obecnie bardzo popularnych i kopiowanych w innych
krajach rzeczywiscie zmniejszajacych ubdstwo. Nie sa to juz pienia-
dze przechodzace przez kilka réznych instytucji, znikajace gdzies$
»pomiedzy” nimi i nigdy nie trafiajace do najbiedniejszych, ale kon-
kretne sumy, z ktdrych nalezy si¢ rozliczy¢ i spetni¢ kilka warunkow,
aby je otrzymac. Przyktadem takiego programu jest Bolsa Familia,
zapewniajaca pomoc finansowa dla najbiedniejszych, pod warunkiem
ze wszystkie dzieci z danej rodziny chodza regularnie do szkoly i na
szczepienia. Jesli dziecko opuszcza zbyt wiele godzin, rodzina auto-
matycznie traci prawa do zasitku. Inwestycja w edukacj¢ wydaje si¢
by¢ jedyna mozliwoscia przetamania zaklegtego kregu biedy.

Interesujace jest jak Elitarni zostali przyjeci w Brazylii. Jak juz
pisatam, film obejrzata ogromna cze$¢ spoleczenstwa. Podczas gdy
jedni zamierali w kinowych fotelach, przerazeni brutalnoscia, inni glo-
$no i z podziwem bili brawo. Podczas karnawatu w 2008 roku najpo-
pularniejszym przebraniem dla dzieci okazat si¢ czarny mundur z wy-
szyta czaszka, maczeta i dwoma pistoletami, taki sam jak ten noszony
w filmie przez kapitana Nascimento i oficer6w BOPE. Jak to mozliwe,
ze uosobienie systematycznego tamania praw ludzkich zostaje wyko-
rzystane przy okazji zabawy i ze pozbawiony skrupulow kat zamienia
si¢ w narodowego bohatera? Badania opinii publicznej wykazaly, ze
okoto trzydziestu procent spoteczenstwa akceptuje brutalnos¢ i tortu-
ry wobec przestgpcéw (Bruckhardt, Cavelheiro 2008). Sytuacje wy-
jasnia antropolog Roberto da Matta, znawca Brazylii: ,,Brazylijczycy
sa wykonczeni przemoca, zar6wno ze strony skorumpowanej policji,
jak i uzbrojonych handlarzy narkotykdéw. Rio jest miastem najbardziej
skazonym tym procederem, dziewigédziesiat procent jego populacji
doswiadczylo jakiej$ formy przemocy. Ja sam dwa razy miatem przy-
stawiony pistolet do piersi. Ludzie majq dos¢”. Tlumaczy tez, ze nie
ma sensu podchodzi¢ zbyt powaznie i przykladaé zbyt duzej wagi do
karnawatowych przebran. Specyfika karnawalu w Rio jest bowiem
wykorzystanie najbardziej ambiwalentnych postaci, jeszcze niedawno
temu najpopularniejszym przebraniem byt Bin Laden”.

2 Luiz Inacio Lula da Silva — aktualny prezydent Brazylii, rzadzacy od
2003 roku.
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Elitarni sa doskonatym przyktadem wspodtczesnego kina laty-
noamerykanskiego. Jaki wizerunek Ameryki Lacinskiej wytania sig
z jej kinematografii? Olbrzymie terytorium, zr6Znicowane etnicznie
i kulturowo, polaryzacja ekonomiczna spoteczenstwa oraz krotka hi-
storia panstwowosci to najwazniejsze punkty wyjscia w dyskusji nad
pojeciem ,,Ameryka Lacinska”.

Zacznijmy jednak nie od tego, co wspdlne, ale od kontrastow
pomigdzy poszczegélnymi panstwami. Obszar Brazylii obejmuje
potowe Ameryki Potudniowej, a populacja tego kraju zbliza si¢ do
dwustu miliondw. Tymczasem wigkszos$¢ panstw Ameryki Lacinskiej
jest raczej niewielka. Mieszkancow Panamy, Portoryko, Paragwaju,
Nikaragui, Hondurasu i Salvadoru razem wzigtych mozna by pomie-
$ci¢ w miescie Meksyk. Wskaznik pismiennosci obywateli Argentyny
i Urugwaju jest poréwnywalny z europejskim, ale juz w Gwatemali
niemal potowa dorostych nie umie czyta¢. Wigkszos¢ Meksykanow
to potomkowie rdzennej ludnosci i hiszpanskich kolonistéw, podob-
nie jest w Paragwaju, Salwadorze i Chile. Z kolei ludno$¢ Kostary-
ki, Urugwaju, Argentyny czy poludniowej Brazylii ma glownie eu-
ropejski rodowod. Wigkszo§¢ mieszkancow Buenos Aires wywodzi
si¢ wprost od europejskich emigrantéw, a wielu z nich ma podwojne
obywatelstwo: argentynskie i hiszpanskie lub wloskie. Jeszcze inaczej
sytuacja wyglada w Peru, Gwatemali, Ekwadorze i Boliwii, ktore to
panstwa zamieszkuje liczna ludno$¢ rdzenna, utrzymujaca swoja od-
rebnosé i postugujaca sig tradycyjnymi jezykami keczua czy ajmara.
Wigkszo$¢ Latynoséw zamieszkuje dzis zgietkliwe, tetniace zyciem
miasta. Populacja wielkich metropolii, takich jak Buenos Aires, Sao
Paulo czy Miasto Meksyk, nalezy do najwigkszych na $wiecie. Jednak
cz¢$¢ mieszkancoéw nadal uprawia kukurydze i maniok na niewielkich
ukrytych migdzy bananowcami poletkach i wiedzie tradycyjne wiej-
skie zycie, niewiele rdzniace si¢ od tego, ktore tysiac lat temu wiedli
ich przodkowie. Czg¢sto zapominamy, ze historia Ameryki Lacinskiej
trwa znacznie dtuzej niz od momentu dotarcia tam Kolumba.

Czy tak zréznicowane dwadziescia panstw co$ laczy? Tak,
wspolna historia i polityka. Wszystkie panstwa ulegly europejskiej
konkwiscie i kolonizacji. Mniej wigcej w tym samym czasie odzyskaty
niepodlegtos¢. Borykatly si¢ z podobnymi problemami i rozwiazywaty
je w zblizony sposob. Od odzyskania niepodlegtosci ulegly tym samym
politycznym trendom. XX wiek to dzieje demokracji i dyktatury, popu-
lizmu, powstan i zamachow stanu, nowych konstytucji (w wielu kra-
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jach zmienianych co kilka lat), wdrazania planéw modernizacyjnych
w ekspresowym tempie i ponoszenia ich fatalnych konsekwenc;ji.

W roku 1980 wigkszoscia panstw regionu rzadzili r6zni dyk-
tatorzy. W roku 2009 na czele niemal wszystkich panstw stoi demo-
kratycznie wybrany rzad. Globalizujace sity lat dziewig¢dziesiatych
potozyly kres poprzedniej ,,straconej dekadzie”: okresowi dlugow,
inflacji i ogdlnej stagnacji. Ale obecny rozwoj wolnego rynku pogle-
bia tendencjg, widoczna zreszta na catym $wiecie: bogaci si¢ bogaca,
a biedni staja sig jeszcze biedniejsi. W Ameryce Lacinskiej biedota sta-
nowi wigkszos$¢. Bogatych wszgdzie rozpoznaje si¢ po jasnej karnacji,
biednych po ciemniejszej; to ponure uogoélnienie, ale prawdziwe.

Historia Ameryki Lacinskiej to historia przemocy i niespra-
wiedliwosci. Konkwista i nastgpujaca po niej kolonizacja, stanowia
gldwna 0§ w historii regionu i sa punktem wyjscia do analizy wspol-
nych probleméw. Ameryka Lacinska, naznaczona tym pigtnem, pro-
buje sig¢ z nim upora¢, ale sedno problemu ciagle pozostaje nieroz-
wigzane. Sa nim nierdwnosci i rozwarstwienie spoteczne. Problem
ten jest uniwersalny dla catej Ameryki Lacinskiej i bardzo gleboko
zakorzeniony w jej historii. Potomkowie Hiszpanow, Portugalczykow
i pozniejszych imigrantdow z Europy nadal sprawuja wtadzg, ci zas,
ktorzy za przodkoéw mieli niewolnikow lub podbitych tubylcow, nadal
na ich rzecz pracuja. Wyjatki, cho¢ liczne, tylko potwierdzaja regule.
Z tych ogromnych réznic i wieclowiekowych barier wyrastaja kolejne
nierozerwalnie ze soba zwiazane problemy: n¢dza, favele, przestgp-
czos¢, rasizm, narkotyki, korupcja, populizm.

Ameryka Lacinska ma niechlubny zaszczyt taczy¢ kraje o naj-
bardziej nierownej dystrybucji dochodow. Jako przyktad wystarczy
powiedzie¢, ze dziesi¢é procent najbogatszych obywateli posiada pra-
wie potowg dochodow, podczas gdy dziesig¢ procent najmniej uprzy-
wilejowanych obywateli dysponuje zaledwie jego jednym procentem.
Oczywiscie poziom ubdstwa rdzni si¢ w zaleznosci od kraju. W kra-
jach najbardziej rozwinigtych, takich jak Chile, Urugwaj czy Kosta-
ryka, na poziomie ubdstwa zyje mniej niz 20 % obywateli, natomiast
w krajach najbiedniejszych regionu, czyli w Hondurasie, Nikaragui,
Boliwii, Paragwaju czy Gwatemali, liczba ta oscyluje wokot 60%?.

3 Dane CEPAL (Komisji Ekonomicznej do spraw Ameryki Lacinskiej
i Karaibow przy Organizacji Narodéw Zjednoczonych) z roku 2007, za: ,,El
reto de pobreza y la desigualdad en America Latina”.
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Usci$lijmy, co mam na mysli, mowiac o nier6wno$ciach: Ameryka
Lacinska jest pelna nieréwnosci pod wzgledem dystrybucji dochodow
nie dlatego, ze kraje, ktore wchodza w jej sktad, maja jego rozne po-
ziomy, ale dlatego, ze wewnatrz kazdego z tych krajow podziat do-
chodow jest bardzo niesprawiedliwy. Dotyczy to wszystkich panstw
— nawet te najbardziej rozwinigte 1 majace najmniej wewngtrznych
dysproporcji, jak na przyktad Urugwaj, sytuuja si¢ ponizej $wiatowe;j
normy. Charakter ubdstwa jest tez rozny w zaleznosci od tego, czy sig¢
mieszka na wsi czy w miescie. Problemy biedakow z terenow wiej-
skich sa specyficzne: dostgp do ziemi, catkowity brak lub niskiej ja-
kosci ustugi publiczne, takie jak stuzba zdrowia i edukacja, czy braki
w infrastrukturze poczawszy od dostgpu do wody pitnej po porzadne
drogi.

Poziom nieréwnosci nie sprowadza si¢ tylko do prostej réznicy
dochod6éw. Manifestuje si¢ we wszystkich sferach zycia, na wszyst-
kich jego poziomach, do tego stopnia, ze zycie codzienne obywateli
tego samego kraju nie ma ze soba nic wspdlnego. W zaleznosci od
poziomu materialnego, na ktérym si¢ znajduja, prowadza rdzne, zu-
pelie odrgbne zycia. Rdéznice rozpoczynaja si¢ od ilosci i jakos$ci
edukacji, do jakiej maja dostgp, poprzez liczbg dzieci w rodzinie,
oczekiwang dtugo$¢ zycia, rodzaj mieszkania i jego polozenie (prze-
kraczanie granic poszczegolnych dzielnic wewnatrz tego samego mia-
sta czgsto wydaje si¢ by¢ niemal réwnoznaczne ze zmiang panstwa
lub catego kontynentu), poziom konsumpcji, az po preferowane spo-
soby wypoczynku, zabawy czy dostep do ustug oferowanych przez
panstwo i zdolno$¢ wplywania na jego polityke. Inaczej zalatwia sig
nawet potrzeby fizjologiczne i higieniczne. Podczas gdy dla nas, lu-
dzi z lepszego $wiata, normalnoscia jest wanna, prysznic, pachnace
kosmetyki, delikatny papier, w slumsach dziesiatki rodzin korzystaja
z jednej dziury w ziemi. Aby si¢ umy¢, grzeja sobie wod¢ w garnku.
Inaczej wyglada tez przestrzen. W favelach wszyscy wiedza wszystko
o wszystkich. Gdy kto$ si¢ z kim$ ktéci — wszyscy w okolicy wiedza,
gdy w nocy namigtna para glo$no uprawia mito§¢ — wszyscy wszystko
slysza. W tym $wiecie nie ma miejsca na intymnos¢, co rodzi z jednej
strony braterstwo i poczucie wspolnoty, ale z drugiej — niewyobrazal-
na przemoc i agresje.

Nieréwnosci w Ameryce Lacinskiej sa nieroztacznie zwigzane
z pochodzeniem i rasa. W zasadzie w Ameryce Lacinskiej, tak wy-
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mieszanej kulturowo, cigzko jest mowi¢ o jakiejkolwiek czystosci
rasowej, wszyscy mieszkancy tego regionu sa w mniejszym lub wigk-
szym stopniu rezultatem kilku wiekéw mieszania si¢, a jednak nie
da sig ukry¢, ze kolor, nawet odcien skory wptywa na réznice w za-
robkach, dostgp do miejsc pracy (zwlaszcza w sektorze publicznym)
i podstawowych ustug. Zawsze jest on trudniejszy, a bywa, ze zupel-
nie niedostgpny dla Indian lub Afroamerykandéw. R6znice w dostepie
do szkolnictwa pomigdzy bialymi a Afroamerykanami w Brazylii sa
wyzsze niz w RPA, pomimo to, ze oficjalnie nigdy nie stosowano tam
polityki apartheidu i niemal od poczatku istnienia panstwa istniaty
prawa gwarantujace rowno$¢ (Carrera Troyano, Muiloz de Bustillo
Llorente 2009).

Te ,,odrebne egzystencje”, manifestujace si¢ w segmentacji
spoteczenstwa, ograniczaja jakakolwiek mobilno$¢ spoteczna, czyli
mozliwo$¢ przemieszczania si¢ jednostek lub grup w uktadzie warstw
spotecznych i powoduja zachowanie sztywnej hierarchii. Generuje
to w panstwach, ktorych konstytucje prawnie gwarantuja rownosé
i takie same szanse i mozliwo$ci dla wszystkich obywateli, sytuacje
okreslang jako ,,obywatelstwo niekompletne”. Termin ten oznacza,
ze cho¢ formalnie wszyscy maja takie same prawa, w rzeczywistosci
wobec niektorych nie sa one egzekwowane. Dziata to w obie stro-
ny — wzgledem bogaczy, ktorzy dzigki szalejacej korupcji moga czué
si¢ bezkarni i omijaja prawo, kiedy chca, jak i biedakow, ktorzy nie
sa w stanie wyegzekwowac¢ nawet podstawowych uprawnien i $wiad-
czen nalezacych si¢ im na przyklad w ramach prawa pracy. Ta eks-
tremalna niesprawiedliwos$¢ implikuje nieobecnos¢ obywateli klasy
Sredniej w spoteczenstwie i niesamowicie utrudnia zaprojektowanie
takiej polityki (zwlaszcza ekonomicznej), ktora jak najlepiej stuzy-
laby wszystkim mieszkancom kraju, a przynajmniej ich wigkszos$ci,
i byla w stanie rozwiaza¢ najwazniejsze problemy danego panstwa.
Tak wielkie nierdéwnosci, z jakimi mamy do czynienia w Ameryce La-
cinskiej, powoduja, ze najbogatsi i najbiedniejsi obywatele stoja po
przeciwnych stronach, a ich interesy sa catkowicie sprzeczne. Prowa-
dzi to do ogromnej niestabilno$ci politycznej, ktdrej w ciagu ostatnich
dekad Ameryka Lacinska niejednokrotnie byta swiadkiem.

Opisane powyzej roznice tworza tzw. bledne koto ubodstwa,
zamykajace szanse awansu najbiedniejszych spotecznosci. Osoby
ubogie nie maja wystarczajacych srodkow, aby cokolwiek zaoszcze-
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dzié, przez co nie sa w stanie zainwestowac, ani w swoja edukacje,
ani w jakikolwiek sprz¢t pozwalajacy rozpoczaé wlasny biznes. W ten
sposob nie sa wystarczajaco produktywni, otrzymuja niskie wynagro-
dzenie, z ktérego nie sa w stanie nic zaoszczedzi¢, zamykajac tym
samym btedne koto.

Nieraz juz latynoscy rezyserzy odkrywali przed nami zaklety
krag nedzy, rzeczywisto$¢ pelna przemocy, wykluczenie. Pamigtamy
z ostatnich lat cho¢by stynne Miasto Boga Fernanda Meirellesa, Dwo-
rzec nadziei i Dzienniki motocyklowe Waltera Sallesa, Amores Perros
Alejandra Gonzaleza Inarritu. W kinie latynoamerykanskim ostatnich
lat pojawiaty si¢ wazne wypowiedzi o spotecznym wykluczeniu czy
miejskiej przemocy.

Kino krajow Ameryki Lacinskiej to dobre zrédlo wiedzy
o dzisiejszych dramatach tego kontynentu. Obraz regionu, jaki si¢
z niego wylania, jest daleki od sztampowych wyobrazen. Nie jest to
czarno-biata wizja rzeczywistosci. Wszyscy sa zarowno ofiarami, jak
i sprawcami zta. Panuje chaos spoleczny, brak wspolnoty. Rezyserzy
z krajow latynoamerykanskich pokazuja nam swoj §wiat, probuja dia-
gnozowac i — co wazne — nie pozwalaja o nim zapomnie¢. Cho¢ trudno
méwic o jednej stylistyce, gdyz tworcy wywodza si¢ z réznych kra-
jow i pokolen, to facza ich wspdlne tematy — rozliczenia z epoka woj-
skowych dyktatur i przegranych rewolucji, przemoc miejska, handel
narkotykami, pieklo slumséw, brak szans na lepsze zycie. Przebija si¢
wspolna tozsamo$¢ 1 wspdlny los tworcow spotecznego kina Ameryki
Lacinskiej; opowiadaja historie, ktore dzieja si¢ w tym konkretnym
miejscu, $rodowisku i konkretnej kulturze. Nie sa to rzeczy nowe,
ale ukazywane w nowy sposob. Kino jest teraz mniej dogmatyczne
i demagogiczne niz kino wcze$niejszych pokolen, cho¢ i tak wznieca
ducha niezgody na to, ze Swiat jest, jaki jest. Oskarzeniu elit o egoizm,
tak czgstemu w nowym latynoamerykanskim kinie, nie towarzyszy
usprawiedliwianie zta popelnianego przez ludzi biednych. Tworcy
wystrzegaja si¢ prostych recept. Jak gdyby chcieli powiedzie¢: wszy-
scy 1 kazdy z osobna na swoja miar¢ musza podja¢ wysitek na rzecz
zmian — elity i wykluczeni, mimo ze dla tych ostatnich bywa to po
wielekro¢ trudniejsze.

Kino latynoamerykanskie to nie tylko telenowele; to ambitne,
drapiezne, odwazne rozrachunki spoteczne i polityczne ze wspot-
czesnoscia i przesztoscia. Przywraca wiar¢ w to, ze kino ciagle jest
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w stanie opowiada¢ o najwazniejszych sprawach, a opowiadanie to
moze mie¢ taka wagg jak najznakomitsze dzieta wielkiej humanistyki
— réznica jedynie w $rodkach i skali oddzialywania dostgpnych tylko
sztuce filmowej. Jakie plagi trapiace Ameryke Lacinska nie daja spo-
koju tworcom kina z tego regionu?

Po pierwsze, powszechne w regionie zjawisko nedzy i najwaz-
niejszej kwestii dzisiejszego $wiata — wykluczenia. Mowi sig, ze ,,wy-
kluczeni” to ludzie zyjacy na obrzezach cywilizacji; ludzie, ktorzy nie
korzystaja z jej dobrodziejstw, do ich §wiata nie dosig¢ga reka panstwa.
Wielkie metropolie sa okalane przez slumsy zamieszkane przez milio-
ny biedakoéw, najczesciej bez szans na poprawg zyciowej sytuacji. Na
nedzg i wykluczenie nie ma prostych recept, cho¢ konstatacja ta ma
sens tylko wtedy, gdy nie stanowi wymowki dla pozostawienia obsza-
réw spolecznego marginesu samym sobie. Osobny, dramatyczny wa-
tek to brak solidarnosci w biedzie. We wspoélnotach trwajacych dwa,
trzy pokolenia sasiedzi sa sobie bliscy i sklonni do pomocy. Gorzej
w nowych osiedlach, ktore ludzie pobudowali, gdy ich stare chatupki
zmyly ze wzgbrz deszcze. Mieszkancy nowych osad sa wykorzenieni
— kazdy przybyl skadinad i jest nieufny wobec nieznajomych sasia-
dow. Nieufnos$¢ rodzi konflikty i nader czgsto dochodzi do zabdjstw
z blahych powodow.

Po drugie, miejska dzungla — miasto, ulica wielkiej metropolii
jako teatr przemocy. Przemoc w wielkich metropoliach tego kraju,
regionu i szerzej — catego tzw. Trzeciego Swiata — istniata od zawsze.
Jednak dopiero w latach dziewigcdziesiatych osiagneta niespotykane
wczesniej rozmiary. Miasta nie byly w stanie zaabsorbowaé wigcej
ludnosci, dla zbyt wielu ludzi nie starczato pracy, brakowato domoéw,
infrastruktury, przestrzeni. Na obrzezach wielkich miast —a w Rio de
Janeiro w samym sercu metropolii, na wzgdrzach — zaczely powsta-
wac setki takich ,,miast Boga”, obszarow meganedzy, megagwaltu
i megabrudu.

Nieobecnos¢ panstwa to kolejny wielki temat. Jak powiedzie¢
ludziom z favel, ze bandyci to bandyci? W koncu to oni, nie panstwo,
troszcza si¢ o sasiadow i wspodlnote. Oczywiscie stosunki mieszkan-
cOw faveli z gangami sa r6zne. Bossi rzadza po dyktatorsku, ustalaja
reguty zycia. Nie nalezy interesowac si¢ zwlokami ofiar wojen gan-
gow. Ale niektdrzy z nich ratuja tez zycie, zawoza do szpitala, gdy nie
ma na miejscu lekarza. Panstwo jest za to obecne jedynie w osobach
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policjantow-przestepcow, ktorzy sami handluja narkotykami, bronia
i wymierzaja bandycka sprawiedliwos¢. Wykluczeni boja si¢ poli-
cjantow bardziej niz gangsterow.

Elitarni doskonale wpasowuja si¢ w t¢ tematyke. To jeden
z tych filméw, ktéry nikogo nie pozostawia obojetnym. Podobnie jak
Ameryka Lacinska jesli pozna sig ja blizej.

Filmografia

Elitarni (Tropa de elite 2007), rez. Jose Padilhi.
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ARTUR JABLONSKI

Aluzje muzyczne i filmowe w tworczosci
Krzysztofa Grabowskiego*

Wspotczesni badacze coraz czgsciej 1 $mielej siggaja po teksty
autoréw rockowych, czyniac z nich przedmiot badan zaréwno od stro-
ny teoretycznej (specyfika tekstu, swoistos$¢ jgzyka), jak i krytycznoli-
terackiej. Piosenki niepozbawione waloréw artystycznych wydawane
sa jako tomy poetyckie, w obiegu spolecznym funkcjonuje takze od-
powiedni termin — ,,poeta rockowy” (Siwak 1993, s. 58). Niniejszym
artykutem pragng wpisac si¢ w ten nurt badan, za obiekt analizy obie-
rajac wydany w ubieglym roku tom Wiersze Krzysztofa ,,Grabaza”
Grabowskiego, wokalisty nieistniejacych juz zespolow rockowych
Re¢ce do Gory, Lavina Cox, Pidzama Porno, obecnie wystgpujacego
w formacji Strachy na Lachy. Zawiera on piosenki napisane w latach
1983-2008. Celem tego tekstu jest proba zwrdcenia uwagi na wyjat-
kowo$¢ tworczosci Grabowskiego na tle dorobku innych muzykow
polskiej sceny rockowej. Wyznacznikiem tej wyjatkowosci jest sto-
pien zakorzenienia w kulturze, na ktéry wskazuje budowanie tekstu
na aluzjach, na zasadzie gry prowadzonej przez autora z odbiorca, gry
W rzeczywistos$e.

Sposob sformutowania tematu juz na samym wstgpie moze
prowokowa¢ do kilku pytan. Pierwszym, najbardziej fundamen-
talnym, bedzie bez watpienia: dlaczego wilasnie aluzja? Czemu nie
modna obecnie intertekstualno$¢? Odpowiedz wskazywa¢ moze na
wieloznaczno$¢ ostatniego terminu, prowadzaca do wielu trudnos$ci
(Skubaczewska-Pniewska 2007, s. 56). Jak pisze Marzenna Cyzman,
»3amo pojecie intertekstualnosci we wspolczesnym literaturoznaw-
stwie jest tak szerokie, ze wlasciwie trudno nim $cisle si¢ postugiwaé”
(Cyzman 2007, s. 108). Istnicje rowniez wiele sposobéw rozumienia
aluzji literackiej, jednakze w jednym punkcie sa one zgodne: aluzja
jest zapozyczeniem/nawiazaniem, ktore znajduje si¢ w dziele z woli
autora. Jej sens zwiazany jest z personalnym rozumieniem dzieta jako
rezultatu osobowego aktu tworczego (Stoff 2007, s. 19). Sprowadza-
nie $wiadomych i celowych dziatan do relacji migdzytekstowych, jak
sktonni sa czyni¢ badacze intertekstualnosci, jest dla autora niniejszej
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pracy stanowiskiem nieakceptowalnym. Przyjeta w tej pracy nomen-
klatura wprowadza pojecie aluzji kulturowych, w tym aluzji muzycz-
nych i filmowych.

Cecha wspoélna wielu wykonawcéw rockowych jest postugi-
wanie si¢ (zarowno w tekstach, jak i w warstwie muzycznej) odnie-
sieniami do kultury wysokiej. Motywacja tego typu praktyk jest naj-
czgsciej che¢ zaznaczenia wlasnego w niej uczestnictwa, a w efekcie
— nobilitacja utworu lub catej tworczosci (Rychlewski 2006, s. 193—
195). Powodem bywa tez wskazywanie zrodet inspiracji, cheé prze-
konania odbiorcy do zapoznania si¢ z przywolywanymi elementami
kultury, zaakcentowanie pokrewienstwa pogladow z innymi osobami.
Tego typu motywacje kieruja artystami zardwno wtedy, kiedy odno-
sza si¢ oni do wspotczesnych sobie zjawisk kulturalnych, jak tez do
osiagni¢¢ wcezesniejszych. Jednak najczestszym obiektem nawigzan
muzykoéw rockowych jest popkultura. To za jej pomoca dokonuje si¢
porozumienie migdzy tworca a odbiorca — poprzez umieszczenie obu
we wspolnym kontek$cie historyczno-kulturowym. W piosenkach
Grabowskiego stykaja si¢ ze soba elementy kultury wysokiej i popu-
larnej. Obok siebie wystgpuja postacie z wysokobudzetowych hor-
ror6w, wykonawcy powszechnie rozpoznawanych przebojow, pisarze
i klasycy muzyki.

W artykule Rock — stylizacja — intertekstualnos¢ Marcin Ry-
chlewski, wskazujac glowne sfery nawigzan obecne w tekstach mu-
zykow rockowych, dokonat ich podziatu na kulture wysoka, popular-
na, egzotyczng oraz utwory innych wykonawcow rocka (Rychlewski
2006, s. 193). Poetyka aluzji Grabowskiego nie daje si¢ sprowadzic¢
do jednej z wymienionych dziedzin, ich przeglad musi wigc uwzgled-
nia¢ zaistniala wielo$¢. W niniejszym artykule bedg wigc rozpatrywat
zwiazki z muzyka i filmem bez dodatkowego, wewngtrznego rozgra-
niczania na kultur¢ wysoka i popularna.

Jak juz zostalo powiedziane, Grabowski jest przede wszyst-
kim muzykiem i feksciarzem, w ten sposob sam siebie okresla, od-
cinajac si¢ od wizerunku poety rockowego. Najbardziej za§ oczywi-
stym i powszechnym obiektem nawigzan jednego muzyka wydaje si¢
tworczo$¢ innych muzykow. Aluzje nalezace do tego kregu wystepuja
w tekstach lidera Strachow na Lachy na kilka sposobow.

Pierwsza grupa bliska jest tzw. coverom. Cover to nowa wer-
sja danego utworu, nagrana przez innego wykonawce¢. Wedtug Mar-
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cina Rychlewskiego, ,,nie sa [one] stylizacjami, ich zasadnicza cecha
jest z reguly stylistyczne niepodobienstwo do oryginatu” (Rychlew-
ski 2006, s. 202). Z reguty, gdyz bywaja covery, bedace zasadniczo
identycznym wykonaniem utworu przez inny zespot — jest to czesta
praktyka na koncertach. Akt taki moze mie¢ posta¢ zabawy, stanowic¢
wypelnienie luki w czasie widowiska spowodowanej brakiem wystar-
czajaco obfitego repertuaru lub by¢ forma hotdu dla uznanego tworcy.
W innym miejscu Rychlewski pisze: ,,Zwiazek pomigdzy coverem
a oryginalem ma nader luzny charakter: wykorzystuje si¢ tekst gtow-
ny i motyw melodyczny pierwowzoru” (Rychlewski 2006, s. 203).
Definicja Rychlewskiego opiera si¢ gtdéwnie na warstwie muzycznej
(stylistyczne niepodobienstwo, motyw melodyczny). Obecnos¢ tekstu
glownego (oryginalnego) jest przez badacza zbagatelizowana z pro-
stego powodu: jego wykorzystanie wydaje si¢ czym$ niezbgdnym
i oczywistym.

Istnieja teksty Grabowskiego wymykajace si¢ jednoznacznej
klasyfikacji, znajdujace si¢ pomigdzy rozréznieniem: utwor wtasny —
utwor cudzy. Sa to wersje piosenek innych wykonawcow, zmodyfiko-
wane zar6wno w warstwie muzycznej, jak i tekstowej. Wspdlna cecha
ich wszystkich jest niezmieniony w stosunku do oryginatu tytul (poza
ewentualnym tlumaczeniem, jak w utworze Pasazer). Przenoszac na
grunt aluzji muzycznych uwagi Violetty Wroblewskiej, mozna stwier-
dzié, ze ich tozsamos¢ jest konieczna ze wzgledow identyfikacyjnych:
,» Lytut lub parafraza tytulu dziela rozpoznawalnego, wpisanego w tra-
dycje [...] 1 obecnego w $wiadomosci odbiorcéw jest doskonatym
punktem odniesienia, dzigki ktoremu tatwiejsze do odkrycia staja si¢
[...] nawigzania” (Wréblewska 2007, s. 116). Stosujac klasyfikacje
Konrada Goérskiego, tytuly te mozna potraktowac¢ jako osobne aluzje,
spetniajace wskazana przez badacza funkcje przywotywania tekstu,
do ktérego utwoér nawiazuje, i skonfrontowania jego senséw z sensa-
mi dzieta pochodnego. Jednak jako cato$¢ nalezy te piosenki uznaé
za trawestacje cudzego tematu, gdyz istotniejsze elementy cudzych
utworow zostaja zmodyfikowane (Gorski 1964, s. 12—-13).

Teksty, o ktorych mowa, to wspomniany juz Pasazer — pier-
wotnie utwor Iggy’ego Popa (Passenger), Paint in Black Rolling
Stonesow, Hasta Siempre wykonywany przez Carlosa Pueblg i zespot
Sus Tradicionales, Hej Kobieto po co ten placz, wariacja na temat No
woman no cry Boba Marleya oraz Gloria, w oryginale wykonywana
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przez The Doors, przypadek szczegdlny: jedna trawestacja wystgpu-
je pod dwoma tytutami (oryginalnym oraz drugim, nadanym przez
,»Qrabaza” — Terrorystka Frania).

W przypadku utworu Pasazer sam autor potwierdza pokre-
wienstwo w jednej z audycji ,,Rock Radia Wielkopolska”, opowiada-
jac o jego genezie:

Korzenie tej piosenki siggaja lat osiemdziesiatych [...] Byt to taki
czas, kiedy ukazata si¢ plyta Siouxsie and the Banshees Through the
looking glass zawierajaca covery roznych fajnych piosenek [...] Takim
zelaznym punktem byt wlasnie Passenger. [...] Polaczywszy site Iggy
Popa z tego filmu i zwiewnos$¢ Siouxsie and the Banshees [...] wpadli-
$my w Pidzamie na pomyst by zrobi¢ nasza wersjg tej piosenki (Audycje
»Rock Radia Wielkopolska”, w ktorych Grabowski opowiada o swoich
utworach, dostgpne sa na stronie internetowej http://www.pidzamaporno.
art.pl/?p=media).

Wszystkie wymienione wyzej specyficzne covery Grabow-
skiego taczy podobienstwo sytuacji lirycznej i podmiotéw mowia-
cych w stosunku do oryginatu. W utworze Iggy’ego Popa przedstawia
si¢ on: ,,] am a passenger/ and I ride and I ride” (Oryginalne teksty
coverowanych utworéw przytaczane za zrodtami internetowymi).
Opisuje siebie w sytuacji samotnej jazdy samochodem: ,.I ride trough
the city’s backside”. Z czasem zdobywa towarzystwo: ,,Get into car
[...] We’ll ride through the city tonight”. Stopien znajomosci migdzy
postaciami nie zostaje okreslony, prawdopodobnie sa ze soba blisko
(kochankowie, przyjaciele). Jednocze$nie za enigmatycznym sfor-
mutowaniem kry¢ moze si¢ sytuacja zdobywania napotkanej na ulicy
kobiety, w kontekscie dalszej czg$ci utworu zakonczona sukcesem.
Wspolne doswiadczanie otoczenia, na przyktad poprzez obserwacje
gwiazd na niebie, wyzwala w podmiocie szczgscie, poczucie wyjatko-
wosci chwili, w ktorej kazdy element przestrzeni zdaje si¢ stworzony
specjalnie dla przezywajacej uniesienie pary: ,,And everything was
made for you and me”. U Grabowskiego sytuacja jest niemal iden-
tyczna (wszystkie cytaty z tekstdéw Grabowskiego na podstawie wy-
dania: Grabowski 2008):
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Samotny pasazer to ja
Ty jeste$ moja samotna pasazerka

[...]
Za nami i przed nami noc
W patacach bramach i na zakretach.

Lecz cho¢ ,,Dusze nocy sa w nas/ A my jestesmy ich czescia”,
to jednak obydwoje odbierajq §wiat inaczej niz w tekscie Iggy’ego
Popa. W utworze oryginalnym postacie, prawdopodobnie mtodzi ko-
chankowie, zwracaja wzrok ku gwiazdom, ku niebu i nie poswigcaja
otaczajacej ich przestrzeni zbyt wiele uwagi. Tymczasem u Grabow-
skiego przedmiotem zainteresowania jest wlasnie miasto. Noc zosta-
je zaledwie wspomniana i sfunkcjonalizowana: jest pretekstem do
obserwacji, pora, podczas ktorej otoczenie ulega zmianie, pokazuje
inne oblicze. Sama w sobie nie wystepuje jako obiekt kontemplacji.
W tekscie Grabowskiego nie ma réwniez sygnatow pozwalajacych
stwierdzi¢, ze postacie podroézuja razem lub ze jedna z nich prowa-
dzi jakikolwiek pojazd. Przeciwnie: obydwoje zostaja okresleni jako
samotni. Tekst moze réwnie dobrze stanowié¢ obserwacje pasazera
nocnego autobusu, zaintrygowanego kobieta siedzaca naprzeciwko.
Tytul, w oryginale prawdopodobnie wystepujacy jako metaforyczne
okreslenie, stawalby si¢ wowczas o wiele bardziej dostowny.

Taka interpretacja pokazuje, ze autorskim zamystem byto za-
komunikowanie za pomoca wilasnej wersji tekstu innych tresci, niz
chcial przekaza¢ Iggy Pop. Grabowski postuzyt si¢ wykreowanym
przez niego romantycznym obrazkiem. Zamienit par¢ upojonych swo-
imi uczuciami i rzeczywisto$cia buntownikéw w dwojke samotnych,
obcych sobie 0sob, ktore najprawdopodobniej nigdy si¢ nie poznaja.
Akcent pada na che¢ wyrwania si¢ ze szponéw samotnosci, szuka-
nie pokrewienstwa, prawdopodobnie takze uczucia, mitosci. Poczucie
wyobcowania w nieprzyjaznej przestrzeni jest mozliwe do przezwy-
cigzenia tylko w towarzystwie kogo$ bliskiego. Grabowski, obcujac
z utworem Iggy’ego Popa, doszedl do przekonania, ze posiadany
przez wystgpujace w nim postacie pozytywny obraz rzeczywistosci
i samych siebie nie jest efektem zycia w §wiecie bez trosk. Przeciw-
nie, brak opisu przestrzeni miejskiej wskazuje raczej na odwrocenie
wzroku, skupienie uwagi na czyms$ obiektywnie dobrym. Warto$cio-
wane dodatnio zostaje pigkno nocy, a powodowane przez nie i przez
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poczucie blisko$ci upojenie wptywa na polepszenie opinii o wlasnej
sytuacji i samych sobie. Taki stan jest niemozliwy do osiagnigcia
w pojedynke. Na poziomie gtéwnego przestania obaj autorzy sa wige
ze soba zgodni, promuja milo$¢. Grabowski jednak w pewnym sensie
trywializuje wyzsze uczucie, czyniac z niego sposob radzenia sobie
Z rzeczywistoscia, Srodek na samotnos¢, a nie cel sam w sobie.

Mniej subtelne zmiany dotycza utworu Hasta Sempre. Tytulo-
wy hiszpanski zwrot to rodzaj pozegnania, uzywany kiedy rozstajemy
si¢ z kim§ na czas nieokreslony. Dostownie oznacza ,,do na zawsze”.
Oryginalny tekst piosenki jest wlasnie pozegnaniem Che Guevary,
gloryfikujacym jego postac. Zbiorowo$¢ zwraca si¢ do uwielbianego
Che, idealizujac jego osobg przez obdarzenie samymi jednoznacznie
pozytywnymi cechami, wprowadzanymi za pomoca metaforycznych
reifikacji, wzorowanych na sposobie opisywania bohaterow (,,light of
your smile”; ,,sun of your bravery”), i obiecuje kontynuowa¢ wspdlne
dzieto tak, jakby wciaz byt wérdd nich: ,,we will carry on/ as we did
along with you”.

Utwor Grabowskiego réwniez jest zwrotem do niezyjacego
Che. W tym przypadku wiedza podmiotu o bohaterze ogranicza si¢ do
obrazu wykreowanego w oparciu o napotkane pamiatki po nim, nie
za$ osobiste wspomnienia: ,,Pamigtam ci¢ tylko ze zdjgcia/ Komen-
dancie Che Guevara”. Jest to wigc osoba najprawdopodobniej nam
wspolczesna. Jednak pomimo uptywu wielu lat wciaz ,,zastyga krew
na transparentach”, negatywne skutki rewolucji trwaja i daja si¢ od-
czué. Poza postaciag Che pojawia si¢ rowniez Osama bin Laden:

Zno6w modna jest broda Jezusa
Na widokowkach znad blusa
Znow odbiera wojsk paradg
Osama bin Czekoladen.

Zostaje on skojarzony z dwojka wielkich kubanskich rewolucjoni-
stow. Zestawienie stuzy naklonieniu czytelnika do samodzielnego
poréwnania metod i celow dzialania. Poprzez w zalozeniu negatywne
utozsamienie z powszechnie potgpianym terrorysta zostaja oni zrzu-
ceni z piedestalu, na jakim stawia ich oryginalny tekst utworu. Rola
Che ogranicza si¢ do firmowania swoja twarza popkulturowych pro-
duktow:
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twarz twoja widziatem wspaniale
Tam gdzie kurwy grzyby i krasnale
Na szklankach i na firankach.

Kolejny utwor, Paint in Black, Grabowski skonstruowat przy
pomocy podobnych przewarto§ciowujacych zabiegdw. Podmiot tekstu
pierwotnego prezentuje silnie mizantropijng postawe. Rzeczywistos¢
w jego odczuciu zostaje jednoznacznie zaklasyfikowana jako co$
ztego, obcego, co zostaje wyrazone przy uzyciu pospolitej metafo-
ry §wiata widzianego w czarnych barwach. Taki sposob postrzegania
jest efektem myslowego przelozenia wlasnej nieczuto$ci i niewraz-
liwosci (,,I look inside myself and I see my heart is black™) na $wiat
zewnetrzny. Czg§ciowa przyczyna antyspotecznej postawy moze by¢
niemozno$¢ poradzenia sobie z zyciem: ,,Maybe then I’ll fade away
and not have to face the facts/ it’s not easy facin’ up when your whole
world is black”. Wyobcowanie moze wigc by¢ §wiadomym, samo-
ograniczajacym wyborem, rodzajem maski, pozornym rozwiazaniem
wiasnej dysfunkcyjnosci.

Bohater utworu Grabowskiego réwniez widzi §wiat w czar-
nych barwach i jest to wymuszona nieprzystosowaniem taktyka
(,,Mam same czarne mysli, czarny jest moj ciet/ Pomalowatem si¢ na
czarno, farba ma to czern”), jednak w poré6wnaniu do swojego pierwo-
wzoru cechuje go wyzszy poziom samodzielnosci decyzji: ,,Za ma zla
dusze czarne czeka mnie wigzienie/ Zabitlem dzi§ dziewczyng czar-
nym podniebieniem”. Izolacja osiaga kolejny stopien, zamieniajac si¢
we wrogos¢. Metaforycznie ujety motyw dziewczyny moze symboli-
zowaé zerwanie kontaktow z otoczeniem. Sita wymowy czasownika
wskazywataby na odrzucenie mitosci. Podmiot §wiadomie (wie, co
go czeka) skazuje si¢ na samotno$¢ i kontynuowanie zycia w dotych-
czasowy sposob. Przyczyny takiego postgpowania nie zostaja wyja-
$nione, moze to by¢ strach przed nowym lub niewiara w mozliwos¢
wewngetrznej przemiany.

Interesujacym zabiegiem jest wprowadzenie do tekstu, beda-
cego autorska wersja innej piosenki, nawigzania do kolejnego utworu,
rodzaj aluzji w aluzji. Obie aluzje taczy motyw czerni. Grabowski
kojarzy sposob portretowania wszystkich elementow Swiata przedsta-
wionego za pomocg czarnych barw z anonimowa, wigzienna piosenka
(notabene réwniez przez niego wykonywana) — Czarny chleb i czarna
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kawa, ktorej tytul zostaje wpleciony w tekst jako osobny wers. Zesta-
wienie dwoch charakterystycznych sktadnikéw positku wigziennego
nie pozwala na rozpatrywanie mozliwos$ci przypadkowego polacze-
nia, efektu niezamierzonego przez autora, bedacego wynikiem opisy-
wania wszystkiego w ciemnych barwach:

Widzg na czarno
Czarno widze
Czarny chleb i czarna kawa
Czarny Nowy Jork
Czarna jest Warszawa.

Dla zaznajomionych ze wspomnianym utworem czarny chleb
i czarna kawa wystepuja w podwdjnej roli: jako elementy $wiata
przedstawionego oraz jako tytul wlasnie. Wspolne cechy wykazane
W tym omoéwieniu pozwalajg potwierdzi¢ wpltyw wymienionych ob-
cojezycznych piosenek na tworczos¢ Grabowskiego. W powyzszych
przykladach aluzja literacka staje si¢ podstawa nowego tekstu, na-
czelna zasada organizujaca jego strukture (Stoff 1979). Wilasne wer-
sje cudzych piosenek stuza Grabowskiemu do aktualizacji zawartych
w nich sens6w. Dokonuje si¢ ona poprzez przewrotne, niespodziewa-
ne zmiany. Jak w przypadku Pasazera, gdzie uwaga podmiotu zostaje
przesunigta z obserwacji rozgwiezdzonego nieba na przestrzen miej-
ska, jej monotonig, brzydotg. Negatywny obraz swiata, kontrastujacy
z romantycznym postrzeganiem pary bohaterow tekstu oryginalnego,
moze by¢ wynikiem przeniesienia akcji w peerelowskie realia. Noc
w totalitarnym panstwie przedstawiona zostaje jako czas niepewnosci
1 zagrozenia, ,,sytuacja jest napigta”, na ulicach wida¢: ,,policjantéw
ztodziei kieszonkowych mordercow”, o takiej porze dokonuja si¢
»przewroty i kontrrewolucje”. Odczucia potgguje obecnos¢ ,,sele-
dynowych szpiegéw” czy mniej uwiklanych w historyczny kontekst
,»,skinheadow z przedmiescia”. Samotny podmiot Grabowskiego prze-
kornie wyznaje swoje uczucie (,,Kocham™) do tak przedstawionego
miasta, w ktorym nie ma miejsca dla ludzi szczgsliwych.

Drugim sposobem umieszczania aluzji muzycznych wyko-
rzystywanym przez Grabowskiego jest wplatanie imion muzykow
lub nazw zespolow w tekst utworu. Gloéwnym zadaniem spetlnianym
przez taka forme¢ nawiazania jest zasygnalizowanie zwiazkow mig-
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dzy nimi a autorem lub postacia przez niego wykreowana. Stuzy
to czgsto ewokowaniu zrodet wptywow czy inspiracji. Na przyktad
ostatni wers utworu pod tytutem Styropian brzmi: ,,Dalej kocham
Clash ciagle lubi¢ Ramones”. Wczesniej podmiot dokonuje prowo-
kacyjnego samookre$lenia: ,,Jestem pojebany punkowiec cwaniak
mentalny/ szyderca i glupawiec, $ciemniacz seksualny”. Wojciech
Siwak, charakteryzujac ewolucje¢ grup rockowych, stwierdza, ze wie-
le z nich ,,osiagnawszy szczyt popularno$ci wérod mlodziezy «wy-
ciszato» swa buntownicza postawe, jakby chcac przypodobaé si¢
rowniez starszej, dorostej publicznosci” (Siwak 1993, s. 31). Ktadac
nacisk na emocjonalny stosunek do muzyki przywotanych zespotow,
Grabowski jednocze$nie wskazuje na swoja autentyczno$¢ punkroc-
kowca przywiazanego do ideowych korzeni ruchu. The Clash i Ra-
mones to zespoly zatozone w potowie lat siedemdziesiatych, bedace
ikonami tej odmiany muzyki, oba wprowadzone do Rock and Roll
Hall of Fame. Stanowia do dzisiaj zrodta inspiracji dla niezliczonych
wykonawcow, totez podkreslanie zwiazku z nimi, na przyktad w wy-
wiadach, nalezy do codziennej praktyki. W tym przypadku mamy
do czynienia z obecno$cig tego typu wyznania w tek$cie utworu, co
nadaje mu dodatkowe, semantyczne uposazenie. Czytamy: ,,Kiedy$
pisatem teksty ostre, kiedy§ TO bylo TAK a teraz tak TEGO NIE/
Otrzepatem si¢ ze styropianu.”. Mocna deklaracja wynika ze zmia-
ny sposobu pojmowania $wiata. Mlodemu punkowcowi otaczajaca
rzeczywisto$¢ wydawata si¢ nieskomplikowana i mozliwa do okre-
Slenia w prostych, jednoznacznych kategoriach (,,TO bylo TAK”).
Naiwno$¢ wraz z uptywem lat poddana zostata weryfikacji w wyniku
stawiania czola zyciowym przeciwnos$ciom. Metafora w drugim wer-
sie wydaje si¢ budowac¢ analogi¢ pomigdzy nastolatkiem a odpornym
(dzigki styropianowi) na uszkodzenia zapakowanym przedmiotem.
Dorostos¢, niekiedy kasliwe, niekiedy smutne obserwacje (,,Ttumy
ghuchych syndéw $wiadomos$ci zero korzeni/ Wszystkie brzydkie
dziewczeta ida do harcerstwa”), zdobywane z wiekiem do$wiadcze-
nie zmuszaja do otrzepania si¢ z chroniacej otoczki i dostrzezenia
stopnia skomplikowania zyciowych spraw. Pomimo zmiany perspek-
tywy podmiot dalej wy$piewuje i wyznaje te same poglady (,,Masz
prawo do dobrej zabawy/ Do najbardziej cigzkostrawnych mysli”).
Manifestacja autentyzmu wymaga zaakcentowania, stad podkresle-
nie ciaglej przynaleznosci do subkultury, integrowanie i kreowanie
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poczucia wspolnoty wlasnie poprzez wskazanie na zespoty nieprzy-
padkowo majace w$rod jej reprezentantow status kultowych.

Wskazujac zrédta inspiracji, Grabowski nie ogranicza si¢ tyl-
ko do aluzji w tekscie utworu. Inng stosowana przezen praktyka jest
umieszczanie imion muzykow w tytule. Tak si¢ dzieje w przypadku
piosenki Tom Petty spotyka Debbie Harry. Przywolanych zostaje
dwoje niezwykle popularnych w latach osiemdziesiatych wykonaw-
cow, zaliczanych do nowej fali amerykanskiego rocka. Laczy ich nie
tylko wspdlny okres aktywnosci tworczej, ale i si¢gganie w tekstach po
jeden z najczes$ciej wykorzystywanych w muzyce rockowej tematow:
mito$¢. Pragnienie uczucia Wojciech Siwak uznal w swojej ksigzce
Estetyka rocka za jedno z pigciu podstawowych hastlowych pragnien
najczesciej przewijajacych sie¢ w tekstach rockowych wykonawcow
(Siwak 1993, s. 63—66). Grabowski, zestawiajac t¢ dwojke w tytule
swojej piosenki, uczynil z aluzji rodzaj przewrotnego dowcipu: Tom
Petty, powolujacy w swoich utworach fikcyjne postacie zakochanych,
tutaj sam wystepuje jako osoba méwiaca o uczuciach, a obiektem jego
afektu jest inna obracajaca si¢ w sensualno-mitosnej tematyce artystka
— Deborah Harry. W ten prosty sposob autor uniezwyklil konwencjo-
nalny podmiot méwiacy tekstow tego typu, sygnalizujac tym pewna
przewrotnos¢, widoczng rowniez w sposobie ujecia tematu. Grabow-
ski igra zaréwno z nurtem demaskulinizacji rocka (Siwak 1993, s. 65),
jak i jego opozycja — wizerunkiem macho, ktére byly czgsto obecne
w tekstach przywotanych w tym utworze artystow. Wynikiem ich spo-
tkania jest nowe ujecie tematu. Macho jest:

klatwa 1 przeklenstwem, niedokofniczona przyjemnoscia
Przegryziona warga do krwi
Jak oszotomiony wicher omijam oka twojej sieci
Wiejg tylko tam, gdzie mam ochotg.

Nazywa sig tez ,,Smiertelnym wrogiem” adresatki. Widoczne w jego
oczach klamstwo (,,Patrzysz w moje oczy/ Widzisz klamstwo”) scho-
dzi na dalszy plan w obliczu ich pigkna budzacego pozadanie kobiety
(,,Pickne oczy/ Pigkne ktamstwo”). Teksty rockowe zasadniczo nie re-
spektuja spotecznych tabu, ,,sprawy mitosno — erotyczne czgsto poda-
ne sa explicite” (Garztecki 1978, s. 82), podmiot nie ma wigc obiekcji,
by, odwotujac si¢ do najbardziej prymitywnego sposobu zaspokojenia
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potrzeb seksualnych, zszokowa¢ odbiorcg ,,obscenicznoscia [...] bez-
posrednio$cia manifestowania [...] pragnien” (Siwak 1993, s. 63):

Kiedy dlugo skonczy¢ nie mogg...
Kiedy dlugo skonczy¢ nie mogg...
Mysle o Tobie.

W ten bezpruderyjny sposob akcentuje silny emocjonalny sto-
sunek do niej, wskazujacy na swoiste uzaleznienie. Cierpienie adre-
satki, wynikajace z bycia odtracona (prawdopodobnie wlasnie przez
niego), jest mu znane (,,Uwierz mita, wiem jak to boli, kusza $liskie
parapety”). Uczuciowemu pesymizmowi towarzyszy w catym utwo-
rze ukazanie determinacji w poszukiwaniu bliskosci, kolejna swoista
cecha przebijajaca z tekstow rockowych: ,intensywne pragnienie
uczucia, a jednocze$nie irracjonalny lgk przed nim” (Siwak 1993,
s. 66). Sformutowania — sygnaly pozornie si¢ wykluczajacych emo-
cjonalnych postaw podmiotu wpisuja tekst Grabowskiego w obec-
nie popularny nurt, w ramach ktérego w tworczos$ci jednego artysty
uobecnia si¢ ,,dwoistos¢ przedstawiania r6l me¢zczyzny w erotycznym
zwiazku, z jednej strony agresywne, quasi-sadystyczne pozadanie,
z drugiej — masochistyczna ulegto$¢” (Siwak 1993, s. 65).

Powyzszy przyktad ilustruje czynienie obiektu nawiazania
(w tym przypadku muzykéw) postacia utworu. Posrod piosenek
Grabowskiego mozna tez trafi¢ na takie, w ktorych przywolywane
postacie stuza dookresleniu jego wiasnych bohaterow. Sposrod wy-
odregbnionych przez Goérskiego typoéw aluzji literackiej najblizej tej
sytuacji jest przypadek charakteryzowania bohatera za pomoca jego
lektur (Gorski 1964, s. 13—-16). Jednak przyktad tworczosci Grabow-
skiego pokazuje, ze jako element dopeiniajacy wizerunek postaci
moga wystgpowac takze inne przedmioty obiektywnie istniejace poza
dzietem. Ten typ aluzji proponuj¢ na potrzeby typologizacji nazwaé
aluzja w formie uzycia przedmiotu nalezacego do/wykorzystywanego
przez postac.

Przyktadem utworu nawiazujacego do rzeczywistosci pozali-
terackiej poprzez umieszczenie w $wiecie przedstawionym nietypo-
wego obiektu sa Pryszcze. Bohaterka tej piosenki jest osoba samotna,
podmiot liryczny dzieli si¢ informacjami na jej temat:
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O tobie wiem, ze mieszkasz w bardzo dtugim bloku
[...] prawie nikogo nie znasz wokot
Twoja samotno$¢ gorsza niz wigzienie.

Niezdolna do poprawnego funkcjonowania w spoteczenstwie, pocie-
szenia szuka w narkotykach, prawdopodobnie za$ nie tylko w nich:

Dla ciebie $mier¢ to pestka, zycie to zabawka
Kazda twoja blizna, kazda igla i strzykawka
Jeszcze jedna stabos¢, kolejna tatwizna.

Szczegodtowej informacji o jej guscie muzycznym dostarcza wiasnie
aluzja w formie uzycia przedmiotu nalezacego do/wykorzystywanego
przez posta¢/odsytajacego do postaci:

Twoje kolejne ktamstwo, masz koszulkg z Kurtem
Nawet Ci do twarzy, nawet Ci do twarzy z trupem
Popro$ go niech ci powie chociaz stowo.

Nadruk na koszulce przedstawia Kurta Cobaina, lidera grunge-
’owego zespotu Nirvana, muzyka zmarlego samobojcza $miercia. Jest
to drugi, obok towardéw z wizerunkiem Che w po§wigconej mu pio-
sence, sygnalt obecnosci w tworczosci Grabowskiego zjawiska ,,feno-
menu idola” (Idzikowska-Czubaj 2006, s. 30). Pozornie nieznaczacy
fakt zidentyfikowania osoby na nadruku pozwala dookresli¢ wyglad
opisywanej dziewczyny, a takze uzy¢ postaci z koszulki do celnej
konstatacji: konwersacja ze zmartym jest fizycznie niemozliwa, a jego
muzyka nie moze zaspokoi¢ podstawowych potrzeb spelnianych przez
osoby bliskie (fizyczny kontakt, wspolne spedzanie czasu i rozmowa
wtasnie). Bohaterce jest z nim ,,do twarzy”, poniewaz sama jest juz
prawie trupem — niszczy siebie uzywkami, zyje samotnie i nie stara
si¢ niczego zmieni¢. Zwracajac uwage na konotowane fakty, podmiot
sprzeciwia sig takiej postawie. Potgpienie samobojstwa czy powol-
nego wyniszczania si¢ nie zostaje przezen sformutowane in expressis
verbis, zamiast tego stanowczo opowiada si¢ po stronie zycia: ,,Nie
chcee cig czgstowad $miercia, zycie pigkniejsze jest niz $mierc/ kazda
SWoja Zywa czgScig wybieram zycie”.

Aluzja do Cobaina ma réwniez druga strong. Pojawia si¢ (i tu
takze zaleznie od wersji, dwu — lub trzykrotnie) deklaracja: ,,Sam
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moégltbym ci zaspiewad/ dobrze umrg lepiej sprzedam”. Stowa te wy-
mierzone sa w cynicznych wydawcow zarabiajacych na cudzym nie-
szczedceiu, a zarazem celnie podsumowuja mentalno$¢ thumu, ktory
zaczyna si¢ naprawdg interesowac cztowiekiem jako osobowoscia, na-
wet kim$ dobrze znanym i popularnym, dopiero po §mierci. Autor nie
postuguje si¢ Kurtem jako egzemplifikacja, lecz jedynie poréwnujac
z nim podmiot, pokazuje mozliwo$¢ samodzielnego powtorzenia jego
historii i w efekcie bycie dostrzezonym jako indywidualno$¢. Dopiero
woweczas statby si¢ przedmiotem zainteresowania, a jego problemy,
marzenia — obiektem publicznej debaty. Stowa te mozna odnie$¢ do
wszystkich samobdjcow, ktorych zaczgto dostrzegaé i doceniaé post
mortem. W ten sposob utwor, bedacy apoteoza zycia, zmusza do zaak-
ceptowania faktu zbyt péznej, poSmiertnej rozpoznawalnosci.

Niekiedy zidentyfikowanie aluzji wymaga kojarzenia nie tyl-
ko podanych wprost nazw, ale i rozszyfrowania stownych zagadek
serwowanych przez podmiot liryczny, jak w Twojej generacji, gdzie
zwrot: ,,W nazwisku niesympatyczna ryba”, poprzez jezykowo-
-ichtiologiczne skojarzenie odnosi si¢ do dziennikarza i recenzenta
muzycznego, Roberta Leszczynskiego. Identyfikacje aluzji utatwia
znajomos¢ innego tekstu, w catos$ci poswigconego tej postaci, nagra-
nego przez Kazika Staszewskiego i Katarzyng Nosowska — Zoi! z al-
bumu tej ostatniej Milena, gdzie czytamy: ,, Kurdupel nadgty/ Mierno-
ta przeklety/ Z ryba w nazwisku/ blizniemu po pysku” (http://www.
nosowska.pl/dyskotekst.php?id=222). Grabowski, ktérego utwor po-
wstal dwa lata pozniej, zapewne byl z nim zaznajomiony i §wiadomie
wprowadzil podobne rozwiazanie, dzigki czemu jego aluzja ma po-
dwojne odniesienie: zardbwno do osoby samego Leszczynskiego, jak
i do piosenki Nosowskiej.

Niektére z aluzji muzycznych ,,Grabaza” nie pelnia zadnych
funkcji w tekscie, sa typowymi przyktadami wspominanych juz aluzji
pustych, wskazuja na przedmioty, nie przypisujac im szczego6lnej roli.
Przyktadem moze by¢ aluzja do dzieta Mozarta w tytule piosenki Eine
Kleine Nachtmusik czyli walka o Czystq Poezje, typowym utworze
punkowym, dotyczacym tematyki buntu. Jednak wigkszos¢ aluzji do
muzykow, zespotow czy tez konkretnych utwordw, ktorymi poshugu-
je sie ,,Grabaz”, zazwyczaj spetnia okreslong funkcj¢, wptywa na se-
mantyke i1 odbior tekstu.
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Inng sfera kultury reprezentowana w tekstach Grabowskiego
za pomoca zréoznicowanych sposobow nawiazywania jest sfera dziet
sztuki filmowej. Jak wspomniatem we wstgpie, rozpigtos¢ zaintere-
sowan autora jest tu niezwykle szeroka i nie nobilituje zadnego kon-
kretnego gatunku ani stylu. Podobnie jak w przypadku aluzji muzycz-
nych, takze i tutaj znajduja si¢ odwotania do dziet ambitniejszych
i czysto komercyjnych. Aluzj¢ dokonujaca si¢ poprzez uzycie w tek-
Scie utworu tytutu filmu stanowi wykorzystanie Psa andaluzyjskiego,
szesnastominutowego filmu z 1926 roku w rezyserii Luisa Buifiuela,
do ktérego scenariusz napisal on wraz z Salvadorem Dalim. Istnieje
wiele jego interpretacji, jednakze przy analizowaniu zwiazku z tek-
stem Grabowskiego nie ma potrzeby wykorzystywania ktorejkolwiek
z nich czy tworzenia wlasnej, gdyz umieszczenie jego tytulu w pio-
sence Niecodzienny szczon jest kolejna u Grabowskiego aluzja pusta.
Historia w niej opowiedziana jest, zgodnie z ostatnimi stowami tek-
stu, legenda uliczna, legenda o mitosci ,,wrednej panienki”.

Wieczorem pod oknami chlopak jej $piewat tak:
To moje imig jest: andaluzyjski pies
Pukam do twoich drzwi od zmierzchu az po §wit.

Dwa ostatnie wersy pojawiaja si¢ w tekscie dwukrotnie, tymi
stowami chtopak przedstawia si¢ dziewczynie: raz w sytuacji przy-
wolanej powyzej, za drugim razem echo powtarza melodyjne stowa
topielca, ktore drzewa szumem ocalaja od zapomnienia. W pozosta-
ej czgsci utworu nie pojawiaja si¢ zadne informacje pozwalajace
stwierdzi¢ glebszy zwiazek pomigdzy dwoma dzietami. Sam autor
wydaje si¢ nie przywiazywaé do tej aluzji wigkszej wagi, thumaczac
w wywiadzie dla ,,Wysokich Obcasé6w”: ,,A refren napisalem na zasa-
dzie kontrastu. Andaluzyjski pies — zeby w ten absurd wsadzi¢ klina”
(http://kobieta.gazeta.pl/wysokie-obcasy).

Inaczej sprawa ma si¢ z utworem Droga na Brzesé, gdzie na
samym poczatku czytamy:

Jadeg przez urojone miasta, pytaja mnie pomniki:
znasz to z Schulza czy Almodovara, jakie lubisz narkotyki

Jadg przez urojone miasta.

Dwa pojawiajace si¢ nazwiska, Brunona Schulza oraz Pedra
Almodovara, stuza tu mglistemu zarysowaniu wygladu urojonych
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miast, przez ktore jedzie moéwiacy. Mijane budynki i pomniki budza
w nim skojarzenia z tworczosciag wymienionych artystow, za$ czy-
telnikowi obcujacemu z tekstem, o ile zna ich dzieta, takie sformu-
lowanie ma pozwoli¢ wyobrazi¢ sobie prawdopodobny wyglad tych
miejsc, bliski zamystowi autorskiemu. Aluzja stuzy wigc w tym przy-
padku swoistemu dookresleniu, przyblizeniu §wiata przedstawionego,
przestrzeni miejskie;j.

Traktowanie pojecia aluzji jako $wiadomego dzialania auto-
ra, dokonujacego operacji semantyczno-strukturalnej w celu posze-
rzenia ilo$ci kontekstow, przez pryzmat ktérych mozna jego dzieto
ujmowac, bylo podstawa wszystkich powyzszych rozwazan i stanowi
warunek do tego, by w ogdle moc mowic¢ o Grabowskim jako tworcy
umiejetnie i celowo umieszczajacym w swoim tek$cie réznego ro-
dzaju odwotania. Personalne podejscie przenosi uwage ze zwiazkéw
migdzytekstowych na osobg, pozwalajac spojrze¢ na piosenki takze
w kontekscie biograficznym. Czytelnik/stuchacz Grabowskiego musi
kazdorazowo pamigtac, ze w jego utwory granica mig¢dzy ,,ja” a ,ja li-
rycznym” jest bardzo cienka, praktycznie niezauwazalna', co jest po-
niekad wymuszone presja rockowego autentyzmu, ale przede wszyst-
kim — osobistym wyborem. Autor poprzez swoje teksty wprowadza
czytelnika w prywatny, wewnetrzny §wiat wlasnych odczu¢ i przemy-
$len, opisuje nazwane (Ezoteryczny Poznan, Pita Tango) i nienazwa-
ne miejsca (,,urojone miasta” w Drodze na Brzesc¢), znane i niezna-
ne osoby (Raissa Gorbaczow, mlodociany morderca w Zabitem go,
thum w Nie dotykaj). Zdarzenia portretuje z zewnatrz, okiem bystrego
obserwatora (znajomy autodestrukcyjnej dziewczyny w Pryszczach)
lub, stosujac liryke roli, zartobliwie probuje podsumowac twdrczosé
innych muzykow, wcielajac si¢ w nich (Tom Petty spotyka Debbie
Harry), ale realne osoby umieszcza tez w absurdalnych, nierzeczywi-
stych sytuacjach (smazaca si¢ w piekle Klara Zetkin — List do Che).
Kontynuuje i korzysta z dokonan innych autoréw, czy to je opisujac
(przemyslenia na temat gtéwnego bohatera Procesu Kafki w Jozefie
K.), czy przeksztalcajac w elementy pasujace do wlasnej wizji (dale-
ko idace zmiany wymowy 1 sytuacji lirycznej Pasazera). Jak widaé
w powyzszym wyliczeniu, muzyka i film nie wyczerpuja listy przy-
wotywanych przez Grabowskiego sfer kultury.

' Do podobnych wnioskéw dochodzi Anna Fechner w przywolywanej
pracy magisterskiej Pidzama Porno. Proba monografii.
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Wszystkie wykorzystywane sposoby ekspresji pozostatyby
tylko dostgpna wtajemniczonym mieszanka, gdyby nie olbrzymia
liczba aluzji stanowiacych pomost pomigdzy wewngtrzng, osobista
rzeczywistoscia Grabowskiego a sposobem jej postrzegania przez od-
biorcg. Chcac umozliwié¢ czytelnikowi zestawienie dwoch odrgbnych
przestrzeni zyciowych, autor musiat znalez¢ wspoélne pole, obiektyw-
ne w stosunku do nich obu. Takim polem jest wlasnie dziedzictwo
kulturowe i historyczne. Aluzje na podstawowym, ogélnym poziomie
wystepuja u Grabowskiego w podwdjnej roli: jednocze$nie umozli-
wiaja porozumienie i pokazuja zrédta wplywdéw (punkowa ,,spo-
wiedz” w Styropianie), obiekty zainteresowan autora. Kazde przy-
wotane dzieto muzyczne, literackie, filmowe czy malarskie (Lsnienie
Stephena Kinga w Pryszczach, Halucynacja. Szes¢ zjaw Lenina na
fortepianie Salvadora Dali w Permanentnej rewolucji 1 Rainy taxi te-
goz jako inspiracja do powstania Gnijqcej modelki w taksowce) po-
zwala uzyskac¢ pehiejszy obraz autora, czyni go w oczach odbiorcy
wielowymiarowym czlowiekiem, nie pozwalajac na sprowadzenie do
roli sfunkcjonalizowanego bytu, jakim jest odpersonalizowany pod-
miot liryczny. W ten sposob tworzy si¢ wspomniana we wstgpie swo-
ista wigz, wynikajaca z osadzenia we wspdlnym kontekscie. Uzyska-
na odmiennymi $rodkami, stuzy tez innemu celowi niz w przypadku
tworcow stawiajacych na potaczenie si¢ z czytelnikiem/stuchaczem
poprzez stowna ekspresj¢ oparta na poczuciu emocjonalnej wspol-
noty migedzyludzkiej, ktéra sytuuje si¢ w opozycji do grupy nieokre-
$lonych ,,innych”. W przypadku wokalisty Strachéw na Lachy po-
wstaje wigz zdecydowanie glebsza, nie ograniczajaca si¢ do jednosci
W sprzeciwie.
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OKOLICE SUBIEKTYWNE - MIASTO

ANNA KEDZIA

O torunskim Bydgoskim PrzedmieSciu,
czyli o niemiejskiej przestrzeni miasta

Sobota jest duszna i stoneczna. Stoj¢ przed kamienica o ma-
lych drzwiczkach, zwienczonych kapry$nym, secesyjnym tympano-
nem. Tuz obok parkuje kremowy wartburg. Jego kolor fagodnie wpa-
sowuje si¢ w elegancki bez $ciany. Mata, pogigta akacja praktycznie
zagradza wejScie. Prawie nic nie stychaé: wesztam w podworko, tylko
maly korytarzyk taczy jego intymny krag z ulica. Pod domofonem
kto$ wyryt w tynku napis (podpis?): DIABEL.

Gtowna ulica osiedla wydaje si¢ szeroka, trudno zlokalizowaé
wzrokiem punkt, gdzie niknie w dali. Przypominam sobie wiejskie
drogi na rodzinnych Mazurach, tez obsadzone z dwdch stron gestymi
drzewami. Rzeczywiscie, okolica, ktora wybratam na sobotni spacer,
jakby nie do konca przypomina miasto — z ogrodka jednego z domow
dobiega pianie kogutoéw, a dazenie do regularnosci i miejska geometria
wydaja si¢ ogranicza¢ do kilku zamknigtych kompleksow mieszkal-
nych. Juz architektura — podstawowa struktura, na ktérej nawarstwiaja
si¢ czas, brud i bieda, wyglada jakby zawierata w sobie pewien rodzaj
chaosu: szczyt jednej z kamieniec przypomina akwarium, ma nawet
wiezyczkg podwodnego patacu Matej Syrenki i fikusne, okragte okna
kajut. Nieogolony pan w biatym podkoszulku, palac papierosa na
klatce schodowej, grzeje si¢ w stoncu pod ptaskorzezba secesyjnej
chimery.

Osiedle, zamiast stlumienia libidalnych odruchéw (La De-
fense), oferuje nieregularna przestrzen wyobrazni, przestrzen, ktora
nie pozostawia jasnych wskazoéwek: wchodzac na podworka przez
zwalone na bok, urwane bramy, naruszam intymne terytoria domo-
wych ogrodkow i melin. Za kamienicami napotykam mate, skurczone
domki z osmotowanymi, sfalowanymi staro$cia dachami. Okna by-
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waja pozabijane deskami, a na wysokosci pierwszego pigtra weran-
dy, pozbawione schodow, tula si¢ do $cian. Drzwi mozna otworzy¢
na osciez, bo w $rodku nie ma nic wartego strzezenia. Domki urza-
dzono po dziadowsku: brudne zastonki w oknach, niezliczone graty
przed wejsciem. Na skrzyni nadrukowano w cyrylicy: WARSZAWA -
-WSCHODNIJA PKP. PROMISLOWYT INSTITUT LEKTRONIKI.
Na pierwszy rzut oka nie odrézniam zamieszkanych, miniaturowych
domow od garazy. Dopiero kiedy podchodzg blizej, zza drzwi stysze
rozmowg. Tez zostatam ustyszana: drzwiczki uchylaja si¢ i mgzezy-
zna uwaznie lustruje mnie wzrokiem znad butelki piwa.

Linie, od chodnikéw po rynny, sa krzywe, nieprzewidywalne:
osiedle nie neguje uptywu czasu, a spokojnie si¢ mu poddaje. Wspot-
istnieje z przyroda, pozwalajac trawie drazy¢ bruk i schna¢ roslinom
na ptotach. Kazdy balkon wyglada inaczej: zagracony, z pozrywanym
tynkiem i przedmiotami, ktore niczemu juz nie postuza, a mimo to nie
zostaly wyeksterminowane: klatki dla ptakow, koce, pralki, tazienkowe
plytki, puste doniczki, spinacze, szybki, poiki, zeschle patyki. Budynki
sa niskie i wydaja sie przyklesnigte, a skala niektorych drzwi wejscio-
wych odpowiada wzrostowi karta. Przeszto$¢ rozciaga si¢ na cate Scia-
ny: obnazony bok kamienicy przy Klonowicza odstania ogromna pota¢
wyrzezbionych faktur, ktore rownie dobrze nadawalyby si¢ do sypialni;
secesja eksponuje naturg, libido. Réwniez niedaleka przesztos¢ odry-
sowuje si¢ na budynkach: pozamykane kratowymi wrotami szmateksy
pokrywaja si¢ bluszczem. Na jednym z ceglanych budynkdéw, ktory
wyglada jakby miescila si¢ w nim mata fabryka albo zgota nic, wid-
nieje tabliczka: PRACOWNIA PLASTYCZA. Pytam dziecko bawiace
si¢ w gruzie, jakiego petno za kamienicami, czy dalej jest tu pracownia.
Chlopiec ktamie jak z nut: byta tydzien temu i prosi o sto ztotych.

Miasto jest nieregularne od gory do dotu: nisko — poznaczone
szlakami codziennych spaceréw mieszkancow, ktorzy gwatca wszel-
kie granice: wywrotowo §cinaja drogi przez podworka, urywaja rogi
trawnikom, ustawiaja si¢ ze sprzedaza zonkili przed sklepem, taza
po ptotach. Od goéry — najbardziej nieregularne czgsci budynkow to
poddasza. Liczne wiezyczki nie pozwalaja znieruchomie¢ gornej li-
nii budynkow; tam tez najbardziej widowiskowo odznacza si¢ proces
niszczenia.

Lukasz, ktory mieszka w tej okolicy prawie od urodzenia, tez
potrafi doceni¢ urok starosci. Uwaza, ze cywilizacja powinna wkra-
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cza¢ na osiedle powoli lub wcale. Méwi, ze cigzko mu przyzwyczaic¢
si¢ do szybkiego tempa zycia. Z historia wielu miejsc, jakie pamigta
z dziecinstwa, wiaze si¢ historia ich demolowania, niszczenia, badz
przez samych mieszkancow, badz przez nowoczesna zabudowe. Na-
wet natura zmienila si¢ w ciagu kilku lat: gorki, po ktorych zjezdzat
jako dziecko, zapadaja si¢, a moze po prostu wydaja si¢ mniejsze,
kiedy patrzy si¢ na nie z perspektywy dwudziestotrzylatka. Spacer po
osiedlu w jego towarzystwie robi si¢ nostalgiczny: stysz¢ o nieistnie-
jacym juz sklepiku Broka, gdzie mozna byto bra¢ wodg na kreske, bo
wszyscy sig znali i gdzie jako dziecko biegat po oranzad¢ Grodziecka
w szklanych litrowych butelkach. Méwi, ze na miejscu mieszkalnego
bloku znajdowata si¢ kiedy$ gorka, po ktorej mozna bylo zjezdzac,
i kolejny sklepik, po ktérym nie zostat slad. Stucham opowiesci ma-
fego chtopca: o tym, jak nie mogl podjechaé pod gorke, bo nie byto
jeszcze rowerdw z przerzutkami, o budowaniu domku na drzewie,
o wodowaniu na Wisle ktadki, ktéra mi przypomina zwykty, nie wia-
domo do czego stuzacy pomost. Okazuje si¢, ze mozna ja odczepic
i wypusci¢ si¢ na niej na rzeke.

Czescia osiedla jest niewielki port: lodotamacze i proces wy-
plywania statku na wodg zawsze interesowaly chlopcow z osiedla.
Rozmowy z ludzmi odkuwajacymi port glgboko zapadly w pamig¢.
Toponimia, jakiej uzywa Lukasz, kojarzy si¢ z mityczna mentalno$cia
dziecka: marmurowy grzyb koto przystanku tramwajowego — wybu-
dowany bez gustu socjalistyczny gadzet, ktory mogt kiedys stuzy¢ za
laweczke, nazywa parasolem. Nad parkowym stawkiem, urzadzonym
w kapry$nym stylu lat dwudziestych, wznosi sig, przyklejona do ni-
skiego zbocza, pigtrowa fontanna, ukoronowana pétokragtym balko-
nikiem. Na tle ciemnej zieleni (w zaglebieniu, w ktorym znajduje si¢
stawek, zbiera si¢ wilgo¢) wyglada rzeczywiscie ztowieszczo — Lu-
kasz nazywa ja domkiem baby jagi. Kamienie, spigtrzajace watly stru-
myk, maja przypominac oczy, nos i usta. Z domkiem baby jagi wiaze
si¢ kolejne, tym razem rodzinne wspomnienie. Lukasz jako dziecko
zostat sfotografowany wtasnie na balkoniku — gtowie wiedzmy. Iden-
tyczne zdjecie zrobiono tez jego ojcu, kiedy byl mniej wigcej w tym
samym wieku. Wygladaja podobnie do tego stopnia, ze na zdjeciach
czgsto sa myleni.

De Certeau mial racjg, a propos tamania przestrzennych za-
kazow: kiedy globalizacja wraz z osiedlem zamknigtym i prywatna
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przestrzenia zacz¢la wkraczaé na Przedmiescie, w oczach praktykow
zmienito si¢ niewiele: za kamienica pojawit si¢ ptot, ale nie przeszka-
dzato to dalej uzywac tej samej drogi. Osoby, ktore rzadko chodzity
tamtedy, do tej pory dziwia si¢ skad i kiedy wzigta si¢ przeszkoda.
Sam Lukasz nie wiedzial wczesniej o istnieniu niektorych budynkow.
Jezeli chodzi o przestrzen zagradzana panstwowo, historia wyglada
podobnie, instytucja wciaz przegrywa z idiomem: Najpierw chodzi-
lismy przez tqke, a jak zrobili urzqd, chodzilismy przez urzqd. Nawet
straznik miejski okazuje si¢ czlowiekiem i darowuje mandaty, ponie-
waz sam kiedy$ chodzit po plotach. Jak wida¢, jest to czynno$¢ uni-
wersalna dla kazdego dziecinstwa, niezaleznie od pokolenia.

Zagradzanie udaremnia mozliwo$¢ chodzenia na przetaj — na
przekoér. Z wiejsko- secesyjno-dziadowskiej przestrzeni libidalnej do-
wolnosci i temperamentu czyni przestrzen podzielona, wyznacza kon-
kretne trasy, niezalezne od indywidualnych czy spoteczno$ciowych
przyzwyczajen. A przede wszystkim — przedtuza droge po zakupy. Jak
kazdy akt zagradzania stuzy tez ochronie — Lukasz twierdzi, ze wielu
ludzi nawet wyprowadza si¢ z osiedla z powodu zniechgcenia bra-
kiem porzadku i bezpieczenstwa. Na stronie Porozumienia na rzecz
Bydgoskiego Przedmiescia mozemy przeczytaé, ze grodzenie osiedla
szkodzi jednak przede wszystkim najubozszym, jakich w tej okoli-
cy niemato: bezdomnym, emerytom i wszelkim osobom zagrozonym
spotecznym wykluczeniem. Jak mozna si¢ tatwo domysli¢, musi to
odgrywac¢ negatywna rol¢ w procesie tamania spotecznych uprzedzen
i konsolidacji mieszkancow osiedla, nie méwiac o tworzeniu odka-
zonej i bezosobowej przestrzeni zglobalizowanego miasta w §rodo-
wisku, ktore zupetnie wymyka si¢ temu schematowi. Mdj rozméwca
réwniez opisuje wpltyw grodzenia na wyglad i zycie na Przedmie$ciu
jako zdecydowanie negatywny.

Centralnym punktem osiedla, przy ktérym i zabudowa,
i ludzki thum nagle gestnieja, jest rynek. Jak mowi Lukasz: Do skle-
pu to my zaglgdamy. Wedtug niego, zwyczaj robienia zakupéw na
rynku, a nie w pobliskim markecie jest niejako dziedziczny: jezeli
od matego chodzi si¢ z rodzicami na rynek, to gdzie chodzi¢ potem?
Specyficzna przestrzenia sa podworka: podworko zaktada pewna in-
tymnos¢, a przede wszystkim pozwala znalez¢ miejsce, gdzie mozna
postawi¢ taweczke, stuzy codziennym rozmowom i leniwemu spe-
dzaniu czasu.
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Osiedle ma wigc swoj udzial w tworzeniu mitycznej geogra-
fii dziecinstwa, na dodatek przechodzacej z pokolenia na pokolenie,
a takze w formowaniu sasiedzkiej spotecznosci. Prywatnos¢, ktora
mozna tu znalez¢, jest prywatno$cia diametralnie r6zna od prywatno-
$ci, jaka znajdujemy w ogrodzonym domu, prywatno$cia nielegalna,
wspolnotowa, obecnie ginaca.

Wybér zalezy od preferencji: Lukasz mowi, ze za nic nie wy-
prowadzitby si¢ z osiedla. Okres$la je jako kolorowq rzeczywistosé.
Wedhug niego, osiedle powinno by¢ chronione i czasem jest to waz-
niejsze od wygody mieszkancoéw. Drzew wokot drogi wycina¢ nie
wolno, bo sa wazniejsze od samochodow (bujne kasztanowce maja
stanowi¢ zagrozenie dla samochodéw w trakcie burzy), a ze starymi
kocimi tbami pokrywajacymi jezdnig nalezy postapi¢ ostroznie, mimo
ze nie jezdzi si¢ po nich cicho ani wygodnie. Zmiany sa narzucane,
a powinny by¢ wprowadzane w sposdb przemyslany. Lukasz méwi
o wyprzedawaniu secesyjnych kamienic, o tym, ze po ich wyburzeniu
nie bedzie to juz to samo miejsce. Obok kontaktow z ludzmi, Bydgo-
skie zatrzymuje go glownie z estetycznych wzgledow. Stare budynki
uruchamiaja wyobraznig: Jak to fajnie byloby zy¢ w tamtych czasach.

Niektérzy wprowadzaja te postulaty w zycie: w 2008 roku po-
wstalo wspomniane juz Porozumienie na Rzecz Bydgoskiego Przed-
miescia. Zasadniczym celem Porozumienia jest rewitalizacja osiedla,
na gruncie materialnym i spotecznym. Cztery gléwne postulaty orga-
nizacji (wedhug koncepcji zrownowazonego rozwoju miasta Christo-
phera Benningera) to: harmonia osiedla z natura, harmonia z tradycja,
tworzenie miejsc, gdzie mieszkancy beda mogli cieszy¢ si¢ pozada-
nym towarzystwem innych, zagwarantowanie mieszkancom dost¢pu
do nowych mozliwosci rozwoju.

Najwazniejszym, autorskim postulatem jest jednak uczynienie
z Przedmie$cia dzielnicy artystycznej. Jak $wiat (Zachod) §wiatem,
artysci ciagneli do zaniedbanych dzielnic w poszukiwaniu inspiruja-
cego otoczenia, mozliwosci tanich wynajmow i stworzenia wlasnego
srodowiska, nie dazac przy tym do zniszczenia specyficznego cha-
rakteru miejsca i w miarg dobrze kooperujac z ,,tubylcza” ludnoscia.
W filmie Antonioniego Blow-up pokazany jest Londyn z poczatku lat
60. XX wieku: niskie, jakby greckie budynki, pozamykane sklepiki,
mniejszosci narodowe, a przede wszystkim charakterystyczna dla ka-
drow Antonioniego swoista pustka, tak rzadko juz spotykana w miej-
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skiej przestrzeni: trzeba wej$¢ w podworko badz przekroczy¢ magicz-
na granicg zakazanych drzwi, zeby podejrze¢ ukryte zycie dzielnicy.
Antonioni filmuje puste, obtednie zielone parki, szerokie, niskie ulice,
ceglane, zupelnie neutralne z zewnatrz budynki, w ktérych artysci za-
czynaja urzadza¢ swoje pracownie na podobienstwo pézniejszych lo-
ftéw. Studio fotograficzne glownego bohatera z zewnatrz przypomina
niezamieszkany pustostan. Pézniejsza przestrzen wiezowcdéw wydaje
si¢ tu tylko dalekim ttem. Dominuje tajemnica i cisza, towar tak samo
deficytowy, jak Bydgoskie nieregularnosci, swojskos¢ i mozliwosé
kontaktu z natura w §rodku miasta. Dla artystycznej grupy spotecznej,
jesli o takiej da si¢ mowic, libidalno$¢ i ,,dziadowato$¢” Bydgoskiego
moze okaza¢ si¢ zrodtem inspiracji, nie za§ materialem do ekstermi-
nacji, co potencjalnie moze zapobiec tarciom i pozostaje w zgodzie
z czterema zasadniczymi postulatami programu rewitalizacyjnego.

Bydgoskie pozostaje w oczach i projektach ludzi, ktorzy si¢
nim interesuja, enklawa spokoju i zdrowej przestrzeni zycia, a takze
zrddlem inspiracji. Tendencja ta §ciera si¢ z szeroko pojetym kierun-
kiem, w jakim zmierza, przynajmniej w teorii, wspotczesne miasto.
Pozostaje mie¢ nadzieje, ze dalsze zmiany nie zniszcza specyfiki osie-
dla i mieszkancy Torunia dalej beda mogli cieszy¢ si¢ jego secesyj-
nym, a zarazem lokalnym urokiem.
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WOIJCIECH WIECONKOWSKI

Przejazdem w Londynie...

Autokar z lotniska zatrzymat si¢ tam gdzie zawsze, przed sta-
cja kolejowa ,,Liverpool Street”. Posroéd wiezowcow i siedzib bankoéw
$wiatowych, w miejscu gdzie pracujg, ktore jest zazwyczaj pierwszym
1 ostatnim, jakie widz¢ podczas moich ,londynskich” eskapad. Na-
tychmiast po przekroczeniu progu autobusu czujg ten, jakze typowy
dla tego miejsca, zapach, zapach londynskiego ,,city” w goracy letni
dzien: spaliny, przemieszane z wonig jedzenia z setek okolicznych
barow i restauracji — esencja Londynu w niepowtarzalnej mieszance.
Natychmiast wracaja wspomnienia z poprzednich pobytow, w koncu
spedzitem tu juz niemal dwa lata swego zycia. Ponadto spgdzitem je
w duzej mierze jako ,.czlowiek ulicy”. Tym ostatecznie jest wszak
praca kuriera rowerowego — jest ona ciaglym do$wiadczaniem ulicy
w jej pedzie, statyczno$ci, w kazdej pogodzie, o rdéznych porach....

Trudno jest w skrocie przedstawi¢ moje doswiadczenie miej-
skiej przestrzeni na przyktadzie Londynu. Zarazem jest to najbardziej
intensywne doswiadczenie miasta, jakie kiedykolwiek miatem. Lon-
dyn odpychal mnie, nienawidzilem go, lubitem, bytem nim zmegczo-
ny, kochatem, pragnalem z niego uciec oraz do niego powroécic. To
niezwykle, jak miasto w miarg poszerzania doswiadczenia w jego ob-
rgbie, w roznych okresach zycia i okoliczno$ciach, zmienia sig, prze-
obraza, az w koncu odbiera si¢ je jako zyjaca istote, petng nastrojow,
kaprysow, daréw i klatw. Nie mam tu na mysli miasta jako zywego
organizmu, ale jako istotg posiadajaca swa wlasna esencjg zycia, wia-
sna wole.

Moje doswiadczanie Londynu do chwili obecnej trwato prawie
dziesig¢ lat. Prawie co roku udawatem si¢ w wakacje do tego miasta
(gdybym powiedzial kraju, to byloby to pewne przektamanie) na kilka
miesigcy — zazwyczaj letnich, lecz nie zawsze. Kiedy$ rozmyslatem
na ten temat i doszedtem do wniosku, Ze nie ma w roku takiego mie-
sigca, ktorego w jakim$ momencie zycia nie spedzitem w Londynie.
Te dziesig¢ lat bylo okresem petnym zmian, co takze odbijato si¢ na
moim doswiadczeniu, wigc teraz, gdy patrze wstecz, moge bez wat-
pienia stwierdzi¢, ze kazdy z mych pobytow byt zupetnie innym do-
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$wiadczeniem. Najprosciej zatem bedzie zabra¢ Cig, drogi czytelniku,
na ,,przejazdzke” po ,,moim Londynie”...

Rower... Najszybszy $rodek transportu w tym zatloczonym
miesécie. Mijam kolejne czerwone $wiatto, ped, mnoéstwo samocho-
dow, czasem sam si¢ sobie dziwig, ze widzg je wszystkie naraz, gdy
przebijam si¢ przez skrzyzowanie. Old Street, Clarkenwell Road...
mijam ulice jedna za druga, moje ,,biuro” — centrum miasta. Znam
prawie kazda ulice w tym rejonie... Siedz¢ sobie na chodniku, jem
lunch, chodnikami przetaczaja si¢ niezliczone ttumy ludzi, nigdzie
si¢ nie spieszg, az do czasu, gdy przez radio' nie ustysz¢ kontrolera
wzywajacego mnie —Yoda, Yoda?... Dostaj¢ zlecenie, ze spokojnego
obserwatora staje si¢ w pewnym sensie agresywnym rowerzysta (ta
agresja przejawia si¢ w sposobie poruszania si¢, nie w zachowaniu
jako takim), ktory jako kurier tamie wszystkie mozliwe przepisy. Lon-
dyn to sie¢ drog i skrzyzowan, majacych jak najszybciej doprowadzic¢
do celu, to przetaczajace si¢ $wiatta uliczne, ktdre trzeba zignorowac,
oraz setki policjantow, za ktorymi trzeba bacznie si¢ rozglada¢, zanim
nie ,,potamie” si¢ wszelkich przepisow drogowych, jakie ustanowio-
no. W takim postgpowaniu jest wiele napigcia, wywolujacego wiele
zmgezenia. Tak bardzo cheiatbym wyjechaé z tego miasta gdzie§ na
fono przyrody: cisza, powietrze pachnie kwiatami i trawa, a nie roz-
ktadajacym si¢ jedzeniem, fast foodem? i spalinami. Natretny policjant
wypisuje mi kolejny mandat (chyba trzeci czy czwarty). Pamigtam,
jakie napigcie to kiedy$ we mnie wywotywato — przed 2004 rokiem,
gdy policjant pytat mnie o nazwisko, a na jego koncu wibrowato wy-
raznie ,,ski”’, miatem $wiadomos¢, ze réwnie dobrze moze mnie de-
portowac. Jednak teraz jestem po prostu zty, tracg czas, zar6wno ja,
jak i on wiemy, ze ten mandat nic nie zmieni, moja praca opiera si¢ na
famaniu przepisoéw, niemniej zawsze staram si¢ gra¢ skruchg, a moze
pusci mnie z ostrzezeniem...

Kolejny deszczowy i wietrzny dzien. Najchgtniej zostalbym
w domu, zamiast znéw przedzieraé si¢ przez to miasto. Jesli z per-
spektywa spedzenia dziesi¢ciu godzin na rowerze juz w pierwszej
jestem w duzej mierze mokry (najgorsze sa stopy), praca catkowicie

! Radio stuzace do komunikacji (co$ w rodzaju krotkofaldéwki) z kontrole-
rem siedzacym w biurze.

2 Mdj ,,nick” w ostatniej z firm kurierskich, w jakiej pracowatem.

3 Spolszczenie stowa ,,fast food” — szybkie jedzenie (na wynos).
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traci swoj urok. Jestem fizolem?*, ktéry musi harowa¢ we wszelkich
warunkach. Podobnie czuje si¢, gdy dostarczam paczki na uniwersy-
tety — Londyn obniza moj status spoteczny: ze studenta calkiem nie-
ztego uniwersytetu, w dodatku studiujacego kierunek, ktérego nazwa
(antropologia kulturowa) brzmi tak patetycznie i naukowo, staj¢ si¢
,robolem” ulicznym, ktory mieszka na squocie® i zbiera niekiedy ,,ze-
skipowane™ kanapki wystawione w workach na ulic¢ po zamknigciu
barow. Kiedys tak na to nie patrzytem, ale z wiekiem to uczucie staje
si¢ coraz bardziej intensywne... Mokry i stojacy bez paczki, w takiej
sytuacji jedynym pocieszeniem jest wentylator cieplego powietrza
przy jakim$ ogromnym budynku, mam cata ich mapg w gltowie. Tak...
Londyn to r6zne mapy na roézne okazje: mapa ulic, mapa spotkan ku-
rierdw, mapa publicznych toalet, mapa sklepéw, mapa tanich i w mia-
re dobrych baréw, mapa parkdéw. Przestalem lubi¢ t¢ prace, wiem, ze
prawdopodobnie po raz ostatni pracuj¢ w ten sposob w Londynie, po
raz ostatni jestem w Londynie w celach zarobkowych.

Pigkny stoneczny wrze$niowy poranek. Wspaniale si¢ w taka
pogodg jezdzi, umiarkowana temperatura, lekki wiatr. W takie dni jez-
dze¢ z usmiechem na twarzy, ale czasami pod maska btogos$ci i radosci
dnia kryje si¢ juz i skrada katastrofa.... Wychodzg z kolejnego budyn-
ku, gdzie zostawitem paczke, ide w strong mojego roweru przypigtego
do barierki. Nie ma go!!! Zniknat. Ukradziony... Rower to moje narze-
dzie pracy, uwielbiony przeze mnie $rodek transportu, przedmiot, kt6-
remu poswigcitem wiele energii, pienigdzy, serca, mdj ,,przyjaciel”.
To miasto czgsto wystawia czlowieka na réznego rodzaju préby, ta
byta jedna z bardziej bolesnych, zwlaszcza ze miatem §wiadomosé, iz
jest to rodzaj zemsty losu za to, ze nie chcg tu juz wracaé. Sytuacja ta
byta tym bardziej bolesna, ze wiedzialem, iz przez dtugi czas nie bedg

4 Pracownik fizyczny.

5 Squot — pustostan zajety przez ludzi nie posiadajacych innego miejsca
do zamieszkania. Operacja zajgcia takiego budynku jest czgsto nielegalna,
ale zamieszkiwanie squotu jest usankcjonowane przez angielskie prawo.
Nielegalny jest sam moment wlamania i zainstalowania wlasnego zamku. Za
mieszkanie na squocie nic si¢ nie placi, sa to jednak czgsto budynki podupa-
dle, zniszczone, czgsto pozbawione jakichkolwiek mediow. Najczesciej dany
squot funkcjonuje 3—6 miesigey, sa jednak przypadki wyrzucenia mieszkan-
cow w ciagu 24 godzin, jak i squoty funkcjonujace przez wiele lat.

¢ Jedzenie, ktore jest wystawiane przed lokale po zamknigciu, z data waz-
nosci konczaca sig tego samego dnia lub dnia nastgpnego.
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mogl sobie pozwoli¢ na taki rower. Londyn to do§wiadczenie gorzkie,
ztozone, lecz jednoczesnie radosne i pelne potencjatu. Bylem przez
to miasto obficie obdarowywany i bole$nie okradany. Do$wiadczenie
pelnej skali uczuciowo-emocjonalnej.

W koncu kolejny weekend — moment, kiedy wraz z przyjaciot-
mi i rodzing moge¢ na chwilke uciec z tego gaszczu budynkoéw w le-
zace za Londynem lasy. Musze w ten sposob uciekac jak najczgscie;,
W przeciwnym razie staj¢ si¢ przyttoczony przez tutejsze tony betonu
i mile asfaltu, ogarnigty miejskim znuzeniem graniczacym z depresja.
Mysle, ze wielu ludzi tego nie odczuwa, jednak ja zawsze wolatem
obcowac z przyroda w mnogosci jej form. Tutaj wsrdd drzew opada ze
mnie huk miasta nagromadzony przez ostatni tydzien, rozpuszcza si¢
olowiany cig¢zar na plucach, a pod stopami jest ziemia, a nie kilometry
betonu, tuneli metra, kabli, rur itd. Réznica jest dla mnie uderzajaca
— odpoczywam...

Kiedy$ jechatem przez miasto bardzo wczesnie, ulice byty
puste, panowata cisza, a powietrze udawato jeszcze §wiezo$¢ poran-
ka, czy przez noc az tyle mogto si¢ zmieni¢ wsrdd $cian biurowcow?
Niemniej bylo to zupelie inne miasto, jeszcze $piace, spokojne. To
nie jedyny raz, kiedy mdj odbior Londynu byl wlasnie taki. Czasem
co$ nagle zwalnia i miasto staje si¢ zupetnie inne, wiem, ze to tak na-
prawde zwalniam ja, m6j umyst w swoim zaspokojeniu (niewiadomo,
czym wywotanym), spowalnia i wycisza cala rzeczywisto$¢ dookota.
Sa to rzadkie, ale jednak pigkne momenty.

Dzwigk jest tu wszechobecny, nawet w nocy stycha¢ ciagly
przyttumiony huk, ktéry na ulicach staje si¢ dla mnie chwilami bole-
sny. Coraz czg$ciej wybieram boczne drogi, by dotrze¢ do celu. Setki
samolotow wtoruje milionom pojazdéw w dole. Klaksony, policyjne
syreny, pisk opon, ryk silnikow, setki placow budowy wlacza sig ze
swymi uderzeniami, szumami, stukaniem, pitowaniem. Mloty pneu-
matyczne regularnie roztupuja asfalt i beton. Symfonia dzwigkow
kazdego dnia gra kolejne dzieta. Kazdego dnia wyniszczajacy halas,
ktéry czasem staje si¢ fizycznie bolesny. Codziennie przedzieram si¢
przez t¢ fale dzwigkow, a podobno optymalne warunki do pracy to
maksymalnie 30 decybeli, przy czym ulica ,,wydaje z siebie” okoto
120 decybeli, co teoretycznie jest wysoce szkodliwe. Sam nie wiem. ..
Co mieliby o tym do powiedzenia ludzie, ktorzy jezdza po tych uli-
cach od siedemnastu lat?
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Gdy zaczynam poruszaé si¢ pieszo, to miasto staje si¢ jesz-
cze wigksze, natomiast gdy wsiadam do autobusu, staje ono niemal
w miejscu. W swoim pedzie Londyn jest caly zakorkowany, zatto-
czony, staje si¢ prawdziwa ,.klatka”, gdy nie mogg si¢ swobodnie po
nim poruszaé. Dlatego wybralem te prace, daje ona pewna swobodg,
o ktora trudno gdzie indziej’... (zob. Wieconkowski 2006, s. 17-33).

Moje doswiadczenie Londynu jest tak ztozone i intensywne,
ze nie jestem w stanie go odda¢ w petni, moge jedynie przedstawié
chaotycznie utozone odczucia, jakie w moim zyciu si¢ z tym miej-
scem wiaza. Jak juz wspomniatem, laczac wszystkie moje pobyty
w jedno, spedzitem w tym miesécie dwa lata swego zycia, ktore jed-
nak byly rozciagnigte w dziesigcioletnim okresie ,,rzeczywistego”
czasu. Londyn dal mi bogate doswiadczenie, poszerzyt perspekty-
wy na wiele dziedzin zycia: na subkultury, sposoby funkcjonowania
w spoleczenstwie, formy margineséw spotecznych (np. squotersi,
anarchisci, aktywisci, kurierzy...), relacje migdzyludzkie (w obrgbie
mieszkancow jednego domu, zwiazkow partnerskich itd.). W tym
Miescie pojawily si¢ dla mnie nowe perspektywy... Pytanie brzmi:
czy to miasto, czy po prostu moje zycie od poczatku miato w so-
bie potencjat takich doswiadczen? Jakkolwiek by na to nie spojrze¢,
pewne rzeczy mogly zaistnie¢ tylko w Londynie, poniewaz bylty
esencja samego miejsca i ludzi, jacy w nim zyli. Moje ustosunkowa-
nie si¢ do tego miejsca ewoluowato od obojgtnosci i braku zachwytu
(by¢ moze takze zrozumienia), poprzez dostrzezenie jego atrakcyj-
nos$ci, nienawis$¢ i znuzenie, w koncu oswojenie i akceptacje, do za-
dziwienia... To jedynie przewodnie uczucia, ktére Londyn we mnie
wyzwalal. Byly one przeplatane wieloma innymi, ulotnymi, bardziej
subtelnymi. W tej chwili, my$lac o Londynie, czujg cata gamg uczué
jednoczesnie. Oscyluja one pomiedzy zachwytem i zadziwieniem,
poczuciem przyjazni a nieufnoscia i ostroznoscia. Mozna by to chy-
ba nazwac¢ typowa ambiwalencja. Dlugo uwazatem, ze nie lubig du-
zych miast, sam z zadnego z nich nie pochodzac, aczkolwiek znajac
z bliskiego sasiedztwa (Trojmiasto), preferowatem spokoj i sasiedz-
two natury na peryferiach. Londyn jednak nieco zmienil moj punkt
widzenia, umozliwil moje wewngtrzne pogodzenie si¢ z duzym

7 Wigcej o kurierach w Londynie: Wojciech Wieconkowski, 2006,
s. 17-33.
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miastem jako przestrzenia stale si¢ powigkszajaca, jako czyms, co
akceptuje¢ 1 sporadycznie lubig. Przede wszystkim dat mi namiastke
zrozumienia i za to jestem wdzigczny tej t¢tniacej zZyciem istocie.

Literatura
Wieconkowski Wojciech (2006), Kurierzy rowerowi. Ludzie drogi,

pasjonaci, marzyciele, ,,Okolice. Rocznik Etnologiczny”, nr 4,
s. 17-33.
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PODROZE

HALSZKA WIERZBICKA

Bali — inna perspektywa

Moja Indonezja

Prawie kazdy napotkany na mojej drodze bule, jak nazywaja
biatych Indonezyjczycy, ktory podréozowat po Azji, mowil, ze to wila-
$nie Indonezja urzekta go najbardziej; jej wielokulturowos$¢, multire-
ligijno$¢, niesamowito$¢ otoczenia oraz wewngetrzny spokdj i ciepto
tubylcow. Na tle krajéw azjatyckich Indonezje¢ szczeg6lnie wyrdznia
r6znorodno$é, z ktorej kraj ten wyrasta i ktora staje si¢ punktem wyj-
Scia dla wszelkich opowiesci o archipelagu. Indonezja pozwala ,,po-
chlania¢ si¢” bez konca, angazujac wszystkie nasze zmysty. Kolory,
dzwigki, zapachy wytracaja nas niemalze z rownowagi. Bujno$¢ fau-
ny i flory kreuje niezapomniane obrazy, ktore staja si¢ nieodtaczna
czescia naszego Swiata wyobrazonego. Kazdy dzien, z perspektywy
Europejczyka, przynosi nowe niespodzianki, ktérych bogactwo, zdaje
si¢ niemozliwe do wyczerpania. Bylam przekonana, iz kolejne mie-
siace bgda mnie oswajaly z tym, co wokot: z ludzmi, zwyczajami,
codziennoscig. Tak tez sig dziato, cho¢ stopniowo i powoli. Jednak
codziennos$¢ rozumiana jako rutyna nie przyszta nigdy. Rok spedzo-
ny w Indonezji pozostawit we mnie tylko jedno oczekiwanie, jedno
pytanie: kiedy przyjdzie moment pozegnania... Mam wrazenie, ze
jesli raz stanie si¢ na kontynencie azjatyckim, nie ma juz mozliwosci
odwrotu — potrzeba powrotu do Azji, a na pewno Azji potudniowo-
-wschodniej, prawdopodobnie nigdy nas nie opusci.

Indonezja

Sposrod 240 milionéw ludzi zamieszkujacych 17.508 indone-
zyjskich wysp (Pyrek 2009), 78% obywateli Indonezji lub tez 86%,
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cytujac za innym zrédtem, wyznaje islam (zob. www.politologia.univ.
gda.pl/pomoce nauk/systemy pol, pl.wikipedia.org/wiki/Indonezja,
a takze: strona Ministerstwa Spraw Zagranicznych Rzeczypospoli-
tej Polskiej na rok 2000: www.msz.gov.pl/Indonezja,21000.html).
Brak wyznania stanowi wyzwanie, zard6wno dla samych Indonezyj-
czykow, jak i obcokrajowcow. Niezaleznie od faktycznego stanu, to
jest okreslonej wiary czy niewiary, wkraczajac na tereny Indonezji,
powinni$my mie¢ na uwadze reguly, jakimi rzadzi si¢ $wiat catko-
wicie odmienny od naszego — kulturowo, religijnie, klimatycznie
(i tu nalezatoby wymieni¢ tysiace réznic dzielacych Europe od Azji).
Przede wszystkim nalezatoby zwrdci¢ uwagg na zbior zasad zwanych
Pancasila. Pancasila, ktorej ojcem byt prezydent Sukarno, stata sig
dla Indonezji fundamentem narodowo$ciowo-religijnym po odzyska-
niu niepodlegloéci, wyrastajacym z nacjonalizmu i islamu. Jednym
z podstawowych przykazan, wchodzacym w sklad pigciu filarow,
na ktorych opiera¢ ma sig istnienie kraju, jest wlasnie wiara w Boga
(Mielcarek 2001, s. 9). Istota nie jest tu proba zwrdcenia uwagi na
Boga muzulmanoéw, lecz w ogole na Boga ludzi. Gorszym nie stajesz
si¢, gdy jeste$ innowierca, lecz gdy w Twoim zyciu nie istnieje zaden
Bog.

Moje Bali — mozaika sumatrzansko-jawajsko-balijska
z domieszka europejskosci

Bali zdaje si¢ by¢ fenomenem na tle Indonezji. Muzutmanski
kraj, z nielicznymi wyznawcami buddyzmu i chrzescijanstwa, mie-
$ci w sobie rowniez malenkie ,,panstwo w panstwie”, ktorego religia,
mimo trwajacej wieki ekspansji, nie poddata si¢ obcym wptywom.
Tak wigc Bali — niewielka wyspa Archipelagu Matych Wysp Sundaj-
skich, otoczona z dwoch stron krainami, w ktorych kroluje islam, trwa
w swych hinduistycznych tradycjach i wierzeniach do dzis.

Kto$ obliczyl, ze aby spgdzi¢ jeden dzien na kazdej z indo-
nezyjskich wysp, potrzebne byloby pigédziesiat lat. W ciggu roku
udato mi si¢ odby¢ podréz zaledwie po Jawie, Sumatrze, Lomboku
(wyspach Gili) oraz Bali, na ktorym przebywatam przez wigkszosc¢
czasu. Bali, cho¢ jest w czotdwce najbardziej skomercjalizowanych
miejsc $wiata, juz w pierwszych dniach pobytu odkrywa przed nami
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swoje pigkno pod réznymi postaciami. Natomiast miesigce obcowa-
nia z tamtejsza ludnoscia, zawieranie przyjazni i zglebianie tajnikow
roznych sfer zycia, pozwalaja dotrze¢ do miejscowych prawd, zato-
pi¢ si¢ w ludziach, ich codziennosci, pozna¢ ich zwyczajno$¢ i to, co
zdaje si¢ by¢ wreez niewyobrazalne, a czego faktycznie nie mozna
wyczyta¢ w ksiazkach.

Balijka

Owa Wyspa Bogow podobnie jak Jakarta — stolica Republiki
Indonezji — charakteryzuje si¢ wyjatkowym zréznicowaniem etnicz-
nym mieszkancoéw. Ze wzgledu na swoj rekreacyjny charakter skupia
w swych granicach Indonezyjczykdéw z wielu innych czesci archipe-
lagu, przybywajacych do turystycznej mekki w poszukiwaniu pracy.
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Jedni szukaja lepiej platnego niz dotychczas zajgcia, inni sponsora,
a jeszcze inni odnajduja tu nieznany dotychczas raj, w ktorym mozna
wies¢ spokojne zycie, nieco bardziej wyabstrahowane z restrykcyj-
nych praw islamu — szariatu. Mieszanka grup etnicznych, zamieszku-
jaca Bali, tworzy niezwykla mozaike, w ktorej obserwujemy podziaty
pomigdzy Balijczykami, imigrantami z Jawy (tu widoczne sa takze
odrgbnosci pomigdzy mieszkancami poszczegdlnych czesci wyspy:
okolic Jakarty, Bandung czy Yogyakarty), Batakami (chrze$cijanami
z Sumatry) i wieloma innymi spoteczno$ciami z calej Indonezji. R6z-
nice bowiem wynikaja z powodu odregbnosci jezyka, ktorym si¢ po-
shuguja, wyznawanej religii, kultury oraz tradycji, w jakich wzrastali
od pokolen, oraz w zwiazku poczuciem przynalezno$ci do miejsca,
z ktorego si¢ wywodza.

Na Bali spotykaja si¢ ,,$wiaty” calej Indonezji. Przyjezdni,
choc¢ silnie utozsamiajacy si¢ z macierzysta wyspa, dotaczaja do grona
emigrantéw. I cho¢ z reguly funkcjonuja w okreslonych patriotyzmem
i przywiazaniem do ,,0jczystej ziemi” grupach, ulegaja pewnym wpty-
wom. Zachowuja swoja odrgbnos¢, przyjmujac jednoczesnie, czgsto
nieswiadomie, elementy innych mniejszosci etnicznych, zar6wno
uczac si¢ od innych, jak i poddajac si¢ w réznym stopniu wptywom
europejskim, nanoszonym przez turystow.

Bali jest miejscem, w ktorym spotykaja si¢ kultury krajow wy-
sokorozwinigtych z kultura réznych cz¢sci Indonezji, co tej ostatniej
nie zawsze przynosi korzysci. Na niewielkim obszarze funkcjonuja
bowiem przerdzne jezyki (zazwyczaj zupehie do siebie niepodobne)
oraz mnogos¢ typéw mentalnosci wywiedzionch z wielu wysp jed-
nego kraju. Znalaztam si¢ zatem w wyjatkowo dobrym miejscu, by
obserwowac rdznice pomigdzy ludami tej czgsci Azji potudniowo-
-wschodniej. Trudnosci jednak, jakie napotkatam, z czasem uswiado-
mity mi, ze europeizacja widoczna na Bali zaciera r6znice pomigdzy
Jawajczykami, Batakami i Balijezykami, mimo wciaz zauwazalnej
odrebnosci obyczajowosci i poczucia tozsamosci kulturowe.

Jezyk, o ktorym wspomniatam, to wyjatkowo ciekawy element
indonezyjskiego $wiata. Po pierwsze, dlatego ze oficjalnym jezykiem,
laczacym grupy etniczne archipelagu, jest bahasa indonesia, ale po-
nadto wystgpuje okolo siedmiuset innych jezykow. Na przestrzeni
ostatnich o$miu lat dane te zmienity si¢ z 365, jak referuje Mielcarek
(ibidem, s. 8), az do 700 (taka wlasnie informacj¢ odnajdujemy na
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stronach internetowych o tematyce podrozniczej, aktualizowanych
w ostatnich dwoch, trzech latach; www.odyssei.com/pl/culture/indo-
nezja.php). Jednak znaczny wzrost liczby jezykdéw jest raczej wyni-
kiem odkrycia kolejnych, anizeli utworzenia si¢ nowych typow ko-
dow.

Jezyk indonezyjski stat si¢ jezykiem oficjalnym, cytujac za dr.
Mujid Farihul Amin, w pazdzierniku roku 1928, tym samym wszedt
do szkot jako przedmiot obowiazkowy (http://staff.undip.ac.id/sastra/
mujid). Mingly jednak dtugie lata, zanim edukacja przeszta ewolucje,
od czasow, gdy nieliczni uczeszczali do szkdt, po stan obecny, kie-
dy to szkota stata si¢ obowiazkowa. Jednak z powodow finansowych
wciaz nie wszystkie dzieci sa do niej posytane. Probuje si¢ ten stan
zmieni¢, wprowadzajac nietypowe rozwiazania. Na przyktad w roku
szkolnym 2009/2010 w mies$cie Banyuwangi na Jawie ubogim rodzi-
com pozwolono ptaci¢ za edukacjg ich pociech w szkole podstawowej
warzywami, co wptyneglo na wzrost liczby uczniow.

W domach Balijczycy porozumiewaja si¢ po balijsku, Jawaj-
czycy po jawajsku, Sasakowie w swoim rodzimym je¢zyku, natomiast
szkoty przygotowuja obywateli do umiejetnego porozumiewania si¢
jezykiem powszechnie obowiazujacym. Wciaz jednak mozna spotkaé
starszych ludzi, ktérzy nie potrafia moéwi¢ w bahasa indonesia, lub
mitodszych, ktorzy nie uczgszczali do szkoty badz tez nie nauczyli sig
jezyka oficjalnego z innych przyczyn. Warte uwagi sa na przyktad
rozmowy wyspiarskiej mlodziezy, w trakcie ktorych twarza w twarz
staja chtopcy i dziewczgta postugujacy sie gldwnie jezykiem indone-
zyjskim, czego wymaga sytuacja, a pojawiajace si¢ braki stownikowe
uzupehnia si¢ wyrazami z jezyka rodzimego.

Po drugie, jezyk indonezyjski zastuguje na uwagg, gdyz na jego
podstawie mozna zaobserwowac ciekawe zjawiska socjologiczne. Jak
kazdy jezyk, opowiada pewna histori¢ danej spotecznosci, ktora na-
lezy odczytywaé w stowach, ale i miedzy wierszami. Ksztaltuje on
sposob myslenia oraz wigzi w obregbie okreslonych spolecznosci. Jak
wielokrotnie miatam okazj¢ ustysze¢ od rdzennych mieszkancow In-
donezji, jeszcze kilkana$cie lat temu, mowiac o wyspie, na ktorej si¢
urodzono, uzywano poj¢cia kraj, ojczyzna, abstrahujac tym samym
od pojecia ojczyzny w szerszym ujgciu, to jest Indonezji. Mato tego,
jeszcze dzi$ wielu Indonezyjczykoéw na Bali nazywa swoim krajem
wyspg, z ktérej pochodza.
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Batak

Wydaje sig, ze mozna powyzszy problem wyjasni¢ wtasnie na
plaszczyznie jgzykowej. Istnieje pewna niescisto$¢, a raczej roznice
w znaczeniu niektorych stow pomiedzy bahasa indonesia i jgzykiem
polskim czy angielskim, z ktorej by¢ moze wynika moje btgdne poj-
mowanie znaczen czy niepoprawne uzycie wyrazow. Jednak zabar-
wienie emocjonalne i okreslone konteksty upewniaja mnie, ze uzy-
wajac stow, na przyktad: negara czy mudik (cytujac za stownikiem,
negara oznacza stan oraz panstwo, natomiast mudik — powraca¢ do
wioski, powraca¢ do kraju — Kamus... 2001), nierzadko moi roz-
mowcy zachowywali pewien dystans wobec innych wysp i ojczyzny
w pojgciu ,,globalnym”, sktadajac swoisty hotd i akcentujac wyzszo$é
swojego regionu nad innymi. By¢ moze to nieumiej¢tno$é wyjscia
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poza nasza kulturg¢ kaze mi wysnuwac takie wnioski. Odnoszg jednak
wrazenie, iz czgstokro¢ spotkaly mnie sytuacje tego typu szczegdlnie
wsrod pewnych siebie i przekonanych o wyzszo$ci swej kultury nad
muzulmanska — Balijczykow oraz dumnych batackich chrzescijan.
Niejednokrotnie tez zetkngtam si¢ z wypowiedziami, ktdre
jednoznacznie wskazywaty na wyzszo$¢ konkretnej wyspy nad inny-
mi, czy to w zakresie pigkna przyrody, czy urody mieszkancow. Kiedy
po raz pierwszy opuszczatam Bali, wybierajac si¢ w dwutygodniowa
podréz po sasiedniej, muzulmanskiej wyspie Lombok, zapytawszy
znajomych — rdzennych Balijezykow o rady, ciekawostki, ewentualne
relacje z pobytu w tamtej czg$ci Indonezji — ustyszatam: ,,Wybierasz
si¢ na Lombok? Ale wlasciwie po co? Tu jest przyjemniej. Poza tym
na Lomboku mieszkaja Sasakowie, ktorzy kradna. Nawet jesli wydaja
si¢ by¢ mili, albo tez nie ma ich w poblizu, to nic nie znaczy, gdyz za
pomoca czarnej magii, moga cos zabraé, podczas gdy ty nie bgdziesz
w stanie tego zauwazy¢”. Takie opinie, powtarzajace si¢ zreszta czg-
sto, kwitowane byly w lakoniczny sposob: ,,Lepiej zostan na Bali”.
Inng ciekawa sprawa bylo zachecanie mnie, podobnie jak in-
nych biatych kobiet, do poszukiwania matzonka wsréd rdzennych
mieszkancow poszczegoélnych wysp. Schemat ten powielat si¢ w kaz-
dej czesci kraju, do ktorej dotartam, cho¢ szczegolnie silnie, mam
wrazenie, oddziatywal wlasnie na Bali. To tam najczgéciej padaty
pytania: ,,Masz chlopaka? A to Twoj chtopak? Skad pochodzi?”. Na-
wet jesli, wskazujac na znajomego Indonezyjczyka, odpowiadatam,
ze to tylko teman, co znaczy przyjaciel, konwersacja dalej dotyczyta
tematyki matrymonialnej: ,,Ale z Sumatry? Z Jawy? Dlaczego? Mu-
sisz koniecznie znalez¢ chlopaka z Bali”. Taki stan rzeczy wynika, jak
sadze, ze zorientowania na swdj, najblizszy wycinek rzeczywistosci,
w ktorym z reguly funkcjonuje si¢ przez cale zycie — co Jawajczy-
cy i mieszkancy Sumatry, po zetknigciu si¢ z Balijezykami, okreslaja
mianem rasizmu. Wyptywa z oddania, ze specyficznego patriotyzmu
i przywiazania do tego, co moje, rodzinne, unikalne, a co z kolei ma
swoje poczatki w réznorodnosci pod kazdym niemalze wzgledem.
Poniewaz Balijczycy ukochali sobie Bali, Batakowie potnocna czgsé¢
Sumatry, a Minangowie Minang i jego okolice, dlatego tez pragna,
by ich tereny byly najbardziej oryginalne, interesujace, ale i bogatsze
od pozostatych; by ludziom zylo sig lepiej. Stad tez wybor bialego na
partnera dla jednego z cztonkdéw spolecznosci jest najlepsza z opcji,
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gdyz daje wiele nowych mozliwosci, otwiera drzwi, ktore dotychczas
byly zamknigte. Bycie bialym oznacza pochodzenie z kraju, ktory
charakteryzuje kapitalizm, a co si¢ z tym wiaze — bogactwo. Dlatego
tez moje spostrzezenia zawsze nalezy umieszcza¢ w konteks$cie rela-
cji azjatycko-europejskiej, gdyz balast, jakim jest charakterystyczny
sposob traktowania nas przez Indonezyjczykow, bywa bardzo trud-
ny do ,,zrzucenia”. Nawet miesiace zycia wsrod tubylcéw nie zawsze
przynosza nam tego rodzaju ,,wolno$¢”, a co gorsze, 6w ,,ciezar” poja-
wia si¢ za kazdym razem, gdy zmieniamy miejsce pobytu, chociazby
w obrebie wyspy czy nawet prowincji.

Réznice w ocenie sasiednich swiatow wynikaja gtéwnie z wy-
ksztalcenia oraz mozliwosci podrézowania i odbytych juz podrdzy.
Poniewaz jednak znaczaca wigkszo$¢ Indonezyjczykow pozostaje
przez cate zycie skoncentrowana wokot swojego lokalnego ,,centrum
Swiata”, wszystko to, co wychodzi poza jego granice, jawi si¢ jako
gorsze, inne i niebezpieczne.

Indonezyjczycy i my

Spedzajac czas z Indonezyjczykami, gtownie Jawajczykami
i Balijczykami, miatam okazj¢ pozna¢ ich opinie dotyczace nas — bia-
lych — Europejeczykoéw, Amerykandw, Australijczykow — mieszkan-
cow krajow ,,wysokorozwinigtych”. Z kolei w zetknigciu z bule oraz
na podstawie wlasnych wrazen, moglam u$wiadomi¢ sobie, w jaki
sposob my postrzegamy Azjatow. Oczywiscie réznorodnosci, cieka-
wostek i niuanséw mogliby$my znalez¢ niezwykle wiele. Ja skupig
si¢ zaledwie na kilku podstawowych, najbardziej widocznych, ktore
powinny stanowi¢ punkt wyjscia do rozmyslan nad nasza kultura, jej
priorytetami oraz powierzchowna oceng innych.

To, co jest natychmiast zauwazalne zaraz po przybyciu do In-
donezji, to niekonczace si¢ ciepto ze strony autochtonéw kierowane
W nasza strong, nigdy nie znikajacy usmiech oraz spokéj, chill out
i czas, ktorego uptyw w gruncie rzeczy nie ma zadnego znaczenia. Na
podstawie rozmow i wlasnych do§wiadczen jestem sktonna stwier-
dzi¢, iz pierwszy kontakt (od dostownie pierwszych chwil az po
pierwsze miesiace pobytu wsrod Balijczykow) sprawia, iz sposob by-
cia oraz mentalno$¢ mieszkancow tropiku kaze nam sadzié, iz sa oni
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niczym nieskrgpowani, pigkni w swojej naturalnosci, zyjacy w raju,
w ktorym problemy sa rzecza obca. Dwojako mozna potraktowaé
powyzsze stwierdzenie, a raczej doszukiwac si¢ dwoistej przyczyny
takiego stanu. Balijczycy sq oswojeni z ,,najezdzajacymi” ich o kazdej
porze roku turystami. Nauczyli si¢ z nimi zy¢, czerpiac korzysci z ich
odwiedzin. Wiedza, ze pomigdzy turystami a pienigdzmi mozna po-
stawi¢ znak rowno§ci. A juz na przyklad mieszkancy mniej turystycz-
nych czy w ogoéle nieuczgszezanych terendw Indonezji, choé¢ wciaz
wyjatkowo uprzejmi i przyjazni, wykazuja nieco wigkszy dystans do
biatych, cho¢ wciaz sa nimi zainteresowani, gdyz dla wielu z nich to
pierwsza okazja w zyciu, by dotkna¢ bialego czy porozmawiaé z nim.
Faktycznie usmiech nie znika z ich twarzy. Jednak poznajac blizej
otaczajacy ich §wiat, wnikajac w glab ich zycia, okazuje sig, ze procz
usmiechu, jaki nosza na twarzach w wyniku autentycznej radosci, jest
on — u$miech — przede wszystkim immanentng cz¢§cia miejscowej
kultury. Nawet kiedy ogarnia ci¢ smutek, a caly §wiat zaczyna si¢ wa-
li¢, wciaz starasz si¢ obdarza¢ wszystkich wokot radoscia, zachowu-
jac to, co przykre dla siebie.

Kolejna sprawa jest podejscie do rodziny, poczucie przyna-
leznosci do grupy, jaka stanowi wspolnota rodzinna, czgsto liczaca
kilkudziesigciu, a nawet kilkuset cztonkoéw, oraz kwestia wychowy-
wania dzieci. Sposoby i drogi edukacyjne, jakimi podazaja tubylcy,
moglibysmy w wigkszosci przypadkdéw porownacé z systemem, jego
metodami oraz sposobem zycia i wychowywania funkcjonujacy-
mi w spolecznosciach tradycyjnych polskiej wsi ubieglych wiekow.
Obserwujac codzienne zycie Indonezyjczykdw, jestesmy zaskoczeni
tym, jak wiele czasu po§wigcaja oni na bycie ze soba, czgsto nawet
na spedzanie wspolnego czasu w milczeniu. Azjatyckie, pelne radosci
i ciekawosci dzieci prawie w ogole nie ptacza. ,,Przekazywane z rak
do rak” pomiedzy cztonkami rodziny, przyjaciot, sasiadow staja si¢
bardziej ufne i samodzielne. Dziecko od samego poczatku traktowane
jest jak partner. Otrzymuje bardzo duze pole do popisu, gdyz jego
swoboda nie jest ograniczona. Wychowuje si¢ posrdd ludzi, uczac
si¢, jak wazna jest grupa, do ktdrej przynalezy, rozwijajac swoja kre-
atywnos$¢ poprzez samodzielne ,,uzyskiwanie zabawek z przyrody”,
pamigtajac takze o tym, iz wszystkim, co posiada, cho¢ zwykle jest to
naprawdg niewiele, nalezy sig dzieli¢ z innymi.
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Jak juz wspominatam, na mojej ,,indonezyjskiej” drodze spo-
tykatam przer6znych ludzi, ktérzy w pierwszych momentach, trwaja-
cych czasem nawet do kilkunastu tygodni, méwili o biatych ludziach
w samych superlatywach, gdyz to wlasnie nasz $wiat jawi si¢ jako
arkadia (moze by¢ skorelowany ze strachem, ale rowniez by¢ tym,
co pociagajace, interesujace i niezwykte). Z czasem jednak wielu
z nich ujawniato swoje watpliwos$ci i, mimo wszystko, pewien dy-
stans wzgledem kultury europejskiej czy amerykanskiej. Pojawialy
si¢ pytania, opinie dotyczace naszego naukowego podejscia do zycia,
do wszech$wiata, do wszystkiego, co nas otacza.
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Jak to si¢ dzieje, ze Bog jest aksjomatem, ale duchy, czarna i biata
magia istnie¢ juz nie moga, gdyz nie mozna ich dotkna¢, sprawdzié¢, do-
$wiadczy¢? Dlaczego nie uswiadamiamy sobie, ze tempo naszego zycia,
permanentne skupienie si¢ na pracy, dziataniu, karierze, pozbawiaja nas
czasu niezbednego, by dostrzec co$§ wigcej, kogos wigceej, cos, kogos, co
niekoniecznie jest widzialne, namacalne? Skad si¢ bierze prze§wiadcze-
nie, ze to jeszcze nie pora na dziecko, ze to jest nasz czas, ktory powinni-
$my poswigci¢ na co$ innego, ze dziecko dziala jak ogien palacy wszyst-
kie mosty za nami, ale i zamykajacy droge do marzen?

Po powrocie...

By¢ moze nasze marzenia ksztaltowane przez inna rzeczywi-
stos¢ faktycznie sa tatwiejsze do realizacji, kiedy dziata si¢ w poje-
dynke. By¢ moze utracili$my umiejgtnosé i sitg dazenia do tego, czego
pragniemy w momencie, kiedy musimy by¢ odpowiedzialni nie tylko
za siebie, ale i drugiego cztowieka. By¢ moze pogubilismy si¢ gdzie$
w labiryntach nauki i stawiajac wszystko na dowodzenie, potwierdze-
nie, zapewnienie, pozbawili§my si¢ bardziej subtelnej sfery naszego
istnienia, pozwalajacej wspotodczuwaé i wychodzi¢ poza sferg ratio.

Nie ma §wiatow idealnych... Sa tylko te, w ktorych zyjemy, i te,
ktére wydaja si¢ by¢ fantastyczne, zazwyczaj do momentu, w ktorym
mamy mozliwo§¢ w nich by¢, mieszkaé i zy¢. Kazdy element $wiata,
zjawisko, stan ma dwie strony medalu, a nasze wrazenia, szczegdlnie
te pierwsze — oparte tylko na emocjach — z czasem zaczynaja stawaé
si¢ coraz bardziej relatywne. Kazde centrum, kazdy ,,shup” postawio-
ny w samym $rodku naszego wszech$wiata to punkt, od ktoérego z cza-
sem oddalamy sig, zataczajac coraz to nowe, szersze kregi, by dotrzeé
tam, gdzie zdaje si¢ by¢ lepiej, bardziej interesujaco, fascynujaco, ina-
czej, piekniej. Zawsze jednak, abstrahujac od powinnosci antropologa
i okreslonego podejscia, w ktérym powinniSmy cho¢ stara¢ si¢ wyjs¢
poza wiasny kontekst kulturowy, odnosimy wszystko do naszej rze-
czywistosci. Konfrontacja przebiega zwykle niczym sinusoida; czgs¢
rzeczy okazuje si¢ lepszych, cze$¢ gorszych, ale zawsze jednak gdzie$
w glebi ten nasz skrawek ziemi zdaje si¢ by¢ nam blizszy. Nie ma
idealnych $wiatow na ziemi... No, moze poza Polska, za ktora teskni
si¢ Tam... i poza Indonezja, ktorej brakuje Tu.

217



Literatura

Dobrowolski Kazimierz (1958), Chlopska kultura tradycyjna, ,,Etno-
grafia Polski”, t.1, s. 19-50.

Eliade Mircea (1998), Obrazy i symbole, przet. Magdalena i Pawet
Rodakowie, Wydawnictwo KR, Warszawa.

Mielcarek Remigiusz (2001), Indonezja we mgle, Sorus Opis, Po-
znan.

Kamus... (2001), Kamus Lengkap. Inggris-indonesia. Indonesia-
-Inggris, Prima Pena, Jakarta.

Pyrek Edi, Zaczarowane wyspy, ,National Geographic. Traveler”,
nr 3, s. 24-28.

Strony internetowe

http://www.politologia.univ.gda.pl/pomoce nauk/systemy_ pol/pdf/
indonezja.pdf

http://pl.wikipedia.org/wiki/Indonezja

http://www.msz.gov.pl/Indonezja,21000.html

http://www.odyssei.com/pl/culture/indonezja.php

http://staff.undip.ac.id/sastra/mujid/2009/02/26/bahasa-indonesia-
-bahasa-pengantar-dunia-pendidikan/

Zdjecia wykonane przez autorke artykutu.

218



HISTORIA ETNOLOGICZNIE

JULIA MOZDZEN

Nekromancja w Prusach w I polowie XVI stulecia
(na przykladzie Kroniki pruskiej Szymona Grunaua)

Nekromancja (gr. nekroi — zmarly, mantia — wrdzenie) to
w pierwotnym znaczeniu wrdzenie przy wykorzystaniu dusz zmar-
lych. Jest to tylko jeden z aspektoéw tej znanej od starozytnosci wy-
kwalifikowanej praktyki czarnomagicznej, przezywajacej w péznym
$redniowieczu 1 wczesnej nowozytnosci swdj bujny rozkwit. Nekro-
mancja, praktykowana przez réznorodne grupy spoteczne, wykorzy-
stywana byta w wielu sferach zycia, by dzigki diabelskiej pomocy
zaspokaja¢, wydawatoby sig, niemozliwe pragnienia ludzkie.

Kilka niezwykle ciekawych i szczegdlowych przyktadow za-
stosowania nekromancji odnajdujemy w kronice spisanej w I potowie
XVI wieku przez dominikanina Szymona Grunaua (Simon Grunaus...
1876—1896). Dzieto opisujace dzieje ziemi pruskiej przeplatane jest
wieloma anegdotycznymi opowieSciami oraz exemplami — krotkimi
fabutami przeznaczonymi do wykorzystania w kazaniu jako przyktad
postepowania z zycia wzigty. To wlasnie niektore z nich odkrywaja
przed czytelnikiem szczegoty rytuatéw czarnomagicznych, niejedno-
krotnie majacych na celu zaciagni¢cie demondw na stuzbeg. Exempla,
formutowane jako przeznaczone do wygloszenia przed niepismien-
nym i prostym stuchaczem, prezentuja migdzy innymi ciekawe prze-
jawy magicznego postrzegania rzeczywistosci przez mieszkancow
wczesnonowozytnych Prus.

Kim byli nekromanci? Jakie kierowaty nimi cele oraz w jaki
sposob je osiagali? Czym roznito si¢ przyzywanie diabta przez nekro-
mantg¢ od paktu z demonem? Odpowiedzi na te pytania postaram sig
przedstawi¢ w niniejszym artykule.

W pierwszej czgsci zaprezentowana zostanie typologia prak-
tyk nekromantycznych, ktorych szczegétowe omowienie znajdzie
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swe miejsce w kolejnych fragmentach, na podstawie studium szesciu
wystepujacych w kronice przypadkéw. Podporzadkowane zostana
one klasyfikacji z cze$ci pierwszej. Ukazany zostanie takze spoteczny
wizerunek nekromanty oraz ocena nawiazywania kontaktow z demo-
nami przez dominikanina.

Trzy oblicza nekromancji

Nekromancja jako demoniczna magia wrozebna zawiera w so-
bie rozmaite praktyki majace na celu ukaza¢ wszystko to, co jest ukry-
te przed wzrokiem cztowieka. Dotyczy to zarowno loséw ludzkich,
jak i na przyktad zakopanych skarbow. Juz $w. Augustyn wymienial
szereg pokrewnych praktyk magicznych zwiazanych z wrézeniem,
wykorzystujacych potozenie gwiazd, dat urodzenia, znakéw zodiaku,
bicia serca, losow czy cieni odbitych w tafli wody (Adamczyk 2007,
s. 111, przyp. 89). Wszystkie te praktyki byty glteboko potepiane przez
Kosciol, poczatkowo jako przejaw czynnosci poganskich (Olszewski
2002, s. 16), a w pozniejszym okresie jako ztamanie pierwszego przy-
kazania (ibidem, s. 95).

Richard Kieckhefer, analizujac podrecznik magii demonicz-
nej z XV wieku, wyroznit trzy grupy zjawisk okreslanych wspolnym
mianem nekromancji (Kieckhefer 2001, s. 229-230). Pierwotne zna-
czenie tej magii odnajdujemy whasnie m. in. u $w. Augustyna — jest to
wspomniane wrozenie poprzez przywotywanie dusz zmartych. Gene-
za tego znaczenia dotyka praktyk czarnomagicznych, jakimi paraty
si¢ mitologiczna Kirke (Graves 1967, s. 607-608) badz tez biblijna
wiedzma z Endoru (Sam, 28, 3-25). Teolodzy jednakze nie dopusz-
czali mozliwos$ci przywracania ludzi do zycia (tak pojmowali nawet
sposoby kontaktowania si¢ ze zmarlymi), zatem przypisali takie pro-
by wspotpracy z demonami. Podobnie interpretowali wiarg¢ w zywe
trupy — uznawano je za ciala ozywiane przez ducha badz demona,
lub tez przypisywano te zjawiska mozliwo$ciom materializowania
si¢ diabla. Dlatego w potocznym rozumieniu praktyki nekromanckie
zaczgto utozsamia¢ z przyzywaniem i zaklinaniem demonow (Kiec-
khefer 2001, s. 221). Jak si¢ okaze, jest to do$¢ zawegzone pojmo-
wanie tego zjawiska, mozna by powiedzie¢ wrecz stereotypowe. Nie
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ma jednak watpliwos$ci, iz nekromancja zalicza si¢ do jednoznacznie
demonicznych praktyk magicznych.

Pierwsza grupa zjawisk nekromantycznych bylo oddziaty-
wanie na umysty i wolg innych ludzi, duchéw czy zwierzat (ibidem,
s. 229), poczawszy od wywotywania w nich pozadanych uczu¢, jak
mitos¢, nienawis¢, rozpacz, az po zmuszenie ich do wykonywania
réznorodnych czynnosci. Nekromanta wplywac¢ mogt takze na zdro-
wie 1 samopoczucie obiektu swych praktyk, dreczac go tak dtugo, az
poddat sig jego woli. W tej grupie miescito si¢ takze rzeczywiste za-
klinanie demonow.

Kolejnym zastosowaniem praktyk nekromantycznych sa
dziatania przywotujace konkretne rodzaje bytow, na przyktad dusze
zmartych. Trudno dociec, czy pojawiajace si¢ postacie rzeczywiscie
materializowatly si¢ catkowicie. Richard Kieckhefer pisze jedynie
o wywolywaniu iluzji (ibidem). Dla czarownika miata ona jednak
iScie namacalny wymiar, skoro potrzebujac $rodka transportu, mogt
on przywota¢ dowolny ksztatt, jak kon czy statek, i przy jego uzyciu
przemiesci¢ si¢ w dowolne miejsce.

Nekromancja obejmowata takze zdobywanie wiedzy o rze-
czach ukrytych, zardwno przesztych, jak terazniejszych oraz przy-
sztych. Bardzo czgsto wykorzystywano przy tym inne specjalistyczne
praktyki mantyczne, np. katoptromancjg, krystalomancj¢ czy xipho-
mancjg. W pierwszej rolg wrozebna pehito zwierciadlo lustrzane,
w drugiej — krysztat, za$ w trzeciej — klinga miecza (Ganszyniec 1955,
s. 4). W nich to ukazywac si¢ miaty obrazy dotyczace wszelkich ukry-
tych na $wiecie tajemnic.

Kronika pruska Szymona Grunaua prezentuje nam przyktady
nekromancji mieszczacej si¢ w pierwszej i drugiej wyodrgbnionej
przez Kieckhefera kategorii. W kronice brak odniesienia do pierwot-
nego znaczenia terminu nekromancja, cho¢ jak zobaczymy, odnalez¢
w niej mozna pewien §lad takiego pojmowania magii. Szczegétowa
wiedza dominikanina, dotyczaca stosowanych przez nekromantéw
praktyk, sugeruje znajomo$¢ ksiag czarnomagicznych przez kroni-
karza. Spopularyzowaty si¢ one w pdéznosredniowiecznej Europie m.
in. dzigki upowszechnianiu si¢ papieru jako materiatu pisarskiego,
fatwiejszemu dostgpowi do nauki na coraz liczniejszych uniwersyte-
tach oraz dziatalno$ci wedrownego kaznodziejstwa. Wiedza zawarta
w ksiggach czarnomagicznych byta dostgpna praktycznie dla kazde-
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g0, kto potrafit czyta¢. Przyjrzyjmy si¢ zatem blizej kilku exemplom
ujawniajacym zastosowanie magii nekromantycznej w codziennym
zyciu mieszkancow Prus.

Magia milosna i pierscien mocy

Wsrod kilkuset exemplow zamieszczonych przez Szymona
Grunaua w kronice dwa z nich przykuwaja uwagg, opisujac magiczne
podporzadkowanie istoty nadprzyrodzonej cztowiekowi.

Pierwsze z nich opowiada o pewnym rycerzu z Westfalii (Gru-
nau, t. I, s. 141), ktory byl nadzwyczaj silnym megzczyzna, jednakze
jego fizyczna budowa w ogole na to nie wskazywata. Wszyscy dziwili
si¢ niezmiernie, jak wielka sita kry¢ si¢ moze w niepozornym ciele.
Tajemnica tkwila za§ w pierscieniu, ktory rycerzowi podarowata kie-
dy$ jego matka. Grunau okresla ja mianem phitanissa (Grunau, t. I,
s. 141). Jest to znieksztalcona tacinska nazwa (pythonissa) oznacza-
jaca poganska wieszczke (Stupecki 1998, s. 53). Ma ona swoj odpo-
wiednik w staroangielskim terminie Aelleruna, ktérej to istnienie po-
twierdza Jordanes, m. in. wérod Hunow. Kobiety owe zajmowaly si¢
wrézbami za pomoca przywotywania dusz zmartych. Leon Shupecki
Zwraca uwage na wystegpowanie tego terminu w jezyku starogoérnonie-
mieckim (ibidem). Okreslenie pythonissa wystgpuje w nim wlasnie
w powiazaniu z praktykami nekromantycznymi (Wesche 1940, s. 92—
100). Kolejnym dowodem na takie pojmowanie znaczenia wspomnia-
nego terminu — opisanego w jezyku Sredniogérnoniemieckim, jest
omawiane exemplum z Kroniki pruskiej.

Matka westfalskiego rycerza zamkngla w pierscieniu ducha
(Grunau, t. I, s. 141), dajaego jej synowi niezwycigzona sil¢ fizyczna.
Jest to jedna z wielu specjalistycznych wlasciwosci magicznych nada-
wanych pierscieniom, ktorych jedna z gtéwnych funkcji byta ochrona
swego wlasciciela przed cierpieniami i nieprzyjaciotmi (Ganszyniec
1924, s. 13). Prawdopodobnie taka byta tez intencja nekromantki, pra-
gnacej uchroni¢ swego syna przed $miercia w boju. Podporzadkowa-
la ona sobie ducha, ktéry musial wykonywac jej rozkazy. Kronikarz
przemilcza sposob, w jaki to zrobita, skupiajac si¢ gtéwnie na skut-
kach postugiwania si¢ obiektem czarnej magii.
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Grunau nie udziela nam informacji dotyczacej wygladu pier-
$cienia, nie wiemy zatem, czy 6w duch, a moze demon wtasnie, za-
klety zostal w kamieniu osadzonym w metalu, czy tez moc jego tkwita
w inskrypcjach wygrawerowanych na otoku. W dobie chrze$cijanstwa
napisy te, czyniace z pierScienia amulet, zapozyczano z wersetow
modlitw czy ustgpéw Pisma Swigtego (ibidem, s. 22; Evans 1976,
s. 127-129).

Wiedza na temat wlasciwos$ci magicznych kamieni rozwijata
si¢ bujnie w czasach starozytnych — niezwycigzonos¢ w walce przy-
pisywano m in. adamantowi, ktory chronit takze przed ztymi snami,
truciznami i konfliktami, zwycigstwo zapewniat takze chalcedonit
(Evans 1976, s. 22, 35). Magiczne wlasciwosci pierscieni taczone sa
z ich pierwotna idea zamykania, zawiazywania, a wigc z tzw. magia
Alkmeny (Stomma 1981; Kowalski 1998, 2007, s. 300-302). Poprzez
swoj ksztalt pierscien zamyka si¢ wokol przestrzeni, tym samym ja
wigzac. Grunau okresla go mianem fingerlyne (Grunau, t. I, s. 142)
(dzisiejsze — Fingerring) — stowo, ktorego drugi czton odnosi si¢ do
staroniemieckiego okreslenia oznaczajacego sznurek, linke, a wigc
przedmiotu stuzacego do wiazania (Lexer 1986, s. 289). Noszenie
pierscieni do dzi$ symbolizuje przywiazanie do kogo$ lub czegos,
pewna przynaleznos$¢ ograniczajaca wolnos$é.

Magiczne pierécienie, oddziatujac na osobg swego wiascicie-
la, odciskaty na nim swe pigtno. Tak tez stato si¢ w przypadku ryce-
rza z Westfalii. Postanowit on odby¢ pielgrzymke do Ziemi Swigtej
wraz ze swoimi towarzyszami. Podrozujac, otrzymat on od krzyzaka
plaszcz, ktéry narzucit sobie na ramiona. W tym momencie pierscien
pekt, a uwigziony w nim duch uwolnit si¢. Wraz z nim znikneta cata
sila fizyczna tak podziwiana przez wszystkich. Jak konkluduje kroni-
karz — rycerz od tej chwili nie zaznal w swym zyciu ani jednej zdro-
wej godziny (Grunau, t. I, s. 142). Szymon Grunau udowadnia zatem
demoniczno$¢ mocy posiadanej przez rycerza. Zetknigcie si¢ mgzezy-
zny z plaszczem noszacym na sobie tak silny apotropaion, jakim jest
krzyz, ztamato zaklecie nekromantki. Nie bez znaczenia zapewne byt
takze wyjatkowy status rycerza, ktéry byl pielgrzymem proszacym
o odzienie. Gest mitosierdzia potaczony ze znakiem krzyza zniweczyt
dziatanie nekromantycznej magii.

Kolejnym exemplum prezentujacym podporzadkowanie de-
mona czarownikowi jest historia opowiadajaca o pewnym nauczycie-
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lu (Grunau, t. II, s. 317-318). Szymon Grunau jednoznacznie okre-
$la go mianem nigromanticus. Mial on na ushugach demona, ktory
co noc porywal dla niego dziewczyng, jaka tylko nauczyciel sobie
zazyczyl. Jedna z nich, ktdra nekromanta szczegdlnie sobie upodo-
bal, byta cérka burmistrza. Poskarzyta si¢ ona swemu ojcu, iz co noc
czuje, ze porywana jest w wiadomych celach z domu, ale nie potrafita
okresli¢ kim lub czym jest owa sita. Rano zawsze na powroét budzita
si¢ w swoim 16zku. Wiedziata tylko, ze miejsce porwania znajduje
si¢ obok kosciota. Burmistrz postanowil sprawdzié¢, czy corka mowi
prawde — tej nocy dziewczyna spala migdzy rodzicami. Gdy nade-
szta godzina porwania, kobieta zostata wyjeta z rodzicielskich ramion
1 nieprzytomna wyciagnigta przez okno.

Opisany epizod prezentuje jeden ze sposobow wykorzystywa-
nia magii mitosnej w nekromancji. Szczegétowy przepis na rozko-
chanie w sobie i porwanie wybranki podaje podrgcznik monachijski
omawiany przez Richarda Kieckhefera:

Ot6z mag, recytujac zaklgcia, krwia gotebicy kresli sylwetke nagiej
kobiety na kawatku skory suki. Na réznych czg$ciach tego wizerunku
wypisuje on imiona ztych duchow, nakazujac im jednoczesnie drgczenie
odpowiednich cztonkow ciala kobiety, tak by ostatecznie zaptongla ona
do niego miloscia. Okadza tez wizerunek dymem z mirry i szafranu, przez
caly czas zaklinajac demony, by ngkaly ja tak srodze, izby dniem i noca
myslata tylko o nim. Zawiesza sobie wizerunek na szyi, udaje si¢ w miej-
sce sekretne, sam lub z trzema zaufanymi przyjaciolmi, i mieczem kresli
na ziemi koto, wypisujac na jego obwodzie imiona demonow. Nastgpnie
wchodzi do niego i przyzywa demony. Pojawiaja si¢ one [...] w postaciach
szeséciu stug gotowych spetnié¢ jego wolg. On kaze im przyprowadzi¢ owa
kobiete, nie czyniac jej zadnej krzywdy, one za$ spelniaja rozkaz. Dama
po przybyciu jest nieco przestraszona, ale sktonna do postuszenstwa ma-
gowi. Podczas jej nieobecnosci zastgpuje ja w domu jeden z demonow,
przybrawszy na siebie jej postaé, tak ze nikt nie zauwaza jej dziwnego
zniknigcia” (Kieckhefer 2001, s. 25-26).

Szymon Grunau wykorzystuje jedynie niektore elementy tego
przepisu. Nie informuje czytelnika, co nie powinno dziwié, w jaki
sposob podporzadkowaé sobie demona. Nekromanta z exemplum
przytoczonego przez dominikanina okazat si¢ by¢ niedbaty — nie za-
dbat o to, by nie wykryto nieobecnosci dziewczyny, co jak si¢ przeko-
namy, wkrotce doprowadzi¢ miato go do zguby.
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Dzigki diabelskiej pomocy czarownik podporzadkowat sobie
nie tylko ciato, ale i wolg dziewczyny. W wyniku przemys$lnej inter-
wencji burmistrza sprawca zostal jednak wykryty. Mezczyzna poda-
rowal bowiem corce kiebek nici, ktory miata pozostawi¢ w miejscu
porwania tak, by ojciec mégl go nastgpnego dnia odnalezé. Rzeczy-
wiscie, mitologiczny watek pomaga Grunauowi skonstruowac akcje
prowadzaca do zdemaskowania nekromanty i zaprowadzenia go na
stos. Dalszy ciag historii prowadzi czytelnika do sceny, w ktorej skru-
szony czarownik prosi wybranke o przebaczenie. Nie wystarcza dane
stowo, nekromanta zada przebiegle dowodu danego slowa (wortze-
ichen). Dziewczyna za przyzwoleniem rodzicéw wlozyla wigc w dlo-
nie nauczyciela kigbek nici. W tym momencie megzczyzna nagle pod-
rzucit jedna reka kigbek w powietrze, wypowiadajac nieznane slowa,
druga za$ porwal wybranke i polecieli oboje do wszystkich diabtow
(Grunau, t. I, s. 317-318).

Nekromanta, znajac zasady dziatania magii sympatycznej (Frazer
1971, s. 42-89; Eliade 1966, s. 15; Kowalski 1998, 2007, s. 296-297),
na ktdrej przeciez opieraly si¢ wszelkie rytuaty czarnomagiczne i nie tyl-
ko (magia sympatyczna byla wszak jednym z glownych mechanizmow
magicznego postrzegania $wiata w ogodle), wykorzystal symbolike gestu
przekazania osobistego przedmiotu, by porwac dziewczyng jako swo-
ja zone. Mial na dodatek na to przyzwolenie jej rodzicow. Dziewczyna
podarowata mezczyznie przedmiot nalezacy do niej, a wige posiadajacy
takze czastke jej samej. Przez calaq noc rozwijala nici podczas porwania
i miata z nimi bezposredni kontakt. Idac tropem topiki mitologii klasycz-
nej, warto w tym miejscu skierowa¢ uwage w kierunku trzech greckich
Mojr tkajacych ni¢ ludzkiego zywota (Graves 1982, s. 57-58). Dziew-
czyna, wkladajac w rece nekromanty kiebek nici, prawdopodobnie po-
darowata mu nie tylko symbol swojego zycia — przekazala mu czastke
siebie, ktora czarownik mogt od tej chwili dowolnie rozporzadzaé, ma-
jac bezposredni wplyw na losy swej wybranki.

O szczegolnym poszukiwaniu skarbu... — katoptromancja
na ustlugach chciwosci

Nekromancja pozwalajaca zaspokoi¢ najbardziej prozne za-
chcianki ludzkie, specjalizuje si¢ takze w wykrywaniu rzeczy przed
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wzrokiem i umysltem ludzkim zakrytych. I nie chodzi tu wylacznie
o przedmioty materialne, lecz takze o wiedzg na temat przysztosci, np.
loséw kraju, badz tez przesztosci — czgstym jej zastosowaniem bylo
np. wykrywanie zlodzieja lub tez miejsca ukrytych skarbow. Cheé
posiadania materialnych kosztownoS$ci byta dla diabta najpewniejsza
1 najczesciej stosowana przyneta, by sprowadzi¢ cztowieka na zla
droge. Nic dziwnego, ze skarb i bogactwo byly najpopularniejszymi
bohaterami paktéw diabelskich. Do tego zagadnienia powrdcg jednak
w kolejnej cze$ci artykutu.

Szymon Grunau zamieszcza w swej kronice kilka exemplow
zgromadzonych pod wspdlnym tytutem O szczegdlnym poszukiwa-
niu skarbu w Prusach tegoz roku (Grunau, t. I, s. 372-374). Chodzi
0 czasy panowania wielkiego mistrza Johanna von Tieffen (1489-
1497), a szczegolnie o rok 1494. Rok 6w, wedtug Grunaua, obfitowat
w bezczeszczace i heretyckie poszukiwania majace na celu zaspokoié
niepohamowana proznos¢ ludzka. Sktaniata ona jednych ludzi do za-
przedania si¢ diabtu, a innych do wystugiwania si¢ nimi, bez zwazania
na konsekwencje.

W owym roku mieli przyby¢ do ziemi pruskiej heretycy zwa-
ni Kukutami!. Wielki krzyk podnidst si¢ w ziemi pruskiej, gdy nowi
przybysze znalezli przez wielu od dawna poszukiwany skarb. Grunau,
znany ze swej niechgci do heretykow (Dworzaczkowa 1958, s. 133),
przypisal studentom nowo budowanej przez kukulow szkoly giebo-
ka wiedz¢ nekromancka. Posiedli oni umiejetnos$¢ szukania ukrytych
przedmiotéw za pomoca rézdzki (wunschelrutte) i lustra. Rozdzka
magiczna musiata by¢ wykonana z trzech rodzajow drewna, kroni-
karz nie wspomina jednak jakich, a do jej wykonania przechowywano
specjalne miary (Grunau, t. II, s. 373). Prawdopodobnie jednym z ty-
pow drewna byla leszczyna powszechnie znana ze swych wlasciwo-
$ci odkrywania zrodet, poszukiwania skarbow i ztoczyncow (Macioti

! Kukuli to potoczna nazwa lollardéw, pochodzaca od charakterystycz-
nego nakrycia glowy, przypominajacego upierzenie na glowie kukutki (Gru-
nau t. II, s. 373, przypis 1); Lollardzi natomiast sa zar6wno potoczna nazwa
wszelkich zgromadzen osob prowadzacych religijny tryb zycia bez reguly
i $luboéw zakonnych (Scislej — begardow) zwlaszcza na terenach niemiecko-
jezycznych, jak roéwniez nazwa angielskiej herezji wywodzacej si¢ od nauk
Wiklifa (Lambert 2002, s. 536). Autor exemplum wspomina, ze heretycy
przybyli z Kolonii, w XIV i XV wieku byta to jedna z najwigkszych siedzib
beginek i begardow (ibidem, s. 263).
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2006, s. 256, przyp. 8). Innymi odpowiednimi do tego celu rodzajami
tworzywa byt takze wiaz i buk. Praktyki te si¢gaja jeszcze tradycji
celtyckiej, w ktorej druidzi postugiwali si¢ ré6zdzkami leszczynowy-
mi, a takze jarzgbinowymi (ibidem, s. 249). Grunau pisze o glgbokiej
wierze w ich wlasciwos$ci. Gdy r6zdzke skierowac przed siebie, zgina
si¢ w miejscu, w ktoérym ukryty jest skarb (Grunau, t. I1, s. 373).
Kolejnym akcesorium nekromanckim byto lustro. Jego media-
cyjne i wrdzebne wlasciwosci znane byty wielu kulturom, a techniki
ich wykorzystywania nazywano katoptromancja (Wallis 1956, s. 82—
83). Laczy sig je z praktykami wrdzebnymi zwiazanymi z odczytywa-
niem obrazé6w pojawiajacych si¢ na réznego typu blyszczacych po-
wierzchniach (hydromancja, krystalomancja, pyromancja). Pierwot-
nie wierzono, ze odbicie jest wizerunkiem duszy. Zgodnie ze staro-
zytna zasada — widzie¢ znaczy wiedzie¢ — przypisywano zwierciadtu
posiadanie oczu, a wigc wiedzy. Wiele rzeczy odbijato si¢ w jego tafli
czasami przez setki lat, dlatego miato ono rozlegta wiedz¢ o §wiecie
(Wallis 1956, s. 82—83; Bugaj 1986, s. 101). Zgodnie z mechanizma-
mi rzadzacymi magia sympatyczna, zwierciadlo przejmowato wtasci-
wosci odbijajacych si¢ w nim zjawisk. Stad tak straszne konsekwen-
cje sthuczenia lustra, poniewaz dotykato ono takze osobg, ktora byta
w nim odbita. Zwierciadlo, znieksztalcajac rzeczywisto§¢, pokazujac
»Swiat na opak”, otwierato droge w zaswiaty, skad mozna bylo czer-
pa¢ wiadomosci o przysztosci (Kowalski 1998, 2007, s. 287, 290).
Jednakze nie kazdy mogt dostrzec obrazy w tafli lustra, mu-
siat to by¢ chtopiec —prawiczek, a ponadto sontagskindt (Gruntu, t. II,
s. 373, Kowalski 1998, s. 289) — dziecko szczg$cia obdarzone szcze-
g0lnymi wlasciwosciami poprzez dzien swych narodzin — dzien §wig-
ty —niedzielg. Powinno ono takze nosi¢ imi¢ Jan. Grunau bardzo duza
wage przyktada do mediacyjnych zdolno$ci tego imienia, ktore z jed-
nej strony winno w szczegdlnym stopniu chroni¢ cztowieka, ktory
nim si¢ postuguje, zwazywszy na silnych patronéw — Jana Chrzciciela
i Jana Ewangelist¢. Jednakze zwigkszato takze wrazliwo$¢ takiego
chlopca na kontakty z ,,tamtym” $§wiatem, a tym samym powigkszalo
ryzyko zagrozenia ze strony nieczystych mocy?. Wszystkie te cechy
razem wzigte w niewiarygodny sposob zwigkszaly mediacyjne wia-

2 Owe wiasciwosci potwierdza jeszcze w I potowie XIX wieku Ludwig

Bechstein czerpiacy wprost z kroniki Grunaua niektére podania niemieckie.
(Bechstein 1930, s. 184).
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Sciwosci dziecka, ktore samo nalezato jeszcze po czgséci do $wiata na-
tury. Bardzo czgsto niczego nie§wiadome odpowiadato ono na pytania
czarownika, opisujac widziane w taflach ksztalty.

Zastosowanie wspomnianych akcesoriow czarnomagicznych
odnajdujemy w kolejnym akapicie kroniki zatytutlowanym Crist-
borg (Grunau t. I, s. 373-374). Zamek w Dzierzgoniu stynie z le-
gendy o straszacych w jego murach duchach krzyzakéw poleglych
pod Grunwaldem, a i Szymon Grunau wyjatkowo o tym zamku lubit
wspomina¢ — zwlaszcza o dziejacych si¢ tam diabelstwach (Grunau
t. I, 753-754; t. 11, s. 16; s. 18; s. 373-374). Tam tez nekromanccy
studenci poszukiwali ukrytego dawno skarbu przy uzyciu r6zdzki i lu-
stra. Obrazy, ktore si¢ im ukazaty, kronikarz okreslit mianem o$lepie-
nia diabta. Zobaczyli oni w zwierciadle kryjéwke, a magiczna r6zdzka
wskazala im zamaskowane ujscie rynsztoka wychodzace z pomiesz-
czen kuchennych. Tam znalezli wiele obrazow i poswieconych rzeczy.
Studenci najwyrazniej nie dowierzali w swe znalezisko, gdyz uznali
to, co widza, za diabelskie sztuczki, i azeby je odgoni¢, jeden z nich
zatozyl na szyje¢ poswigcona stute (Gruntu, t. II, s. 373-374). Nic si¢
nie wydarzyto — skarb byt prawdziwy. Wkrétce jednak wies¢ o znale-
zisku rozeszta si¢ po okolicy. Odnalezione przedmioty okazaly si¢ by¢
wiasnoscia pobliskiego ko$ciota, ztodziei ujgto i spalono na stosie.

Przytoczone opowiesci dowodza przekonania kronikarza
o skutecznosci praktyk nekromanckich oraz o wzglednej wiedzy na
ich temat ze strony mieszkancow Prus. W zadnej z powyzszych hi-
storii dominikanin nie wspomina o zadziwieniu i sensacji wzbudzanej
przez czarnomagiczne praktyki. Byly one jednak na tyle szczegolne, iz
zostaly uznane za warte przytoczenia w formie exemplum, a zarazem
przestrogi. Nalezy pamigtac, iz exempla pelni¢ miaty nie tylko funk-
cje moralizacyjna. Byty swoista encyklopedia wiedzy o §wiecie, takze
tym egzotycznym (Szostek 1997, s. 33-35). W potaczeniu z przedsta-
wieniami ikonograficznymi widniejacymi na $cianach §wiatyn two-
rzyty wyktadnig¢ nauk ko$cielnych dla niepismiennych wiernych.

Trzeba zaznaczy¢, ze Szymon Grunau poswigca nekromancji
jedynie pig¢ exemploéw na prawie 70 poswigconych zjawiskom de-
monicznym. To stosunkowo duzo zwazywszy, iz innym czynno$ciom
czarnomagicznym, jak np. rzucanie uroku, dominikanin poswigcit
tylko jedno exemplum (Grunau, t. III, s. 428). Mozna zatem wysnué
wniosek, iz nekromancja byla rzeczywiscie, jak twierdzi Richard
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Kiekchefer, do$¢ popularng forma czarnej magii w pdznym srednio-
wieczu (Kieckhefer 2001, s. 103—-104). Kontrastuje to ze wspomnia-
nym exemplum dotyczacym dziatalnosci czarownic tym bardziej, iz
poczatek XV wieku to okres rozpoczynajacych si¢ polowan przeciw
kobietom parajacym si¢ czarami. Podopieczni kronikarza musieli
spotyka¢ si¢ z nekromancja, skoro dominikanin uznal, iz powinny
powsta¢ exempla ukazujace diaboliczno$¢ owych praktyk. Szymon
Grunau informowat czytelnikow, jak rozpoznaé dzialalno$¢ diabel-
ska. Ryzykowal przy tym, iz co ciekawsi sami beda probowali za-
stosowac ja w praktyce — wszak ciekawos¢ pierwszym stopniem do
piekta — dlatego tez wspominal jedynie o niezbednych i najlepiej za-
uwazalnych akcesoriach magicznych nekromantéw. Dominikanin nie
informowat wiernych o szczeg6élowym przebiegu rytuatu, uczulat ich
jednak, by kazdy kto np. zauwazy mlodych chlopcow przymuszanych
do wpatrywania si¢ w blyszczace tafle, miat si¢ na bacznosci.

W kazdym z wymienionych przypadkow osoba zajmujaca si¢
nekromancja byta uczong w pismie. Porywacz corki burmistrza uczyt
w pobliskiej szkole, poszukiwacze skarbow to heretyccy studenci.
Wyjatkiem wydaje si¢ by¢ wytwoérczyni magicznego pierscienia,
o ktorej blizszych informacji dotyczacych jej ewentualnego wyksztat-
cenia nie otrzymujemy. Pewnie takowego nie miala, zwazywszy na
do$¢ mato popularne studiowanie kobiet na uniwersytetach w owym
czasie. Rzeczona phitanissa zapewne nie przypadkowo zostala tak
okre$lona — w Prusach, ktorych chrystianizacja bardzo dtugo pozo-
stawata jedynie w formie powierzchownej, a kaznodzieje nadal czgsto
narzekali na praktykowanie poganskich kultow. Matka westfalskiego
rycerza reprezentowataby zatem nekromanckie praktyki w ich trady-
cyjnej formie, przekazywanej droga ustna.

Nekromancja a pakt z diablem

Szymon Grunau przedstawia nam wigc pig¢ przypadkow ne-
kromancji, jednakze cykl exempléw dotyczacych poszukiwania skar-
bu zawiera jeszcze jedna opowie$¢, ktdra nie jest juz tak jednoznacz-
na. Jest to znana ws$rdd niemieckich podan, cytowana przez Ludwika
Bechsteina, opowies¢ o trzynastym szylingu (Grunau, t. II, s. 372—
373; Bechstein 1930, s. 184). Omawia ona przypadek przywotania
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demona, ktére nasuwa skojarzenia z dziataniami nekromantycznymi,
jednakze czy sa one nimi rzeczywiscie?

Akcja rozgrywa sig rowniez za panowania wielkiego mistrza
Johanna von Tieffen. Pewnej bozonarodzeniowej nocy zebrato si¢
w Krolewcu dwunastu studentéw o imieniu Jan, by poskarzy¢ sig dia-
btu na swojq biedg. Chcieli uzyska¢ od niego trzynasty szyling, ktéry
swemu wlascicielowi zapewnial niewyczerpane bogactwo, a ten kto
go posiadat, mogf hasac do woli. Mgzczyzni udali si¢ na Glappenberg
w poblizu Starego Miasta Krdolewca i tam potamali krzyz, profanujac
go. Po tym wszystkim diabel, oprocz wspomnianego szylinga, powi-
nien byl powiedzie¢ im, gdzie ukryte byly tajemne skarby oraz czy
zakon ponownie odzyska ziemi¢ pruska. Nagle Janowie ujrzeli wie-
le przerazajacych diabelskich widziadel, a demon zaczatl rozmawiaé
z nimi w obcym jezyku. Dalszy rozwoj akcji jest juz konsekwencja
prawdopodobnego nieprzygotowania studentow do rytuatu. Grunau
informuje nas, ze po trzech godzinach czterech z nich padlo mar-
twych, czterech innych ucieklo do kosciota §w. Jakuba, by opowie-
dzie¢ o zdarzeniu, a czterech pozostalych oszalato i nie mogli si¢ oni
nigdy pozby¢ trzynastego szylinga (Gruntu, t. II. S. 372-373).

Jaka zachodzi relacja migedzy diablem a dwunastoma Janami?
Przytoczone przez Grunaua szczatki rytuatu czarnomagicznego, ma-
jacego przywota¢ demona, nie sa takie oczywiste. Sredniowieczna
literatura antysuperstycyjna opracowywata szczegdtowe klasyfikacje
dziatan magicznych, zaliczajac je badz to do zwyklych errores wyni-
kajacych z braku znajomosci nauk chrze$cijanskich, badz tez do mia-
na magii demonicznej, zdecydowanie potgpianej przez duchownych
(Olszewski 2002). Glebokie rozwazania teologéw w tej materii po-
zwolily doktadnie wyrdznié praktyki zaliczane m. in. do nekromancji,
a takze wypracowaly topos zaprzedania duszy diablu. Czy Kronika
pruska zatem we wspomnianym exemplum prezentuje kolejny przy-
ktad nekromancji — podporzadkowania sobie demona, by zaspokoit
ludzka chciwos¢?

Moéwiac o powinnosciach diabta, Grunau uzywa sformutowa-
nia er solt — ,,on powinien”. Wskazywatoby to na pewne zobowiazania
i warunki stawiane Ztemu. Po co jednak profanacja krzyza? Analizu-
jac strukture przytoczonego exemplum, odnajdujemy w niej elementy
modelowego paktu z diabtem. Zawarcie paktu zaktada obustronny,
lecz nier6wny uktad sil, a nie podporzadkowanie demona cztowieko-
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wi na zasadzie przymusu. Zwykle przy tej okazji wystepuje zalezno$é¢
wymiany: jesli ty... to ja..., okre$lajaca warunki zobowiazan obu stron
(Brojer 2001, s. 356, 367; tenze 2003, s. 232-238). Sladu takiego zo-
bowiazania u Grunaua nie znajdujemy. Zaréwno w przypadku paktu,
jak i nekromancji, bardzo czgstym powodem wezwania demona jest
chciwo$¢, potrzeba wzbogacenia sig, odzyskania utraconej pozycji,
mienia itd. Tak tez si¢ dzieje w tym przypadku. Janowie prosza o §ro-
dek zapewniajacy im wieczne bogactwo, a przy okazji domagaja si¢
wyjawienia miejsca ukrycia skarbow i wrézby dotyczacej przysztosci
ich kraju. Dwa ostatnie elementy nasuwa¢ moga skojarzenia z nekro-
mantycznymi praktykami, jednakze nie osiagano ich poprzez przy-
wotanie diabla. Do wykrywania skarbow, jak si¢ przekonaliSmy, wy-
starczyta wiedza dotyczaca magii ro$lin i wlasciwosci lustra. I cho¢
mimo ze kaznodzieje, a takze Gruntu (Gruntu, t. II, s. 373), okre$laja
praktyki te mianem diabelskich, to brak w nich bezposredniej ingeren-
cji demona. Réwniez poznanie przysztych losow kraju lezato w moz-
liwo$ciach nekromanty, ktory mogt przywotaé posta¢ z zaswiatdw,
niekoniecznie demona, i zmusic¢ ja do wyjawienia tajemnic.

Wojciech Brojer, analizujac dwa modele zawierania paktu dia-
belskiego w $redniowiecznych exemplach, wyznacza poszczegdlne
etapy konstruowania opowiesci o zaprzedaniu duszy Ztemu (Brojer
2001; idem 2003, s. 214-256). Historie te zawsze rozpoczynane sa
diagnoza sytuacji poczatkowej, w jakiej znalazt si¢ bohater. W exem-
plum o trzynastym szylingu odpowiada jej zdanie informujace o tym,
ze Janowie chcieli poskarzy¢ si¢ diablu na swa biedg. Potem nastgpuje
sytuacja tzw. gestu wyzwalajacego (idem 2003, s. 205-207), odpo-
wiadajacego przetamaniu tabu, w tym przypadku profanacji przed-
miotu sacrum. Uaktywniane zostaja przy tym moce ciemnosci, ktore
dzigki wykorzystaniu elementu rytu przejécia, maja tatwiejszy dostep
do $miertelnika. Janowie, bezczeszczac krzyz, wyzwolili si¢ ze sta-
nu dobrego chrze$cijanina, by profanujac obiekt Swigty, zniszczy¢
i wzgardzi¢ dotychczasowa religijng sfera swego zycia. Otworzyli si¢
tym samym na nowa jako$§¢, zwrocili uwage Zlego na siebie i utatwili
mu wywieranie wptywu na swoje dusze.

Diabet rzeczywiscie przybyt i powinno byto dojs¢ do umowy.
Grunau podaje nam tylko zadania jednej ze stron — dwunastu Janow.
Nie wiemy jednak, jakie byty wymogi diabta, z przebiegu akcji do-
wiadujemy si¢ jedynie, iz studenci uzyskali trzynasty szyling. Brak
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takze w przytoczonej opowiesci najwazniejszego momentu — spisania
cyrografu, ktory byl stalym elementem paktu diabelskiego od XIII
wieku (idem, 2001, s. 353, 367; idem, 2003, s. 248-254). Pominigty
zatem zostal moment zawarcia uktadu wzajemnosci. Nie uzyskujemy
takze informacji odno$nie do szczegotow przygotowan do spotkania
ze Ztym — zabezpieczen, jakie zastosowali Janowie, by przetrwacé spo-
tkanie. Z przebiegu wypadkdéw mozemy sadzi¢, iz albo nie uzyli zad-
nych $rodkéw apotropaicznych, na przyktad w postaci kota magicz-
nego, badz tez byly one zbyt stabe. Prawdopodobnie zgubit ich brak
doswiadczenia badz tez nagromadzenie elementéw magicznych, ma-
jacych utatwi¢ diabtu dostep do sfery ziemskiej, przerosto umiejetno-
$ci dwunastu Janow. Nie bez powodu zwraca swa uwage zastosowana
symbolika liczb, jak i wlasciwo$ci imienia oraz czas przeprowadzania
rytualu. Dwanascie 0s6b o imieniu Jan — jak sam Grunau podkresla
— to wymog niezbedny, by ochroni¢ grzesznikéw przed moca diabta
(ibidem). W tym przypadku imi¢ ma moc apotropaiczna, jednakze jego
wlasciwos$ci mediacyjne w polaczeniu z czasem Wigilii zbytnio potg-
guja site ingerencji mocy nadprzyrodzonych. Symboliczny wymiar ma
takze wezwanie ko$ciota, do ktorego ucieklo czterech mlodziencow.
Sw. Jakub Starszy, wedtug zywota przytoczonego przez Jakuba de Vo-
ragine, pokonat i nawrocil pewnego czarownika (De Voragine 2000,
s. 305-310). Sprawil roéwniez, ze demony, bedace na ustugach Her-
mogenesa, zaczely stuchaé tylko $w. Jakuba. Zakonnicy niewatpliwie
musieli zna¢ t¢ bardzo popularng legendg, zatem nie powinno dziwic,
iz mys$l o zaniesieniu modlitw wlasnie do tego swigtego stala si¢ oczy-
wista w momencie zagrozenia spowodowanego czarng magia.

Exemplum o trzynastym szylingu moze by¢ zatem opowiescia
o zawarciu paktu z diabtem, na co wskazywatyby elementy konstruk-
cji narracji, takie jak diagnoza sytuacji i gest wyzwalajacy. Najwaz-
niejszy jednak element, czyli zawarcie uktadu, zostatl przez Grunaua
opisany bardzo skapo. Za tym, ze nie byly to praktyki neoromantycz-
ne, przemawiaja zadania stawiane demonowi. Nekromanta znalby
o wiele bardziej bezpieczne sposoby zdobycia pozadanych informacji.
Grunau $wiadomie pominat moment spisania cyrografu. Wydaje sig,
ze gdyby byl to modelowy pakt z diabtem, taki element ksztattujacy
bieg wypadkow bytby zbyt atrakcyjny azeby go pominac.

Cykl potaczonych tematycznie exempléw O szczegolnym
poszukiwaniu skarbu... sugeruje ich pochodzenie ze zbioréw kazno-
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dziejskich przyktadoéw. Takie fabuly czgsto zawieraly jedynie zalazek
akcji badz tylko jej zarys, gdyz przedstawiane w nich motywy nale-
zaty do tak popularnych, iz nie trzeba bylo marnowa¢ cennego mate-
riatu pisarskiego na ich szczegdlowe przedstawienie. Kazdy kazno-
dzieja znal glowny motyw historii. Nalezy jednak pamigtac, ze Kro-
nika pruska pisana byla z mysla o wykorzystaniu przez zakonnikow
dominikanskich (Wenta 2003, s. 547-548). Exempla w niej zawarte
miaty postuzy¢ za ciekawe opowiastki zwiazane w dziejami Prus do
wykorzystania wlasnie w kazaniu. Stanowity, mozna by powiedzie¢,
regionalne odpowiedniki popularnych zbiorow takich autoréw jak
Cezary z Heisterbach, Jakub z Paradyza, Peregryn z Opola czy Mi-
kotaj z Blonia. Dlatego tez cho¢ wydawaloby sig, ze pisane exempla
zgromadzone w takim miejscu powinny odznacza¢ si¢ wigksza szcze-
gotowoscia 1 kompletnoscia fabutly, to zwazywszy na ich odbiorcow
wecale tak by¢ nie musialo. Szymon Gruntu, z jednej strony, podaje
bardzo wiele szczeg6low rytuatu, lecz z drugiej — pomija kluczowe
i podstawowe elementy konstrukcji akcji, jak spisanie cyrografu, kt6-
re mogly by¢ po prostu oczywiste dla czytelnika. Brak szczegdlowych
analiz w literaturze przedmiotu poswigconych przebiegowi rytuatéw
podporzadkowania demona w exemplach, nie pozwala jednoznacznie
stwierdzi¢, czy opisana historia dwunastu Jandéw nie byta po prostu
nieudanym rytuatlem nekromantycznym. Odpowiedzi na to pytanie
nie udzieli nam takze sam kronikarz, gdyz nie zawsze jednoznacznie
okreslal on nekromantéw jako takich. Heretyccy studenci, mimo jed-
noznacznego poshugiwania si¢ nekromancja, w zadnym momencie nie
zostali nazwani mianem nigromanticus. ZWazywszy powyzsze uwagi,
sktaniatabym si¢ jednak do uznania opowiesci o trzynastym szylingu
za przyklad paktu diabelskiego, ktory w wyniku braku do§wiadczenia
bioracych w nim udzial os6b, zakonczyt si¢ niezwykle tragicznie.

Co warto podkresli¢, Szymon Grunau jednoznacznie potgpia
dziatalno$¢ nekromancka, a takze wszelkie proby ukladania si¢ z de-
monami. Wskazuja na to skutki, jakimi koncza si¢ przytaczane przez
niego historie. Mozna odnie$¢ wrazenie, ze czasem wazniejsza od
szczegOlowego opisania przebiegu akcji jest morat — sformutowany
wprost badz nie (Szostek 1997, s. 13—14). Kazdy obraz ukazujacy ob-
cowanie z demonami konczy sig zle. W przypadku westfalskiego ry-
cerza bylo to zapadnigcie na zdrowiu, nauczyciel — porywacz o malo
co nie zostat spalony na stosie, tak tez zywota dokonali heretyccy stu-
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denci. Niemniej przerazajacymi byly kary nalozone przez demona na
dwunastu Janow — $§mier¢ ze strachu i szalenstwo.

Mozna zaklada¢ w powyzszym kontekscie, ze konstruowa-
nie exemplow dotyczacych nekromancji musialo mie¢ przyczyng
w wystgpowaniu tego zjawiska w pdznosredniowiecznych Prusach.
W kazdym przypadku ich celem byto potgpienie grzechow, zwlaszcza
niemoralnego prowadzenia sig, takze chciwos$¢ (avaritia), nadmiernie
pozadanie przedmiotéw materialnych lub tez zaspokajanie swych po-
trzeb fizycznych.

Jak widaé, nekromancja mogta dotyczy¢ zatem réznorodnych
zjawisk. Wydaje sig, iz pomystowos$¢ ludzka nie byta w tym przypad-
ku niczym ograniczona. Wszystko zalezato od zdolnosci czarownika,
jego przezorno$ci w odprawianiu rytuatu i mozliwosci, jakie ofero-
wala strona przeciwna, czyli demony. Warto tez byto posiada¢ trochg
szczescia, by jesli juz uda si¢ osiagnac cel, utrzymac go i nie zostaé
skazanym na stos.
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Z PRZYMRUZENIEM OKA

ALEKSANDRA JANOWSKA

Indianskie gadzety — fenomen
etnokultury i etnobycia

Otwieram witryng Allegro.pl i wpisuj¢ stowo ,,indianskie”
i c6z ukazuje si¢ moim oczom? Niezliczona oferta ozdobnych, kiczo-
watych Dream Catcherow, czyli bardziej po polsku: ,,Lapaczy Snow”
rodem z jakze dzi§ popularnych Chin. Patrzg ze zdziwieniem na te
podrébki, nie majace nic wspolnego z duchowoscia indianska i z ich
magicznym dziataniem. Klikam wigc dalej, a tu kolejny przyktad
z serii ,,indianskie (chinskie) r¢kodzielo” — bizuteria typu hand-made,
stylizowana na znane na §wiecie potaczenie turkusa ze srebrem (Na-
waho); kolczyki z jezozwierza, czyli z plastikowych kolcow, cudow-
ne talizmany w ksztalcie stonca, glowy wilka, tapacza snow, pior i to
wszystko z kamieni nieszlachetnych, metalowych plwocin, ktére cze-
sto podrazniaja skorg i $niedzieja szybciej niz zdazymy zrozumie¢, po
co je kupiliémy. No wlasnie, czemu nas mamia $wiecidetka, piorka,
koraliki i rzemyki? Kto kupuje takie ,,cacka”? Postanowitam zbadac
rynek nabywcdow indianskich wyrobow dlatego, ze interesuje sig kul-
tura Indian, a ponadto z poczucia obowiazku etnologa.

Oto, co fascynujacego odkrytam: nabywcami sa zar6wno
nieletni uzytkownicy Internetu, ktorych podkusita czarcia etnomoda
i che¢ zaimponowania réwiesnikom nowym nabytkiem w uchu, jak
i dorosli, dojrzali i uczciwie pracujacy ludzie, ktdrzy z sentymentu
wracaja do zabaw ,,w Indian” na babcinym podwoérku, a takze — tych
nieliczna za$ jest garstka — ezoteryczni nadwrazliwcy, ktorzy kupia
wszystko, co ma dopisek ,,magiczne”, byle przyniosto im szcze¢scie
w tym, do czego nie maja odwagi sami si¢ zabrac.

Asortyment indianskich zabawek, ktéry nabywaja, jest nie-
zwykle roznorodny. Znajdziemy tu miniaturki Indian (co$ jak nasze
zotnierzyki), ktére zadowola niewybrednych kolekcjonerdéw, abazury
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dla pani domu o indianskiej duszy, a dla nastolatkéw ikono-odbiorcéw
— koszulki z glowami Indian, plakaty z rozebranymi indiankopodob-
nymi paniami, peruki, portfele i wszelkie opaski, wisiorki, a nawet
smycze dla psa i kota. Dla najmtodszych czlonkéw rodziny sa na-
mioty indianskie z zéltego, nieprzepuszczajacego powietrza materiatu
(wiem, bo i u mnie taki lezy), nie§miertelne bajki o Pocahontas w wer-
sji ksiazkowej i elektronicznej. Po prostu pakiet rodzinny. Dla tych
o odmiennej, tj. artystycznej orientacji, sa takze obrazy o tematyce
indianskiej — urokliwe, przestodzone, a moze po prostu oniryczne, jak
jelenie na rykowisku, bo to i przasne, kolorowe, mite dla oka i kazde-
mu trafiajace w gust.

Uwazam, ze kazdy ma prawo, by gustowa¢ w kiczu, zreszta
wspolczesnie pojecie kiczu i sztuki, przynajmniej wéroéd opinii po-
wszechnie panujacych, za bardzo si¢ nie ro6zni; tatwo takze wysmie-
wac czyje$ upodobania, a trudniej juz uzasadni¢, dlaczego Smiejemy
si¢ z innych, a nie z siebie. Dlatego w tej pracy, moj lekko ironiczny
ton dotyczy w takim samym stopniu opisanych wyzej nabywcow, jak
i mnie samej, bo nieraz dawalam si¢ ztapaé na ,indianskie inspira-
cje”.

Fenomen etnokultury, jak sobie to nazwatam na wlasny uzytek,
polega na tym, ze inspiracje konkretnym regionem (Lowicz, Wielkie
Rowniny), konkretng kultura (chinska, indianska, rosyjska), odrywaja
si¢ od swojego macierzystego kontekstu i wedruja w $wiat, ulegajac
znacznym modyfikacjom, czgsto zatracajac pierwotne sensy. Takie
kry dryfujace po oceanie, oderwane od lodowca, ktore albo natrafia
na podobny klimat i przylacza si¢ do czego$ juz zaistniatego, albo
rozpuszcza si¢ w zastanym chaosie i stworza kolejna czgs¢ barwnej
wielokulturowej mozaiki. Tym nieco przydtugim poréwnaniem pra-
gne opisa¢ cho¢ niektore pierwotne znaczenia obecnych ,,zabawek”,
ktére oprocz warstwy wizualnej, tak naprawde niewiele maja wspol-
nego z dawnym, symbolicznym przeznaczeniem tych rzeczy.

Zaczng od dream catcherow, bo ich kariera rozwingta si¢ chy-
ba niemal we wszystkich krajach. Tradycyjny tapacz snéw sporza-
dzano zwykle z obrzgdowo $cigtej wierzbowej galazki, uformowanej
na ksztalt kota lub owalu, wewnatrz ktorej wyplatato si¢ przy uzyciu
Sciggien zwierzgcych lub dtugiego waskiego rzemienia z surowej sko-
ry co§ w rodzaju pajeczyny. Taki wyglad przetrwat do tej pory, nawet
wsrod wszelkich imitacji czy ozdob, da si¢ zauwazy¢ wierne nasla-
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downictwo oryginatu. Skad jednak ten indianski amulet wlasciwie
czerpie swa niezwykla popularnosc¢? Czgsto powtarzana przez Indian
legenda méwi o tym, jak pewna stara kobieta zobaczyta u swego sza-
fasu pajaka tkajacego siec:

Kobieta obserwowata go jak pracuje. Podziwiata go. Chronita paj¢-
czyng, bo wokot biegaty dzieci i chciaty ja zniszezy¢. Stara kobieta nie
chciata do tego dopusci¢. Kiedy pajak skonczyt tka¢ sie¢ zaczely do niej
wpada¢ owady. Pewnego dnia pajak postanowit odejs¢. Zanim to uczynit,
podzigkowat kobiecie: Dzigkujg ci, Ze mnie chronita$ i ostaniatas. W do-
wod wdzigeznosci ofiarowuje ci niezwykty podarunek. Dam ci moja pa-
jeczyng, ktora odtad bedzie chwytata wszystkie twoje sny, ktore wejda
do twego namiotu. W godzinie brzasku wszystkie twoje zle sny odejda
(Michalik 1999, s. 24).

Indianie wierza, ze dobre sny przechodza przez otwor w $rod-
ku i trafiaja do $niacego, zas zte ging o $wicie schwytane w pajeczyng.
Zatem lapacz snéw to swoiste wrota do onirycznego §wiata, ktory —
wedlug Indian — wszystkich kultur, stanowi réwnowazny odpowied-
nik rzeczywisto$ci. Sama symbolika sieci uzmystawia niezwykle
powiazania miedzy wszystkimi istotami, za$ wezly na niej oznaczaja
wigzi rodzinne.

Obecnie kariera tej indianskiej ,,$wigtosci” przezywa swoj
boom. Ale nie jest to jedyna indianska ikona, ktora przetrwata i prze-
szta do naszych czasow i naszej kultury; gdyz rownie czgsto pojawia
si¢ inny wspanialy symbol — pal totemowy, ktéry swa warstweg wizu-
alna, jak 1 symboliczna zawdzig¢cza Indianom z Wybrzeza Potnocno-
-Zachodniego:

Zgodnie z tradycja [...] cigzkie, konstrukcyjne bale z drzewa fui we-
wnatrz domu oraz centralny pal szczytowy byly rzezbione i malowane.
Z nich powstaly pdzniej pale heraldyczne, czyli totemiczne. Szeroko
rozpowszechnione w potocnej czgsci Wybrzeza, stupy stawiane przed
domami byty, jak si¢ wydaje, stosunkowo $wieza innowacja [...]. Majesta-
tyczne i pelne godnosci, imponowaty wspaniatym wzornictwem, wyrzez-
bione na nich figury odwotywaly si¢ do godia wlasciciela i jego rodziny
lub wydarzen z ich dziejéw (Firmhofer 1994, s. 165).

Patrzac na zawlaszczanie rzeczy przynalezacych do sfery sa-
crum do celow pragmatycznych, rozrywkowych czy po prostu ga-
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dzeciarskich, nie mozna oprze¢ si¢ wrazeniu, ze stowa Piotra Kowal-
skiego o stanie naszej popkultury, ktoéra rzadzi prawo kiczu i formut
mys$lowych typu instant, sa prawdziwe:

Religijno$¢ wspodlczesnego cztowieka podgryzana jest przez kiczo-
wate sposoby do$wiadczania i usensowniania rzeczywistosci. ,,Kiczowa-
tos¢” jako postawa zyciowa (ale tez i estetyczna) polega na sktonnosci do
znoszenia réznic, niezbgdnych skadinad do stanowienia taksonomicznego
fadu. Cos$ istotnego dzieje sig, gdy zatarte zostaja granice sacrum i co-
dziennosci, symbolicznego i znakowego; mieszaja si¢ interpretacje, wy-
wiedzione ze zdroworozsadkowej racjonalnos$ci i tego, co mirakularne;
z argumentacji metafizycznej i moralistycznej. Skrajna agresja i ckliwa
czutostkowo$¢ moga wtedy bezkolizyjnie wspodtegzystowaé w zacho-
waniach jednostki... W zyciu porzadkowanym przez rutyng uzytkownik
$wiata kieruje si¢ stosowng instrukcja obstugi albo pozwala sobie na bez-
refleksyjnos¢ wzruszen, ktore takze bywaja efektem socjalizacji; opozy-
cja migdzy nimi nie jest jasna — udziat rozumu w pierwszym przypadku
nie musi by¢ wszak przesadnie wielki (Kowalski 2004, s. 107).

,»Kiczowato$¢” otacza nas i zalewa swa nachalnoscia, a co gor-
sza, my sami pozwalamy jej si¢ do siebie zblizy¢ poprzez zakup (czg-
sto nieprzemy$lany) tego, co stodkie, urokliwie pigkne, a przeciez tak
bardzo powtarzalne, banalne w formie i pozbawione jakichkolwiek
konotacji symbolicznych. Moze zatem dziwi¢ i pozytywnie zaskaki-
wac wigor dzisiejszych dojrzalych osobnikow, ktorzy, za nic majac
obowiazujace prawa marketingowe, spetniaja swoje najskrytsze ma-
rzenia, bawiac si¢ figurkami.

Pokolenie dzisiejszych czterdziesto- i pigcédziesigciolatkow
pamigta zabawy w Indian, przywiazywanie kolegi do shupa i odtan-
czenie tanca zwycigstwa. Jednak zabawa w Indian polegala takze na
przyktad na tropieniu zwierzyny po $ladach, jakie zostawiata, probie
rozniecenia ogniska i przezyciu doby w lesie bez prowiantu. Czasem
pasja rozwijala si¢ do tego stopnia, ze szyto sobie strdj indianski, ro-
biono tuki, strzaty, gunstock’i i maczugi. Dzi§ wielu z moich rozmow-
cOwW z ogromnym sentymentem wspominalo te zabawy, twierdzito,
ze niesamowicie rozwijaly wyobrazni¢ (,,hie to, co te gry kompu-
terowe”), uczyly wspoéldzialania w grupie, a i u wielu staly si¢ nie
tylko zabawa, ale i sposobem na zycie w zgodzie z indianska filozo-
fia. Dlatego adresowanie do nich produktéw indianopodobnych byto
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strzalem w dziesiatke. Bo cho¢ gusta w wigkszosci staty si¢ bardziej
wyrafinowane, to przeciez z trudem mozna si¢ oprze¢ plastikowej fi-
gurce jaskrawo pomalowanej, ktéra przedstawia (oczywiscie) wodza
w pidropuszu z orlich pidr, a juz szczegodlnie wtedy, gdy pod figurka
znajduje si¢ napis — Siedzacy Byk, Waodz Jozef, Pontiac, Tecumseh
czy Powhatan.

Sondowani przeze mnie kolekcjonerzy z entuzjazmem i bty-
skiem w oku opowiadali o swoim marzeniu (niektorzy je juz zrealizo-
wali) posiadania zoierzykow réznych armii i Indian (tu czgsto pa-
daly konkretne nazwy plemion: Lakota, Paunisi, Crow) oraz makiet,
by odgrywac historyczne bitwy. Wsréd moich rozméwcoéw byt nawet
zwolennik organizowania wspolnych bitew z pasjonatami z mlodo-
Sci. Szczerze mowiae, bardzo spodobat mi si¢ ten pomyst — kilkoro
powaznych wykonawcéw odpowiedzialnych zawoddw, siadajacych
razem przy stole z makieta, pomalowanych w farby wojenne lub ubra-
nych w strdj wojownika, wydajacych odglosy réznych ,ta-ta-ta”.

Wspominajac o ludziach, ktérzy dziecinstwo przezyli wsrod
indianskich basni i zabaw, warto napisa¢ o osobach w ten sposéb ma-
nifestujacych swoje ekologiczne credo. Ostatnio na réwni z etnoga-
dzeciarstwem modne stato si¢ obnoszenie ze wszystkim co jest ,,eko”.
Jednak ci ludzie, z ktorymi rozmawiatam, juz od dawna zyja w ten
sposob, nie baczac na nowe trendy w modzie, a jedynie stuchajac wia-
snego sumienia. Do tych kilkorga eko-pozytywnych adresowane sa
wyroby naturalne — z drewna, jak pal totemowy (pomalowany farbami
przyjaznymi Srodowisku), ktory mozna ustawi¢ sobie malowniczo na
swojej posesji; albo wszelkie figurki gliniane, gipsowe, drewniane,
wiklinowe i stomiane, ktore petnia rolg estetyczna, czasem magiczna
(jesli zwiazane sg z wyznawanym systemem wartosci). Poniewaz gdy
Indianie, to ekologia, to duch New Age, chciatoby sig¢ rzec, stad nic
dziwnego, ze i zabawki tacza w sobie niejedna funkcje — sa nie tylko
fadne, ale maja w sobie ducha, energi¢, moc. Sa symbolem i wizy-
towka — no bo przeciez, gdy masz w domu posazek Buddy z drzewa
sandatowego i indianski stup totemowy z cedru i Swiatowida z debu,
to oznacza, ze jeste$ czlowickiem otwartym, swiattym, tolerancyj-
nym, gotowym do zmiany swego zycia, a poza tym na biezaco z tym
co modne, z tym, co wazne i z tym, co nalezy chroni¢ (dziedzictwo
kulturowe). W tym kontekscie okazuje sig, ze zabawka to nie tylko
chwilowa atrakcja — to sposob na zycie, na zaistnienie w jakims kregu
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ludzi sobie podobnych, to symbol, w ktory aktualnie wierzymy, to na-
sze PR, etnobycie i obycie. Dzis$, w dobie spieszczania wszelkich wy-
razéw, kuriozalnych zdrobnien jezykowych: ,,marcheweczka, ryzyk
i ziemniaczek z kurczaczkiem”, ,,do juterka!”, ,,czapeczki u laleczki
sa nieodzowne jak koronkowe poduszeczki w kwiateczki i motylecz-
ki”, nie mozna by bylo funkcjonowaé bez zabawek. Skoro mowimy
jak dzieci (ktore tak mowia, bo sami je tego uczymy), zachowujemy
si¢ jak dzieci (obrazamy na los, bo taki okrutny, a ,,Pambog” jest zty
i wystgpuje tylko w pacierzu, za to Budda na moim kominku), ubiera-
my si¢ nie do odroznienia od nastolatkow, to i zabawki musimy mie¢,
swoje, doroste. Nawet jesli mi§ usmarowany jest krwig i ma rozpruty
brzuch, z ktérego malowniczo wylegaja jelita, to nadal jest pigkny,
a makabra, ktora reprezentuje, zostaje oswojona i sprowadzona do
taniej atrakcji, szczegolu odrozniajacego jego przeznaczenie — ,,nie
dla was dziatki kochane, ale dla waszych, przeciez w gruncie rzeczy,
wiecznie mtodych rodzicow!”. Dzi$ ,kicz [...] przepojony jest krwia
i sacharyna” (cyt. za Broch 1998, s. 116), seksem, zabawka i $miercia,
zaleznymi od siebie bostwami — Erosem i Tanatosem — jakby powie-
dziata profesor Maria Janion.

Szkoda, ze zabawka odeszta od swojego tradycyjnego znacze-
nia i przeznaczenia, ktorym byto umilanie czasu spgdzanego w spo-
sob beztroski, samotnie lub wsrdd grona osob respektujacych zasady
kierujace zabawa. Poczatkowo zabawka byta przedmiotem material-
nym, przedstawiajacym z reguly zwierzo- lub cztekopodobne figurki,
ktérych rola byla nauka zycia przez zabawg. Wspolczesnie pojecie
zabawki zmienia si¢ zaleznie od kontekstu, w ktorym ja osadzamy,
na przyktad lalka typu bobas moze stuzy¢ i do zabawy dla dzieci, i do
zaspokojenia potrzeb emocjonalnych dorostego cztowieka, a takze
moze petié¢ funkcje zdobnicze lub religijne (ta sama lalka jako Je-
zus w szopce bozonarodzeniowej). Zabawka staja si¢ takze wszelkie
gadzety — breloczki, ozdoby do wloséw i do ciala w ogodle, zabaw-
ka moze by¢ str6j (np. pielggniarki, Indianina), poprzez ktéry moz-
na uczestniczy¢ w zabawie i odgrywac jakas rolg. Czgsto zatraca si¢
funkcja edukacyjna zabawki na rzecz rozrywkowej. By¢ moze taka
kolej rzeczy, ze to, co pelni funkcje magiczne, z biegiem czasu zatraca
si¢ i umyka ze sfery sacrum, stajac si¢ domena zabaw dziecigcych (jak
np. grzechotki), aby potem zatoczy¢ koto i wroci¢ do §wiata magii...
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rodem z Disneylandu czy aranzacji bollywoodzkich, ktorymi tak wie-
lu z nas si¢ po cichu zachwyca...

Moze zabawa w Indian przestaje by¢ $mieszna karykatura
dziecigcych marzen, kiedy spojrzy si¢ na nig, nie jak na fanaberie
znudzonej i oghupionej ,,cywilizacja dobrobytu i konsumpcji” (cyt. za
Eco 2008) ludzkosci, ale jak na ucieczkg ze Swiata absurdu w rzeczy-
wisto§¢ bezpiecznych, dobrych rozwiazan, w ktorych ten, co ,,zty”
zostanie pokonany przez ,,dobrego”, zas kiczowaty, plastikowy tapacz
snoéw ochroni przed koszmarami realiow XXI wieku.
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