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Stowo od...

Obcos¢ zaczyna si¢ nie na brzegu oceanu,
ale na granicy skory.

Clifford Geertz

Za gorami, za lasami, za miedza, za rogiem, po drugiej stro-
nie ekranu... Podazajac za mysla Clifforda Geertza, oddajemy Tobie,
drogi czytelniku, kolejny numer ,,Okolic”. Zachgcamy, by$ wyruszyt
z nami w antropologiczna podréz w blizsze i dalsze, wirtualne i re-
alne, rzeczywiste 1 wyobrazone. Mamy nadziejg, ze lektura otworzy
prze Toba nowe horyzonty i kolejne szlaki, ktérymi podazysz na spo-
tkanie innosci.

PS.

W imieniu calej Redakcji, chcemy goraco podzigkowa¢ Do-
brochnie Olszewskiej za lata cigzkiej i sumiennej pracy na rzecz
,,Okolic”, w ktora wkladata wiele energii i serca. ROwnoczesnie zy-
czymy jej szczgscia i sukcesow w dalszych przedsigwzigciach.

Od siebie dodajemy z kolei nowe dwa dzialy: ,,e-tnologicznie”,
w ktorym zostaty zamieszczone teksty poruszajace tematyke Interne-
tu, oraz ,,Z warsztatu etnologa”, poswigcony problemom zwiazanym
z pozyskiwaniem materiatéw badawczych.

Niektore z artykutéw sa fragmentami prac licencjackich Iub
magisterskich. Podobnie jak w roku poprzednim, zostaty one ozna-
czone gwiazdka.






| HORYZONTY ETNOLOGICZNE

MARTA FRACZKIEWICZ

Szamanizm a wspolczesna medycyna niekonwencjonalna®

Wspotczesnie coraz wigeej pacjentdw oprocz leczenia szpital-
nego decyduje si¢ na wizyty u réoznego rodzaju specjalistow zajmuja-
cych si¢ medycyna niekonwencjonalna, alternatywna. Zazwyczaj jed-
nak traktujemy te praktyki raczej jako ciekawostke czy swego rodzaju
dopehienie leczenia oficjalnego i podchodzimy do nich z pewnym
dystansem oraz z nieufnos$cia, przynajmniej na poczatku kuracji. Po-
tocznie nazywamy specjalistow zajmujacych si¢ medycyna alterna-
tywna szamanami lub czarodziejami, a metody, ktoérymi si¢ poshuguja,
okre§lamy jako czary czy zaklinanie. Postanowitam wyjasni¢, z cze-
go wynika takie podej$cie oraz jak silna jest zalezno$¢ wspotczesnej
medycyny niekonwencjonalnej i szamanizmu, o ile w ogdle istnieje.
Za materialy do mojej pracy postuzyly zarowno ksiazki naukowe, jak
i poradniki dla pacjentdw pisane przez samych specjalistow. Przepro-
wadzilam takze wywiady z pacjentami i bioenergoterapeutami, m.in.
Zygmuntem Kozickim, Janem Mackiewiczem, Janem Pawlikiem
i Cyprianem Torunskim

Czym jest medycyna niekonwencjonalna

Medycyna niekonwencjonalna to najogélniejszy termin okre-
Slajacy wszelkie praktyki medyczne wykraczajace poza kompetencje
»medycyny oficjalnej”, akademickiej. Zamiennie mozna takze uzy-
wac okreslen: medycyna komplementarna, alternatywna, tradycyjna,
naturalna, medycyna z pogranicza, paramedycyna, medycyna nieorto-
doksyjna oraz ludowa (Trevelyan, Booth 1988).

Poczatkowo, az do lat pigédziesiatych XX wieku, lekarze uzy-
wali jedynie okreslenia ,,medycyna ludowa”, cho¢ byta ona stosowana



nie tylko na wsi. W pierwszej potowie lat szes¢dziesiatych brytyjscy
medycy ukuli nowa nazwe¢ ,,medycyna z pogranicza”, ktéra obrazo-
wata che¢ marginalizacji tego zjawiska. W latach siedemdziesiatych,
wraz z popularyzacja ruchu hipisowskiego, zaczeto patrze¢ na ,,lu-
dowych specjalistdéw” nieco zyczliwiej, a ich praktyki z medycyny
pogranicza przeistoczyly si¢ w o wiele lepiej brzmiaca ,,medycyng
naturalng” (Trevelyan, Booth 1988). Pod koniec lat siedemdziesia-
tych Swiatowa Organizacja Zdrowia zaproponowala uznanie nazwy
»medycyna tradycyjna” za obowiazujaca. (Trevelyan, Booth 1988).
Termin ,;medycyna komplementarna” po raz pierwszy pojawil
si¢ w brytyjskim raporcie o stanie medycyny nieortodoksyjnej, spo-
rzadzonym przez Towarzystwo Dobroczynne zwane The Thereshold
Fundation w 1981 roku. Termin ten mial dotyczy¢ praktyk dotychczas
nazywanych ludowymi badz naturalnymi, ktére mogty stanowi¢ uzupet-
nienie dla akademickiej medycyny (ang. complement —uzupehienie).

Bioenergoterapia

Jedna z najbardziej popularnych obecnie dziedzin medycyny
niekonwencjonalnej w Polsce jest bioenergoterapia. Z tego wlasnie
powodu postanowitam poswigci¢ temu zagadnieniu najwigcej uwagi.

Bioenergoterapia to metoda leczenia za pomoca tak zwanej
bioenergii wyzwalanej w czasie kontaktu migdzy terapeuta a pacjen-
tem. Dawniej metoda ta byta znana rowniez jako mesmeryzm, magne-
tyzm lub pranoterapia. Zaréwno skutecznos¢ metody, jak i doktadny
sposob dziatania biopola nie s jeszcze potwierdzone. Prowadzone sa
badania zar6wno na gruncie medycyny, fizyki oraz psychologii maja-
ce na celu rozwiklanie tej zagadki.

Biopole, czy inaczej aura, to jedno z najwazniejszych poje¢ dla
bioenergoterapii. Najogolniej mowiac, jest to pole bioelektromagnetycz-
ne wytwarzane przez kazdy zywy organizm (nie tylko ludzi, ale takze
zwierzeta, nawet rosliny), istniejace wokot niego niczym niewidzialna
energetyczna otoczka. Mozna udokumentowac jego istnienie za pomoca
tak zwanych fotografii Kirlana, na ktérych widaé¢ pole otaczajace oso-
be lub przedmiot fotografowany wraz z jego wlasciwo$ciami i struktura
(wszelkie zaburzenia oraz choroby mozna zaobserwowac¢ na podstawie
nieprawidlowo$ci w ksztalcie oraz kolorze aury) (Cendrowski 1991).



Bioenergi¢ okresla si¢ takze terminem ,,energia parapsychicz-
na” czy ,.energia fal elektromagnetycznych” powstajacych w mozgu
osoby przeprowadzajacej seans. Wedtug leksykondéw, ma ona by¢ ro-
dzajem energii powstajacym nie tylko na podtozu fizjologicznym, ale
przede wszystkim za sprawa psychiki czlowieka (bioenergoterapeu-
ty), i jest zwigzana ze ztozonymi procesami neurofizycznymi, ktérych
na razie nie jesteSmy w stanie zbada¢ (Cendrowski 1991).

UsciS$lajac, bioenergoterapia to holistyczna dbato$¢ o ,.czy-
sto$¢” i harmoni¢ naszego biopola, gdyz, wedtlug jej zatozen, stan
naszej aury, naszego ducha ma bezposredni wptyw na stan naszego
zdrowia. Zadaniem bioenergoterapeuty jest wychwycenie zaburzen
w biopolu pacjenta wywolanych choroba i ,,doenergetyzowanie” go
za pomoca bioenergii. Terapeuta wystepuje tutaj w roli przewodnika
energetycznego, ktora przekazuje pacjentom w czasie seansu. Zda-
niem bioenergoterapeutdw bezposrednia przyczyna wigkszosci cho-
rob jest przede wszystkim stres oraz zla dieta i brak ruchu. Czynni-
ki te powoduja najpierw zaburzenia w naszym polu energetycznym,
a w konsekwencji prowadza do choroby. Wielu lekarzy oraz psycho-
logow jest zdania, ze bioenergoterapia ma dziatanie lecznicze nie tyle
ze wzgledu na dobroczynna dziatalno§¢ owego tajemniczego biopola,
lecz ze wzgledow czysto psychologicznych. Terapeuci czgsto daja
nieuleczalnie chorym pacjentom nadziejg, ktorej lekarze ich wcze-
$niej pozbawili. Metody zaliczane do medycyny niekonwencjonalnej,
w tym wypadku nalezaloby powiedzie¢ raczej komplementarnej, sa
stosowane w przewaznie rownolegle z leczeniem szpitalnym (np. che-
mioterapia). W zwiazku z powyzszym nie mozemy przypisywac suk-
cesu kuracji zadnej z leczacych stron, gdyz po prostu nie da si¢ dociec,
co wlasciwie choremu pomogto (Cendrowski 1991).

Wedhig samych bioenergoterapeutéw, korzenie ich zawodu
siggaja szamanizmu oraz medycyny starozytnych Chin. Techniki te
z czasem ewoluowaly, az osiagnely wspolczesna forme, ktora ma
swoje prawne podstawy i coraz cze$ciej wykorzystuje wiedze nauko-
wa oraz najnowsze osiagnigcia techniki. Wielu wspotczesnych spe-
cjalistow probuje takze wskrzesi¢ archaiczne praktyki, taczac je ze
zwyklym wspotczesnym seansem bioenergoterapeutycznym (Treve-
lyan, Booth 1988).



Inicjacja, czyli jak zosta¢ bioenergoterapeuta

W zostaniu bioenergoterapeuta bez watpienia pomagaja wro-
dzone predyspozycje, takie jak: szczegolna wrazliwos$¢, otwartos¢ na
Swiat zewngtrzny oraz swego rodzaju wrazliwos$¢ religijna, otwartos¢
na $wiat duchowy. Bardzo czgsto specjali$ci od bioenergoterapii wy-
wodza si¢ z rodzin, w ktorych kto§ wezesniej sig¢ tym zajmowal. Wielu
terapeutow w trakcie rozmowy wspominato, ze w szkole sredniej oraz
w czasie studiow interesowato si¢ nie tylko medycyna nickonwencjo-
nalna, ale i psychologia oraz wszelkiego rodzaju zjawiskami paranor-
malnymi.

Bez watpienia konieczne do wykonywania tego zawodu jest
osiagnigcie okre§lonego stanu ciata i ducha. Za niezbedna umiejgt-
no$¢ mozna uzna¢ takze zdolno$¢ do leczenia samego siebie. Mam
tu na mysli nauczenie si¢ energetyzowania wlasnego ciala, doktad-
nego poznania go, co dopiero pozwala na rozpoczgcie leczenia in-
nych osob. Jako przyktad mogg podaé¢ Jana Pawlika, olsztynskiego
bioenergoterapeute, ktory twierdzi, ze dzigki regularnym ¢wiczeniom
fizycznym oraz diecie (ze szczegdlnym uwzglednieniem kilkudnio-
wych glodowek) oraz medytacji sam pozbyl si¢ miazdzycy i teraz,
po tym doswiadczeniu, jest w stanie panowac nad swoim ciatem oraz
jego energia, a poprzez to pomagaé innym. Aby nauczy¢ si¢ technik
medytacji, udal si¢ on w latach dziewigédziesiatych XX wieku do In-
dii, gdzie zostat uczniem Sai Baby, cieszacego si¢ duza popularnoscia
jogina. W czasie pobytu w Azji nie tylko medytowal, stosowal takze
glodowki, nawet czterdziestodniowe (aby zblizy¢ si¢ do Chrystusa).
Medytacja potaczona z gtodéwka gwarantowata poznanie nieznanych
dotad mozliwoS$ci rozumu oraz widzenia oniryczne natury mistycznej,
przede wszystkim postaci swigtych.

Wielu specjalistow trudniacych si¢ medycyna niekonwencjo-
nalng posiada réznego typu zdolnosci paranormalne, jest obdarzo-
nych, w ich przekonaniu, silng intuicja oraz miewa tak zwane ,,pro-
rocze sny”. Czgsto sa w stanie, jak twierdza, przewidzie¢ wydarzenia
z przysztosci lub przeciwnie, zobaczy¢ przeszto$¢ oraz terazniejszose,
a takze widza rzeczy, o ktorych inni nie wiedza. Na przyktad Jan
Mackiewicz, prezes Polskiego Stowarzyszenia Bioenergoterapeutow
,»Biopol”, opowiedzial mi o swojej pacjentce, ktora byta wczesniej
zmuszona do zmiany imienia i nazwiska, a on w czasie seansu odru-
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chowo nazywatl ja jej prawdziwym imieniem, cho¢ mu go wczesniej
nie wyjawita. Dopiero zaskoczona sposobem, w jaki si¢ do niej zwra-
cal, opowiedziala mu swoja historig.

Zdolno$¢ panowania nad wlasnym biopolem, energetyzowania
siebie oraz przekazywania energii innym mozna posias¢ gldwnie na
drodze wspomnianych wcze$niej systematycznych ¢wiczen fizycznych,
medytacji, diety, glodéwek lub modlitwy (www.ulman.com.pl). Tech-
nik wykonywania tych ¢wiczen oraz wielu innych przydatnych prak-
tyk, takich jak masaz, akupunktura, akupresura czy ziololecznictwo,
mozna nauczy¢ si¢ podczas warsztatow organizowanych przez cech.
Odbycie tego typu warsztatow oraz egzaminu cechowego jest obecnie
(od 1997 roku) niezbgdne, aby méc zawodowo zajmowac si¢ wiasnie
bioenergoterapia. Egzamin sktada si¢ z czgsci praktycznej, w czasie
ktdrej najwazniejszym zadaniem jest postawianie diagnozy choremu
oraz wlasciwe naenergetyzowanie go. Czg$¢ teoretyczng stanowi 201
pytan obejmujacych przede wszystkim ludzka anatomig, status prawny
(powinnosci i zakazy wobec bioenergoterapii) oraz techniki wykony-
wania zabiegéw. Wielu terapeutéw nie poprzestaje na egzaminie. Zgle-
biaja swoja wiedze, podrézujac i przygladajac si¢ pracy specjalistow
z Azji lub Ameryki Poludniowej. Uczgszczajq takze na réznego rodzaju
dodatkowe kursy organizowane w Polsce oraz za granica. Sa to przede
wszystkim warsztaty na temat technik wspodtczesnej medycyny natu-
ralnej, jak i ostatnio popularnych technik szamanskich, ktérymi moga
W przyszloéci wzbogaci¢ swoje seanse (www.diamenton.pl).

Seans terapeutyczny

Do seansu musi si¢ przygotowaé nie tylko terapeuta, ale tak-
ze pacjent. Jesli pacjenci przyjmowani sa w gabinecie, poczekal-
nia, w ktorej spedzaja czas przed wizyta, jest przewaznie urzadzona
w sposob ulatwiajacy relaksacje. Kolory sa ciepte, meble wygodne,
a $wiatlo przyciemnione. Czg¢sto w tle stycha¢ muzyke relaksacyjna
badz specjalne nagrania ze spokojnym glosem terapeuty naktaniaja-
cym do zajrzenia w glab siebie, wprowadzenia si¢ w stan glebokiego
odprezenia (podobne nagrania stosowanie sa np. na lekcjach jogi).
W poczekalniach mozna znalez¢ takze ,,naenergetyzowane” wcze-
$niej przez terapeut¢ cukierki i wodg (Pawlik 1999).
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Sposob, w jaki bioenergoterapeuta przygotowuje si¢ do zabie-
gu, oraz czas, ktérego potrzebuje, sa uwarunkowane jego doswiad-
czeniem oraz aktualnym stanem fizycznym i psychicznym. Jan Paw-
lik powiedzial mi, ze niegdy$, na poczatku pracy, potrzebowat kilku
godzin, a nawet dni, aby wlasciwie przygotowa¢ si¢ do przyjecia
pacjenta. Poswigcal ten czas na oczyszczenie swojego ciata i kon-
centracj¢ (glodéwka, ¢wiczenia fizyczne, medytacje, a nawet zimny
prysznic). Teraz, po wielu latach praktyki wprowadzenie si¢ w stan
umozliwiajacy przekazanie dobroczynnej energii pacjentowi zajmuje
mu kilkanascie minut. Wedlug moich informatoréw, stan ten mozna
poréwna¢ do lekkiego transu, gdyz jest wynikiem silnego skupienia
umystu na jednej konkretnej czynnosci (stan alfa) oraz ze wzgledu na
sposob, w jaki jest osiagany. Jan Mackiewicz powiedzial, ze najwaz-
niejsza z umiejgtnosci terapeuty jest panowanie nad praca swojego
umystu i przeptywem energii. Musi si¢ nauczy¢ wlaczaé i wylaczac
swoje umiejetnosci. W przeciwnym wypadku bylby on narazony na
powazne konsekwencje natury zdrowotnej. Utrzymywanie umystu
»wlaczonego” prowadziloby do duzego wyczerpania fizycznego ze
wzgledu na ciagly przeplyw bioenergii oraz zmgczenie psychiczne.
Pan Jan stwierdzit, ze nie chcialby skupia¢ si¢ na chorobach i pro-
blemach os6b, ktore przychodza do niego prywatnie, gdyz jak kazdy
potrzebuje odpoczynku.

Seans moze by¢ zaré6wno indywidualny, jak i grupowy. Z se-
ansami grupowymi kazdy z nas spotkat si¢ na pewno, ogladajac tele-
wizje¢ lub programy w Internecie. Jako przyktad moge tu poda¢ cie-
szacy si¢ kilka lat temu wysoka ogladalno$cia program z udziatem
Zbigniewa Nowaka o nazwie ,,R¢ce, ktore lecza™. Na seans sktada-
ja si¢ miedzy innymi wystapienia bytych klientow opowiadajacych
swoje historie choroby i wyleczenia, zbiorowe przekazywanie ener-
gii przez bioenergoterapeute zarowno grupie w studio, jak i widzom
przed telewizorami (nalezy przytozy¢ dtonie do ekranu) oraz pokazy
leczenia na konkretnej osobie (czasem przybieraja one forme przy-
pominajaca wrecz spektakl teatralny). Energetyzowanie widowni po-
lega na wyciagnigciu przez terapeute rak przed siebie. Jego dionie
sa otwarte i skierowane w strong publiczno$ci. Obraca si¢ on, aby
energia plynaca z jego dtoni mogla dotrze¢ do wszystkich oséb na

! Program jest emitowany ciagle od 1996 roku.
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widowni. Widzowie takze maja otwarte dlonie, aby moc ja chtonad.
Po zabiegu terapeuta ,,strzepuje” z rak szkodliwa energig, ktéra mogta
na niego przej$¢ poprzez kontakt z polami energetycznymi chorych.
Przez te kilka minut jest otwarty jakby kanat energetyczny pomigdzy
widzami i specjalista, poprzez ktory przeptywaja zar6wno pozytywne
sily (w strong widowni), jak i te negatywne (od chorych do terapeuty),
ktérych przeprowadzajacy seans musi si¢ pozby¢.

Seans indywidualny trwa jedynie kilka minut. Najpierw te-
rapeuta rozmawia z pacjentem i stawia wstgpna diagnoz¢. Gdy juz
wiadomo, ktére miejsca wymagaja szczegolnej troski, a pacjent jest
dostatecznie rozluzniony, rozpoczyna si¢ zabieg (Satata 1996). Polega
on po prostu na przylozeniu przez bioenergoterapeutg dtoni do cho-
rego miejsca w celu przekazania energii. Bioenergoterapia stara si¢
traktowaé choroby raczej holistycznie, totez czgsto energetyzowane
sa nie tylko chore miejsca, ale cale biopole pacjenta.

Wigkszo$¢ pacjentéw w trakcie wywiadow stwierdzita, ze czu-
la cieplo w miejscu, do ktdérego specjalista przytozyt dion. Niektorzy
wspominaja o mrowieniu i lekkim bolu, stabnacym wraz z kolejnymi
wizytami. Sam terapeuta takze odczuwa ten przeptyw ciepta, energii.
Gdy Pawlik zmierzyt po ktéryms$ z zabiegow temperaturg swoich dto-
ni, okazato sig, ze jego lewa dlon nagrzata si¢ do 39,8 stopni Celcju-
sza, a prawa do 39,5 (Pawlik 1999).

Po przeprowadzeniu seansu terapeuta musi takze oczysci¢ swo-
je biopole z negatywnej energii, jaka mogt przejac od pacjentdéw i kto-
ra nie usuni¢ta moglaby w konsekwencji spowodowac chorobg takze
u niego samego. Bioenergoterapeuta Cyprian Torunski powiedziat mi,
ze po skonczonym seansie zawsze bierze zimny prysznic, gdyz woda
(szczegdlnie zimna) ma wlasciwosci oczyszczajace nie tylko nasze
ciato, ale i biopole. Inny terapeuta wspominal nawet gabki kapielowe,
ktére pali po kazdej takiej kapieli, aby skutecznie pozby¢ si¢ chordb,
»wyciagnigtych” z klientow.

Do zaje¢ bioenergoterapeutow nalezy nie tylko diagnozowanie
i energetyzowanie osob, przyjmowanych w gabinecie, ale takze sean-
se przeprowadzane przez telefon, czy nawet za pomoca komunikato-
réw internetowych oraz zdjgc.
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Rekwizyty bioenergoterapeuty

Bez watpienia najpopularniejszym przyrzadem pomocniczym
uzywanym w bioenergoterapii jest wahadetko. Wahadlarstwo, gdyz tak
nazywa si¢ ta metoda, polega na przeniesieniu promieniowania odbie-
ranego przez cztowieka (ludzkie biopole) na rekwizyt i wprawienie go
w ruch. Oczywiscie nie do konca wiadomo, na ile ruchy wahadta sa wy-
wolywane przez magnetyczne dziatanie pola, a na ile przez ruchy reki
specjalisty. Wahadto sktada si¢ z kawalka metalu, przewaznie o syme-
trycznym ksztalcie stozka badz kuli, zawieszonego na 10-20-centyme-
trowej nitce lub tancuszku. Badanie polega na przytrzymaniu wahadet-
ka albo nad chorym miejscem w ciele, albo nad miejscem, pod ktorym
przypuszczalnie znajduje si¢ cieck wodny (medycyna niekonwencjonal-
nauznaje go za szkodliwy), lub nad jedzeniem (w celu sprawdzenia, czy
nie jest zepsute lub niezdrowe). Gdy faktycznie miejsce to jest w jakis
sposob chore lub stanowi zagrozenie dla naszego zdrowia, wahadetko
powinno zaczaé si¢ poruszac. Ruchy sa przewaznie koliste, a ich natg-
zenie zalezy od stopnia zagrozenia (Cendrowski 1991).

Wielu wspdtezesnych bioenergoterapeutow uzywa w czasie sean-
su, jak i przed nim ptyt z relaksujaca muzyka badZz nagranym wiasnym
glosem. Nagrania te maja na celu wprowadzenie zar6wno pacjenta oraz
terapeuty w stan glebokiego relaksu i skupienia (www.bioterapia.org).

We wspotczesnej bioenergoterapii popularne jest takze tacze-
nie réznych technik medycyny niekonwencjonalnej. Wielu z moich
informatoréw wspominato, ze wykorzystuje na przyktad elementy
masarzu, akupresury, akupunktury, ziololecznictwa, terapii dzwig-
kiem, leczniczych kamieni, a nawet uzywa mis tybetanskich lub bgb-
néw szamanskich.

Prawdziwym hitem jest wprowadzanie do gabinetow bioener-
goterapeutéw najnowszych zdobyczy techniki, takich jak biospectrum
czy oberon.

Terapia biospectrum polega na emitowaniu promieniowania
wlasciwie dobranych mineratow oraz zwiazkow organicznych. Emi-
towane fale maja prowadzi¢ do powstania rezonansu w ciele chorego,
a ten z kolei do samouleczenia komorek. W przeciwienstwie do obe-
ronu urzadzenie to byto poddane testom klinicznym, ktore wykazaty,
iz terapia nie jest szkodliwa dla naszego zdrowia. Skutecznosci terapii
niestety nie udato si¢ udowodni¢ (www.lalbavita.com.pl).
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Z kolei oberon jest uwazany za najbardziej holistyczne i sku-
teczne badanie ludzkiego ciata. Polega ono na pomiarze fal magne-
tycznych emitowanych przez nasze organy. W czasie badania na
monitorze pojawiaja si¢ rysunki przedstawiajace kolejne organy oraz
propozycje ich kuracji generowane automatycznie przez komputer.
Fenomen popularnos$ci urzadzenia polega na tym, ze wykrywa ono
nie tylko aktualne choroby, ale takze te, na ktére mozemy zachoro-
wac w ciagu kilku kolejnych lat. Takie ,,badanie przysztosci” mozliwe
jest dzigki technice analizy zaburzen fal elektromagnetycznych, a nie
samych narzadéw. Zaburzenia te maja by¢ zwiastunem przysztej cho-
roby. Uwaza si¢ nawet, ze to wlasnie one ja powoduja. Po zakoncze-
niu trwajacego okoto godzing badania pacjent otrzymuje wydruk, na
ktérym zaznaczone sa zagrozone narzady oraz wykaz proponowanych
mu przez komputer lekow (oberonl.wizytowka.pl). Mimo kontrower-
sji oberon cieszy si¢ coraz wigksza popularnoscia nie tylko wérod
specjalistow od medycyny niekonwencjonalnej, ale takze wsrod dy-
plomowanych lekarzy (Boratynska, Konieczniak 2007).

Zdaniem pacjentow

Wigkszo$¢ z nas traktuje medycyne alternatywna jak tak zwa-
na ,,ostatnia deske ratunku”, czyli §rodek leczniczy, po ktory siggamy
dopiero kiedy dyplomowani lekarze nie moga nam juz poméc. Znaczy
to tyle, ze jestesmy nieufni wobec rzeczy, nie do konca poznanych,
zatwierdzonych, oficjalnie uznanych za stuprocentowo skuteczne.
Kiedy poddajemy si¢ operacji przeprowadzanej w szpitalu, jesteSmy
w stanie dokladnie wyobrazi¢ sobie, co bedzie si¢ dziato z naszym
ciatem, kiedy trafi juz ono na stét operacyjny. Latwo zgadzamy sig,
aby kto$ rozkroit nasze powtoki brzuszne i dostownie wycial stamtad
guz, poniewaz widujemy podobne zabiegi co jaki§ czas w telewizji,
czytamy o nich w gazetach, styszymy od znajomych. Jednym stowem,
leczenie ortodoksyjne jest dla nas wspotczesnych czyms$ zupetnie ,,na-
turalnym”. Paradoksalnie bardziej naturalnym niz praktyki, ktére na-
zywamy wilasnie ,,naturalng medycyna”.

Specjalisci zajmujacy si¢ medycyna niekonwencjonalng sa
najczeSciej nazywani szamanami, czarodziejami lub znachorami.
Wedhig moich informatorow, takie nazewnictwo wynika z niewiedzy
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oraz powszechnego wyobrazenia o tym, ze terapeuta niekonwencjo-
nalny podobnie jak szaman nie korzysta z mozliwosci, ktére daje nam
wspolczesna technika i nauka. Sadzi sig, iz leczy za pomoca energii,
ktéra w jakis tajemniczy sposob czerpie z nadprzyrodzonej sfery $wia-
ta oraz swojego cudownego, petnego dobroczynnej energii wngetrza.
Wigkszos$ci moich rozméwcow znana byta jedynie medyczna funkcja
szamana, a postac terapeuty, leczacego w jakis tajemniczy i niezrozu-
mialy sposob, idealnie si¢ w ten poglad wpisuje.

Zdaniem os6b majacych za sobg wizyte u ,,naturalnego” spe-
cjalisty, najwazniejsza funkcja terapii bylo danie nadziei na wyzdro-
wienie, ktorej lekarze czgsto ich wczesniej pozbawiali. Wedtug nich,
nie tylko przekazywana przez terapeutg bioenergia, ale przede wszyst-
kim na nowo pobudzona wola zycia potrafi czyni¢ cuda.

Szamanizm a wspoélczesna medycyna niekonwencjonalna

Podobienstwa migdzy szamanizmem a wspotczesna medycy-
na niekonwencjonalng mozna dostrzec wlasciwie juz w momencie
objawiania si¢ powolania do wykonywania obu zawoddéw. Zaréwno
szamani, jak i naturoterapeuci cz¢sto wywodza si¢ z rodzin z tradycja
wykonywania tego wlasnie zawodu. W okresie dziecinstwa mogli si¢
oni przyglada¢ czy to szamanowi, ktory byl cztonkiem rodziny, czy
babci znachorce, zielarce. Do wspdlnych wilasciwosci naleza takze
pozadane w obu zawodach cechy osobowos$ci, migdzy innymi takie
jak szczegolna wrazliwo$¢ 1 otwarto$¢ (na ludzi i ich cierpienie oraz
na $wiat nadprzyrodzony). Wspomniane dwie cechy moga by¢ takze
powodem szczegdlnych, proroczych sndéw, wizji i przeczud, charakte-
rystycznych dla obu grup lekarzy. Zaréwno dzieci, u ktorych mozna
byto zaobserwowa¢ powotanie szamanskie, jak i przyszli adepci me-
dycyny niekonwencjonalnej moga zachowywac si¢ w sposob uzna-
ny przez ogot za dziwny, czasem wrecz za stan choroby umystowe;.
Owe wizje i przeczucia wlasciwe takze wspdlczesnym ,,szamanom”
w znacznym stopniu odbiegaja jednak od tych, ktére nawiedzaty
archaicznych szamanow. Dzieje si¢ tak glownie dlatego, ze sa one
W znacznym stopniu warunkowane przez nasza kultureg. Jest wielce
prawdopodobne, ze naturoterapeuta w czasie medytacji zobaczy na
przyktad swigtego chrzescijanskiego, podczas gdy szamanowi, ktory

16



wychowat si¢ w spoteczenstwie tradycyjnym, objawi si¢ na przyktad
duch opiekunczy pod postacia orta.

Za wspolna wlasciwos¢ mozna uznac¢ takze opisywang przez
Eliadego zdolno$¢ do samouzdrawiania. Moment, w ktéorym szaman
lub naturoterapeuta wyleczy sam siebie, otwiera mu droge do uzdra-
wiania innych os6b. Oczywiscie w dzisiejszym §wiecie w wigkszo$ci
przypadkéw, w ktdrych stosowane jest leczenie niekonwencjonalne,
bywa ono jedynie dodatkiem do terapii proponowanej przez lekarza
i bardzo cigzko jest stwierdzi¢, co tak naprawde pomoglo — leki czy
bioenergia. Niemniej jednak istnieja osoby, ktére gdy zachoruja, za-
czynaja interesowac si¢ alternatywnymi sposobami leczenia i testo-
wac je na sobie.

Bardzo waznym momentem zaré6wno w zyciu szamana, jak
1 naturoterapeuty jest inicjacja. Tutaj takze mozemy odnalez¢ pewne
podobienstwa. Nalezy zaznaczy¢, ze wspolczesny terapeuta w czasie
inicjacji nie wedruje do $wiata duchow w poszukiwaniu wiedzy ta-
jemnej oraz zdobycia ducha opiekunczego, a co za tym idzie, jego
ciato nie zostaje rozczlonkowane przez duchy i zltozone przeze nie
na nowo. Pomijajac sfer¢ symboliczna, wspolczesna inicjacja, tak
jak inicjacje szamanskie, opiera si¢ gldéwnie na medytacji i zglebia-
niu umiejgtnosci wchodzenia w glab swojej §wiadomosci, aby moc
skutecznie wykonywa¢ swoja pracg. Wielu terapeutow takze stosu-
je posty czy tez wystawia swoje ciala na zimno w celu poglebiania
stanu koncentracji badz wej$cia w lekki trans podobny szamanskiej
chorobie inicjacyjnej. Nalezy takze wspomnie¢, ze coraz wigcej
wspolczesnych terapeutéw udaje si¢ w podréz do miejsc, gdzie nadal
praktykowane sa archaiczne techniki szamanskie, aby poglebi¢ swoja
wiedze¢ na temat medycyny tradycyjnej. Oczywiscie dzi$ inicjacja ta
przyjela silnie zinstytucjonalizowana forme egzaminu panstwowego,
ale w spolecznosciach archaicznych takze istniala pewna forma sza-
manskiego sprawdzianu.

Sam sposob leczenia rowniez wydaje si¢ korespondowac z me-
todami archaicznymi. Podczas gdy szaman wchodzi w stan kontrolo-
wanego transu i staje si¢ mediatorem pomigdzy $wiatem nadprzyro-
dzonym a ludzkim, podobnie ciato naturoterapeuty staje si¢ po prostu
przekaznikiem bioenergii. W pierwszym przypadku szaman przeka-
zuje osobie, ktora uzdrawia, energi¢ czerpana z zaswiatow. Duchy
podaja mu takze sposob, w jaki moze uzdrowi¢ chorego. W drugim
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przypadku, terapeuta czerpie bioenergi¢ z otaczajacego go $wiata, po
czym za pomocg dotyku przekazuje ja choremu. Pracy wspoétczesnych
specjalistow takze towarzysza wizje, prorocze sny oraz przeczucia
majace nierzadko zwiazek ze §wiatem nadprzyrodzonym. Nie poja-
wia si¢ w nich jednak duch opiekunczy, co bylo wrecz konieczno$cia
w wizjach szamanskich. Wynika to, jak wspomniatam, z réznic kul-
turowych. Podczas gdy szaman w czasie transu widuje duchy, podpo-
wiadajace mu, w jaki sposob powinien uzdrawiac i rozwiazywac inne
powierzone mu problemy, terapeuta moze bezposrednio, bez udziatu
duchow, wyczué, jakie choroby zagrazaja organizmowi pacjenta, jak
rowniez jakie zagrozenia czekaja na niego w zyciu prywatnym i za-
wodowym i co nalezy zrobi¢, aby ich uniknac.

Za cechg wspdlng obu zawoddéw mozna uznaé takze sposob,
w jaki szaman i naturoterapeuta przygotowuja si¢ do zabiegu. Obaj
oczyszczaja swoje ciala i dusze poprzez posty, medytacje oraz mycie.
Oczywiscie obecni specjali§ci angazuja si¢ we wspomniane czynnosci
W mniejszym stopniu niz ci funkcjonujacy w spolecznosciach archa-
icznych.

Wyliczajac podobienstwa migdzy szamanizmem a wspotczesna
medycyna niekonwencjonalna, nie sposéb pominaé zjawiska kontrolo-
wanego transu. Naturalnie stan lekkiego transu i wyciszenia (nazywa-
ny przez terapeutdw stanem alfa) obecny we wspotczesnej medycynie
naturalnej w znacznym stopniu odbiega od transu szamanskiego, jed-
nak nie mozemy catkowicie zanegowac jego istnienia. Szamani wpro-
wadzali si¢ w ten stan, wycienczajac swoj organizm, doprowadzajac
go do stanu chorobowego oraz medytujac. W czasie obrzedu tanczy-
li i wygrywali na szamanskim bgbnie monotonng transowa melodig,
aby wywota¢ wizje. Naturoterapeuci, by utatwi¢ sobie wejscie w stan
alfa (umozliwiajacy mézgowi przekazywanie energii oraz skupienie
si¢ na uzdrawianiu), takze medytuja i wyciszaja swoj organizm. Kaz-
dy z moich rozméwcow wspominal, jak bardzo istotne byto dla niego
zdobycie umiejgtnosci szybkiego wprowadzania si¢ we wspomniany
stan, ktory sami okreslali wlasnie mianem ,,lekkiego transu” i momen-
talnego wychodzenia z niego. Sam czas trwania zabiegu takze znacznie
odbiega od dtugosci obrzedu szamanskiego. Specjalista zajmujacy si¢
medycyna niekonwencjonalng potrafi skroci¢ swoj zabieg do zaled-
wie kilku minut, podczas gdy obrzedy szamanskie mogty trwaé nawet
wiele godzin. Owa dlugo$¢ tradycyjnego obrzedu szamanskiego byta
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spowodowana gloéwnie jego teatralnoscia i duza liczba czynnosci sym-
bolicznych, ktore tworzyly cata skomplikowana ceremonig.

Podsumowanie

Nie da si¢ zaprzeczy¢, ze szamanizm 1 wspoOlczesna medycy-
na nickonwencjonalna wykazuja pewne, do$¢ znaczne podobienstwa.
Nie mozemy jednak powiedzie¢, ze sa tym samym. Owszem, mozemy
uzna¢, iz korzeni wspotczesnej medycyny naturalnej nalezy upatry-
wac wlasnie w archaicznych praktykach szamanskich, ale utozsamia-
nie ich ze soba to zbyt daleko idace uproszczenie.

Podstawowa rdznica, ktora zarazem wyklucza uobecnienie si¢
szamanizmu w jego tradycyjnej formie w spoteczno$ciach nowocze-
snych, jest towarzyszacy mu swiatopoglad. Nikt z nas, wywodzacych
si¢ z europejskiego kregu kulturowego, nie bytby w stanie potrakto-
wac powaznie szamana, ktorego dusza opuszcza ciato i leci na spo-
tkanie z duchami. Takze sam przebieg dawnego obrzgdu w naszym
cywilizowanym $wiecie bylby nie do przyjecia. Waznym aspektem
jest takze fakt, iz szamanizm odwotuje si¢ do réznych bostw oraz
duchow przodkéw, co dla dziewigédziesigeiu kilku procent Polakow
katolikéw mogtoby by¢ uznane za balwochwalstwo.

Oczywiscie nie mozemy w tym miejscu pomingé faktu, iz
szamanizm w swej pierwotnej formie jest nadal kultywowany przez
wspotczesne spolecznosci plemienne, na przyktad na Syberii. Istnieje
takze zjawisko takie jak neoszamanizm. Osoby w niego zaangazo-
wane to przede wszystkim probujacy odtworzy¢ tradycyjne obrzedy
etnolodzy, szukajacy nowych bodzcow oraz powrotu do natury (spo-
fecznosci New Age) oraz naturoterapeuci, pragnacy poszerzy¢ swoj
warsztat. Wyznawcy neoszamanizmu traktuja jednak obrzedy jedynie
jako metaforg, a nie metonimig jak w spotecznosciach tradycyjnych,
co wedlug mnie stanowi zasadnicza réznicg.

Podsumowujac, szamanizm mozemy uzna¢ za bezposrednie
podtoze wspodtczesnej medycyny niekonwencjonalnej, jednak jest on
czasowo i cywilizacyjnie zbyt odlegly, aby mozna byto mowié o bez-
posrednich zwiazkach, a tym samym utozsamia¢ oba zjawiska. We
wspotczesnym, zmechanizowanym i schrystianizowanym §wiecie nie
ma juz miejsca ani czasu na wchodzenie w trans oraz rozmowy z du-
chami i bogami.
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OLGA WACHCINSKA

Mizoginia w perspektywie seksuologii kulturowej

Mizoginia jest zjawiskiem uniwersalnym, znaja ja bowiem
rozne kultury §wiata, oraz ponadczasowym — spotykanym juz wsrod
spotecznosci archaicznych i wystgpujacym nieprzerwanie do dzis. Ten
kulturowy fenomen, manifestujacy si¢ na wielu ptaszczyznach ludz-
kiego zycia, analizowany jest z perspektywy psychologii, antropolo-
gii, filozofii, historii kultury i religii, a takze seksuologii kulturowe;.
Zjawisko mizoginii w ujgciu tej ostatniej dyscypliny stanowi¢ bgdzie
problematyke niniejszego artykutu. Na wstgpie zaznaczy¢ jednak
nalezy, ze ponizej poruszone zostang wybrane aspekty tego obszer-
nego zagadnienia — kwestie etymologiczno-definicyjne, obraz mizo-
ginistycznie zorientowanych relacji seksualnych w kulturach $wiata
(W ujeciu skrotowym) oraz jego odpowiednik na gruncie polskim, ze
szczegdlnym uwzglednieniem polskiej kultury tradycyjne;j.

Stowo mizoginia wywodzi si¢ z jgzyka greckiego i stanowi
potaczenie wyrazow miséo- (‘nienawidzg’) 1 gyné (‘kobieta’). We-
dhug ttumaczenia Stownika grecko-polskiego Zofii Abramowiczowny,
Luooyvvio, oznacza ,,nienawis¢ do kobiet”' (Abramowiczéwna 1965).
Pierwszym stownikiem jezyka polskiego, ktoéry odnotowuje to poje-
cie, jest stownik Jana Kartowicza, Adama Krynskiego i Wtadystawa
Niedzwiedzkiego z 1902 roku, definiujacy mizoginig, a wlasciwie —
»mizoginj¢”, jako ,,mizantropjg, $ciagajaca sig¢ tylko do kobiet, nie-
wiastowstret, kobietowstret™ (Sfownik... 1902). Zgodnie z definicja

! Autorka podaje réwniez nastepujace definicje wyrazéw pokrewnych:
»H1o0YOvaLog, ov — nienawidzacy kobiet”, ,,utcoydvng, ov, 6 — wrog kobiet”.
Warto w tym miejscu zwrdci¢ uwage na fakt, ze grecki zrodtostow nie daje
podstaw do utozsamiania mizoginii z Igkiem przed kobietami, ktory czgsto
stanowi czg$¢ sktadowa definicji tego pojgcia.

2 Na uwagg zashuguje w tym przypadku proba znalezienia polskiego od-
powiednika stowa obcego pochodzenia. Warto podkresli¢ takze, ze definicja
mizoginii nie pojawia si¢ w powstatych wezesniej stownikach — nie wyjasnia
tego pojecia ani Stownik jezyka polskiego Samuela Lindego (Linde 1857), ani
wilenski Stownik jezyka polskiego (Stownik... 1861). Pojecie to nie figuruje
rowniez w Stowniku staropolskim ani w Stowniku polszczyzny XVI wieku. Co
ciekawe, nie pojawia si¢ ono rowniez w Stowniku jezyka polskiego W. Doro-
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z Encyklopedycznego stownika wyrazow obcych ,,mizogynia” to ,,cho-
robliwy wstret do kobiet u niektorych mezezyzn” (Encyklopedyczny ...
1939). Stownik wyrazow obcych z 1995 roku zamieszcza nastgpujaca
definicjg: ,,patologiczny wstret mezczyzny do kobiet; mizoginizm”
(Stownik. .. 1995), odsyltajac zrazem do dziedziny psychologii. T¢ sama
definicj¢ podaja tez: Stownik jezyka polskiego Mieczystawa Szymcza-
ka (w nieznacznie zmienionej formie — ,,niechg¢, patologiczny wstret
mezezyzny do kobiet; mizoginizm™) (Stownik... 1999), Praktyczny
stownik wspotczesnej polszczyzny (Praktyczny... 1999) oraz Uniwer-
salny stownik jezyka polskiego (Uniwersalny... 2003). W Stowniku
wyrazow obcych i trudnych mizogini¢ thumaczy si¢ jako ,,chorobliwa
niech¢¢ mezezyzny do kobiet, wyrazajaca si¢ w zachowaniu i postepo-
waniu, a takze w wypowiedziach” (Stownik... 2003).

Warto w tym miejscu przytoczy¢ rowniez definicje pojec bli-
skich semantycznie mizoginii — mizantropii, mizoandrii i mizogamii.
Pierwsze z nich — mizantropia (gr. misein — ‘nienawidzi¢’, anthropos
— ‘czlowiek’) — oznacza wstret do ludzi, niecheé do obcowania z nimi
i stronienie od nich (Sfownik... 1962). Mizoandria (lub mizandria,
mizoandryzm) to chorobliwa niech¢¢ (wstret) kobiet do mezczyzn
(Stownik... 1999; Stownik... 2003), czyli niejako zjawisko opozycyj-
ne wzgledem mizoginii. Mizogamia to natomiast patologiczna awer-
sja do matzenstwa (Stownik... 1999; Stownik... 2003).

Jak zaznaczylam wczeséniej — wérdd dyscyplin, w ktorych pole
zainteresowan wpisuje si¢ mizoginia, znajduje si¢ rowniez seksuolo-
gia kulturowa, badajaca zjawisko meskiej nienawisci do kobiet i jego
wplyw na relacje seksualne w réznych kulturach swiata. W definicji
Kazimierza Imielinskiego, mizoginia

szewskiego (Stownik... 1962) ani w Innym stowniku jezyka polskiego M. Ban-
ki (Inny... 2000).

3 W stowniku tym pojawiaja si¢ rowniez nastgpujace definicje: ,,mizogin —
mezezyzna owladnigty mizoginia, wrog kobiet; mizoginista”; ,,mizoginiczny
— dotyczacy mizoginii, mizoginizmu; wyrazajacy nieche¢c, wstret do kobiet”;
»mizoginistyczny — dotyczacy mizoginisty, mizoginizmu; mizoginiczny”.

4 Warto doda¢, ze stowo to pojawia si¢ juz w Stowniku polszczyzny XVI
wieku w formie misantropos i oznacza ,,cztowieka stroniacego od ludzi, sa-
motnika” (Sfownik... 1982). Linde definiuje ,,mizantropij¢” jako ,,cztowieko-
zawi$¢” (Linde 1857), za$ tzw. stownik wilenski — jako ,,1) wstret do ludzi, do
towarzystwa, 2) posgpnos¢ charakteru (Sfownik... 1861).
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to demonstrowanie w rdzny sposob nienawisci, wrogosci, wstrgtu i po-
gardy dla kobiet, ktdre zreszta towarzyszy przekonaniu o ich nizszej warto-
$ci. O ile megzezyzni dowodzacy tylko nizszo$ci kobiet zadowalali sig tym,
ze posiadaja one nizsza pozycj¢ spoleczna, o tyle mizoginisci wykazywali
postawy skrajnie antyfeministyczne, wrogo$¢ wobec kobiet, a ich stosunek

do nich lezat u podtoza walki plci oraz przesladowan kobiet.
(Imielinski 1989, s. 32)

Mizoginistyczne przekonania legly u podstaw popularnego
w wielu kulturach mitologicznego motywu vagina dentata, przedsta-
wiajacego zenskie narzady rozrodcze jako uzbrojony w zgby otwor,
stanowiacy dla mezczyzny niebezpieczenstwo kastracji (Lew-Staro-
wicz 1999, s. 183). Wyobrazenie groznej i pozerajacej pochwy, ktora
nie tylko czyha, by okaleczy¢ megzczyzng, lecz takze zagraza upra-
wom, zwierz¢tom i dzieciom, zrodzito si¢ z archetypicznych lgkow
natury seksualnej, potaczonych z demonizacja menstruacji i przypisy-
waniem jej destrukcyjnych wlasciwos$ci (Gilmore 2003, s. 64-66).

Innym, zrodzonym z mizoginistycznych wyobrazen mitem,
ktéry zrobit zawrotng karier¢ w kulturze, jest mit kobiety fatalnej,
utozsamianej z demoniczno$cia i sprowadzaniem nieszczg$¢ na mez-
czyzn. Genez¢ mitu femme fatale stanowia opowiesci o Pandorze,
ktéra sprowadzita na ludzi wszelkie nieszczgscia poprzez ztamanie
zakazu i otwarcie puszki, oraz o Ewie, w wyniku niepostuszenstwa
ktérej cztowiek zostal wygnany z raju. Kontynuacje motywu kobie-
ty fatalnej odnalez¢ mozna w wielu watkach mitologicznych i biblij-
nych (np. Helena Trojanska, Medea, Dalila®, Judyta) (Imielinski 1989,
s. 50-54). Mgska percepcja jej osoby rodzi wyrazne ambiwalencje —
jej uroda i uwodzicielska natura wzbudzaja pozadanie, ktoremu towa-
rzysza jednakze lek i niepewno$¢. Zdaniem Imielinskiego:

W micie kobiety fatalnej wyraza si¢ ze strony megzczyzny niepew-
no$¢ w roli meskiej i lek przed kobieco$cia, a rOwnoczesnie jej pozadanie.

5 Imielinski wspomina o zdiagnozowanym przez australijskiego profeso-
ra, O. R. Schmalzbacha, na podstawie analizy 1500 morderstw, tzw. ,,zespo-
le Dalili” — $wiadomym podporzadkowaniu mezczyzny przez kobiete, ktora
dazy do uczynienia go zazdrosnym i agresywnym, wykorzystujac do tego
nawet wlasne dzieci, by w rezultacie doprowadzi¢ go do $ciagnigcia na siebie
nieszczgécia. Autor podwaza jednak kompetencje metodologiczne Schmal-
zbacha (Imielinski 1989, s. 53).
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Dominacja kobiety (a wigc 1 ocena w kategoriach wrogosci, grzeszno$ci
1 zagrozenia) moze tez wynika¢ z poczucia matowartosciowosci mgzezy-
zny oraz Igku przed niesprawdzeniem si¢ w roli megzczyzny. Te wiasnie
korzenie mitu, gleboko tkwiace w pod$wiadomosci mezezyzny, wywie-
raja okreslony wplyw na jego powstawanie i powielanie, mimo tego,
ze w $wiadomosci mezezyzny, pod wptywem przemian obyczajowych,
moze dochodzi¢ do bardziej naturalnego spostrzegania kobiety. A wige
samo przeksztalcenie $wiadomos$ci seksualnej i spostrzeganie kobiety
w kategoriach rownoprawnych i partnerskich, a nawet — w niektorych
przypadkach — w kategoriach infantylnych, bedacych przeciwienstwem
zagrozenia nie oznacza rownoczesnej przemiany w podswiadomym do
niej stosunku. Oznacza to tylko wzmaganie sig¢ rozbiezno$ci migdzy Swia-
domym i pod§wiadomym spostrzeganiem kobiety przez m¢zczyzng.
(Imielinski 1989)

Gdzie nalezy szuka¢ korzeni mizoginii? Istnieje wiele teorii,
dazacych do rozstrzygnigcia tego zagadnienia. Niektore z nich umiej-
scawiaja moment narodzin meskiej nienawisci do kobiet w czasach
pradawnych. W prehistorycznych kulturach matriarchalnych, zdo-
minowanych przez promiskuityczny typ stosunkéw seksualnych, nie
utozsamiano aktu wspoétzycia z poczgciem i narodzinami dziecka,
w zwiazku z czym nie znano kategorii ojcostwa. Dopiero moment
identyfikacji roli mgzczyzny w kreacji nowego zycia zapoczatkowat
zmiany w mysleniu o prokreacji, a zarazem silnie oddziatat na ksztalt
relacji migdzy ojcem, matka i dzieckiem oraz — w konsekwencji — na
stosunki spoteczne (ibidem, s. 71-72).

Warto w tym miejscu przywota¢ inng teori¢, dotyczaca
ewolucji stosunkéw spotecznych. U zarania dziejow ludzkosci,
w okresie funkcjonowania wspolnoty pierwotnej, opartej na wspol-
nocie pracy i wspdlnocie wilasnosci srodkéw produkcji oraz na
homogenicznos$ci spotecznej, nie istniata kwestia walki i domina-
cji plci. Kres réwnouprawnieniu polozyl, z jednej strony, proces
rozwarstwiania si¢ spoteczenstwa, skutkujacy wyksztalceniem sig
roznych form ucisku, z drugiej za$ — rozwoj sit wytworczych i po-
wstanie prawa wtasnos$ci. Czynniki te przyczynity si¢ do zrodzenia
si¢ meskiej dominacji spolecznej, w konsekwencji ktorej doszto
do upodrzednienia kobiety i natozenia na nia szeregu zobowiazan,
w tym — natury seksualnej (przed§lubna czystos¢, wiernos¢ matzen-
ska) (ibidem, s. 14).
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Rozw¢j tradycji patriarchalnej zaowocowatl wykrystalizo-
waniem si¢ trzech najwazniejszych norm, zauwazalnych zwlaszcza
w obyczajowosci zachodniej, do ktorych naleza: 1. matzenstwo mo-
nogamiczne; 2. podzial rél spotecznych na ,kobiece” i ,,mgskie”;
3. ,,podwdjna moralnos¢”, wyrazajaca si¢ w silnej dezaprobacie wo-
bec pozamatzenskich stosunkow seksualnych kobiety przy jednocze-
snej zgodzie na meska aktywnos¢ tego rodzaju (ibidem, s. 16).

Efektem spotecznego zrdéznicowania pozycji kobiety i mez-
czyzny jest walka ptci, nie bedaca zjawiskiem naturalnym (w naturze
nie wystgpuja podobne zachowania), lecz wynikiem specyficznych
relacji miedzyludzkich, zapoczatkowanych w czasach prehistorycz-
nych (ibidem, s. 40).

Dominacja spoteczna mezczyzny przyczynita si¢ do powsta-
nia r6znych form kobiecego podporzadkowania, ktorego ksztalt byt
zdeterminowany kulturowo. W kulturze indyjskiej pozycja kobiety
zalezna byta przede wszystkim od przynaleznos$ci religijnej. Naj-
mniejsze znaczenie przypisywat kobiecie braminizm, w ktorym jej
rola sprowadzona byta wylacznie do zapewniania satysfakcji seksu-
alnej mezczyznie. Nobilitacje spoteczng kobiety przyniosty wplywy
buddyjskie, przyczyniajace si¢ do zmniejszenia jej ucisku oraz umoz-
liwiajace nawet piastowanie urzedow. Jednoczesnie, w mys$l przeko-
nania o hanbie spadajacej na kobietg, ktora pozostawala przy zyciu po
$mierci meza, praktykowano zwyczaj palenia zywcem wdowy wraz
z cialem jej zmartego matzonka. W sferze seksualnej za$ to kobiece
zaspokojenie cenione byto wyzej niz meskie (Imielinski 1989, s. 19).

Kultura arabska byta wyjatkowo nieprzychylna wobec kobiet,
chociaz ich sytuacja, szczeg6lnie trudna w czasach przedmuzutman-
skich, ulegta poprawie w dobie panowania islamu. Wowczas bowiem
poligamiczna struktura spoteczna byta, paradoksalnie, bardziej ko-
rzystna dla kobiet, poniewaz, utrudniajac mezczyznie zdobycie roz-
wodu, obligowata go do troski o zong. Nizszos$¢ kobiety thumaczono
faktem, ze najprawdopodobniej nie ma ona duszy, a jesli ja posiada, to
po $mierci dusza ta nie osiedla si¢ w raju mezczyzn, lecz zamieszkuje
w znajdujacym si¢ nizej raju niewiast (ibidem, s. 19, 24).

W podzielonym spoteczenstwie babilonskim kobieta z warstw
najwyzszych byla wtasciwie rowna me¢zczyznie, lecz juz reprezentant-
ka warstwy $redniej, ktdra zajmowata si¢ jedynie pracami niedocho-
dowymi, uzalezniona byta finansowo od mgzczyzny, co niekorzystnie
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wplywalo na jej status spoleczny. Réznice te niwelowalo ubodstwo
warstw najnizszych — bieda zmuszata do podjgcia prac zarobkowych
zardbwno mezczyzng, jak i kobiete (ibdem, s. 19).

W kulturze judajskiej niekwestionowana wtadz¢ nad Zona
i dzieémi mial m¢zczyzna — gtowa rodziny. Pewna liberalizacje sy-
tuacji zdominowanej kobiety przyniosto prawo mojzeszowe, sank-
cjonujace zasady rozwoddéw i zobowigzujace tym samym mezczyzng
do sporzadzania dokumentu, umozliwiajacego kobiecie ponowne za-
warcie malzenstwa (Imielinski 1989, s. 19). Zrédta mizoginicznych
postaw szuka¢ mozna w opisie stworzenia $wiata, w swietle ktorego
pierwszym cztowiekiem byl mezczyzna, a dopiero z jego ciata stwo-
rzona zostata niewiasta. Ponadto, pramatka ludzkos$ci dopuscita sig
grzechu pierworodnego, ktory $ciagnat na wszystkich ludzi gniew
Boga.

Nieré6wnos$¢ plciowa w starozytnej Grecji manifestowala sig
m.in. w fakcie odtracania kobiety jako nierownorzgdnego partnera
do dysputy $wiatopogladowej. Przekonanie o intelektualnym deficy-
cie plci zenskiej szczegdlnie silnie uderzyto w obywatelki Aten, na
upodrzednienie ktérych przemozny wpltyw wywierato wychowanie.
Dorastaty one bowiem w przeswiadczeniu o tym, ze ich rola polega
na przede wszystkim na rodzeniu i pielggnowaniu dzieci. Zgota od-
mienng pozycj¢ zajmowaly kobiety w Sparcie, ktére — wychowywane
podobnie jak mezczyzni — postrzegane byly jako zatroskane o dobro
panstwa obywatelki, zony i matki wojownikow (ibidem, s. 20).

Stosunkowo wysoka pozycja spoleczna cieszyly sig starozytne
Rzymianki, biorace udzial w zyciu politycznym, spolecznym i towa-
rzyskim. Respekt wobec kobiet sankcjonowato juz Prawo XII Tablic.
Sytuacja pan jednak ulegla pogorszeniu w okresie republiki, na co
wplyw mialy czynniki gospodarcze oraz dyferencjacja rol spotecz-
nych (kobieta zobowiazana byta dba¢ o dom, w zwiazku z czym nie
wnosila finansowego wkladu w zycie rodziny) (ibidem, s. 21).

Nawet w kulturze chrze$cijanskiej, proklamujacej réwnosé
cztowieka wobec Boga, kobieta zajmowata pozycje nizsza, bedac zo-
bligowana do bezwzglednego postuszenstwa wobec me¢za. Poprawy
jej sytuacji upatrywaé¢ mozna w ustanowionej przez religi¢ hierarchii
wartos$ci (przyktad Marii Magdaleny) oraz w zaproponowanej przez
nia koncepcji malzenstwa (ibidem, s. 21-22). Uzasadnienie nizszo$ci
kobiet przejgto z tradycji judaistycznej (pierwszenstwo Adama), za$
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na uksztattowanie si¢ najbardziej radykalnych chrzescijanskich po-
gladéw, dotyczacych plci zenskiej i seksu, wptyw miat manicheizm
(ibidem, s. 32).

Rozwdj mysli chrzedcijanskiej, idealy ascetyczne i gloryfikacja
dziewictwa, polaczone z niska ocena kobiety w dobie sredniowiecza,
zaowocowaly najdrastyczniejszym w dziejach przejawem mizoginii
— polowaniem na czarownice. Owczesna demonizacja seksualnej sfe-
ry zycia ludzkiego oraz utozsamianie kobiecej zwtaszcza cielesno$ci
z nieczystoscia i grzechem polozyty podwaliny pod przekonanie o po-
wszechnym funkcjonowaniu zjawiska wspotzycia kobiet z diabtem.
Imielinski pisal:

(...) kazdy pretekst byt dobry, aby dowie§¢ matowarto§ciowosci ko-
biety. Miala ona mie¢ stabszy rozum, miata by¢ nastawiona na cielesnos¢,
a poniewaz zostata stworzona z zebra Adama miata by¢ tworem mniej
doskonatym, majacym sktonnos$¢ do oszustw. W zakresie seksu kobieta
nigdy nie zostaje zaspokojona, jest wigc nienasycona. Aby zaspokoi¢ swe
pozadanie seksualne, nie wystarczaja jej stosunki z m¢zczyzna, dlatego
spotkuje nawet z diablem.

(...) W tych czasach niedobrze bylo by¢ pigkna dziewczyna, gdyz
taka — poniewaz tatwo wzbudzata mito$¢ 1 pozadanie seksualne u mez-
czyzny — szczegolnie fatwo mogta by¢ posadzona o czary w postaci ,,rzu-
cenia uroku mitosnego”’; mogla ona by¢ oskarzona zwtaszcza przez tego
mezezyzng, ktorego zmystami ,,zawtadngta”, a w dodatku nie zrewanzo-
wata mu sig, a wigc zostawat on odtracony

(ibidem, s. 46-47).

Z perspektywy seksuologii kulturowej szczeg6lnie istotnym
aspektem $redniowiecznego przesladowania czarownic byt wytania-
jacy si¢ z niego charakterystyczny stosunek 6wczesnych do kwestii
seksualnych oraz erupcja réznorodnych wynaturzen o charakterze
erotycznym:

(...) wlasciwie we wszystkich czasach sktonnosci sadystyczne od-
grywaly duza rolg w przejawianiu si¢ seksu. Jednak w czasie przesla-
dowania czarownic chodzito o co$ szczegdlnego. Zostat tu uwolniony
mechanizm sadyzmu, ktdry uprzednio oblozony byl réznorodnymi za-
hamowaniami kulturowymi, a ktory stal si¢ cecha charakterystyczna dla
calej psychologii tego czasu. Obled czarownic przetoczyt si¢ przez kraje
Europy jak sztorm. W arkanie pozadan, zemsty, sadyzmu, zadzy wtadzy
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i okrucienstwa uwolnit on seks, ktory z Erosem nie ma nic wspolnego.
Byly to ponowne narodziny seksu zwierzgcego z czasow poprzedzaja-
cych, ktéry jednak nie mial juz w sobie nic naturalnego, lecz w ktorym
dominowalo okrucienstwo i ponizenie. W tym sensie przesladowanie
czarownic ma duze znaczenie dla historii seksu w §redniowieczu. Prawie
wszystkie kobiety, ktore podaty, ze byly ofiarami kontaktow seksualnych
z diabtem, opisywaty te stosunki jako bardzo bolesne. Nieskonczone sa
jego odmiany, co wskazuje na perwersyjna fantazjg ,,czarownic” lub ra-
czej wyrafinowanie s¢dziow $ledczych i oprawcow zadajacych tortury
(ibidem, s. 48).

Sredniowieczne nastawienie wobec kobiet charakteryzowata
szczego6lna dwubiegunowosé, z jednej strony bowiem ptongty na stosach
posadzane o czarownictwo, z drugiej zas — otoczone byly one kultem
przez trubaduréw. Upodrzednienie Owczesnej kobiety wynikato rowniez
z przekonania o tym, ze nie zostata ona stworzona na obraz i podobien-
stwo Boga, a ponadto znalazto odzwierciedlenie w przypisanych jej
rolach spotecznych, ograniczajacych si¢ opieki nad domem i dzie¢mi.
Podkresli¢ nalezy jednak, ze status kobiety uzalezniony byt od jej przy-
naleznosci do danej warstwy spolecznej (ibidem, s. 22).

Zmiana postrzegania kobiety zaznaczyla si¢ w epoce renesan-
su, kiedy to zdj¢to z niej jarzmo zaleznosci od mezczyzny i1 poczeto
o0 nig zabiegaé, co z kolei zaowocowato rozwojem zachowan etykie-
talnych. Podniosto si¢ znaczenie wygladu damskiego ciata, ktére sta-
1o si¢ przedmiotem szeregu zabiegéw upigkszajacych. Damy zaczely
troszczy¢ si¢ rowniez o rozwoj duchowy, uczac si¢ sztuki konwersa-
cji, gry na instrumentach i dobrych manier (ibidem, s. 22).

Wiek XIX zahamowat drogg rozwoju pozycji kobiety, ktora
— w wyniku ,,ekonomizacji stosunkéw miedzy plciami” — stala sig¢
przedmiotem swoistej transakcji matrymonialnej: dazono do jak naj-
korzystniejszego wydania jej za maz i zapewnienia przy tym adekwat-
nego posagu. W tym czasie jednak pojawity si¢ rowniez silne tenden-
cje emancypacyjne, za sprawa ktérych w kolejnym stuleciu kobiety
wywalczyly rownouprawnienie (ibidem, s. 23).

Warto w tym miejscu postawi¢ pytanie o ksztalt relacji seksu-
alnych zdeterminowanych przez wplywy mizoginistyczne na gruncie
polskim. Na obraz zycia intymnego w rodzimej kulturze ztozylo sig¢
wiele czynnikow, m.in. nurty zachodnie, zalezna od przynalezno$ci
klasowej obyczajowo$¢, nauki Ko$ciota czy elementy regionalne
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(Lew-Starowicz 1988, s. 88), przy czym obraz éw nie byl homoge-
niczny — inaczej przedstawial si¢ on w poszczegdlnych formacjach
spoteczno-kulturowych. I tak na przyktad mieszczanstwo charaktery-
zowala surowo$¢ obyczajow. Instytucja malzenstwa cieszyla si¢ spo-
lecznym powazaniem, w zwiazku z czym zdrada, jako zamach na jej
trwato$¢, byta surowo karana. Silna pozycja m¢zczyzny doprowadzita
do upodrzednienia kobiety, od ktdrej wymagano skromnosci i wier-
nos$ci. Folgowano natomiast przedmalzenskim wybrykom mezczyzn
i ich kontaktom z prostytutkami. Ciekawy przyktad faworyzowania
plci meskiej przywotal Zbigniew Lew-Starowicz:

Wtladze miejskie szybko reagowaly na wszelkie proby liberalizacji
obyczajowej i np. kiedy spowiednik krélowej Jadwigi, Jan Stekna, po-
wiedziat na kazaniu, iz kobieta zmuszona do nierzadu popetnia mniejszy
grzech niz cudzotozny mezczyzna, polecono to odwota¢ w trosce, ,,ze
ghlupi rodzaj kobiecy moze powzia¢ argumenta broniace ich lekkos$ci”

(ibidem, s. 89).

Catkiem odmiennie wygladala obyczajowos¢ dworska, w swie-
tle ktorej pozadanym bylo posiadanie kochanka przez panng i wielbi-
ciela przez megzatke. Kobieta cieszyta si¢ wysoka pozycja towarzyska
i stanowita obiekt rycerskiej adoracji.

Kultura szlachecka kultywowata propagowane przez religi¢
ideaty czystosci i niewinno$ci, postrzegajac je jednak jako wzory trud-
ne do zrealizowania. W praktyce regularnie odbywano stosunki seksu-
alne, traktowane jako zabieg higieniczny (Kuchowicz, 1982, s. 181).
W zyciu seksualnym polskiej szlachty panowalo rownouprawnienie
— zabiegano o satysfakcje¢ obojga partneréw i ceniono aktywnos$¢ ko-
biety, co wigzalo si¢ z jej silna pozycja w rodzinie (Lew-Starowicz
1988, 5. 91).

Zgota inaczej przedstawiala si¢ sytuacja na polskiej wsi XIX
wieku. Wystepujace tam nieréwnosci mi¢dzy plciami czynia zen po-
datny grunt do badania przejawdw mizoginii, w zwiazku z czym war-
to poswigci¢ wigeej uwagi tego typu zachowaniom wsrod chltopow.
W kulturze ludowej panowal porzadek patriarchalny, silnie upodrzed-
niajacy rolg kobiety, co znajdowato odzwierciedlanie w réznych
aspektach zycia. Kobieta spod wladzy ojcowskiej dostawata si¢ pod
panowanie megza i zobowigzana byla do bezwzglednego postuszen-
stwa wobec niego. Czesto padata ofiara domowej przemocy, lecz zni-
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kad nie mogta oczekiwa¢ wsparcia. Wiejska wspdlnota aprobowata
bowiem stosowanie sity wobec zony, co wigcej — zdaniem niektorych
informatorow — nawet je zalecatla, traktujac mgzowska reke jako ,,me-
tode wychowawcza” (Trawinska-Kwasniewska, 1957, s. 189). Ludo-
wy kodeks etyczny nie zezwalat w tej kwestii jedynie na bicie kobiety
w miejscach publicznych. Pokrzywdzona matzonka nie mogta wro-
ci¢ do domu rodzinnego, gdyz zostalaby napigtnowana przez lokal-
na zbiorowos¢ jako osoba nieprzystosowana do petnienia swojej roli
spotecznej i §ciagnetaby tym samym hanbe na swych rodzicow.
Megska dominacja na wsi wyraznie zaznaczyla si¢ w natozo-
nym na kobiete¢ obowiazku bezwzglednej wierno$ci matzenskiej.
Naruszenie obowiazujacej w tym zakresie normy skutkowato surowa
kara, wymierzang nie tylko przez meza, czy szerzej — rodzing, lecz
rowniez przez wiejska wspolnote, ktéra wowczas swoiscie margina-
lizowata wiarolomna kobiet¢. Wymogi wiernosci, a co za tym idzie —
przedslubnej czystosci, realizowaly si¢ w popularnym niegdys rytuale
poktadzin, ktéry na ziemiach polskich zanikat juz na przetomie XVIII
i XIX wieku (Stomma 1975, s. 51). Ten kluczowy moment dawnego
stowianskiego obrzgdu weselnego zdradzat ludowy ideal matzenstwa,
ktérego konsumpcja pokrywaé si¢ powinna z defloracja panny mto-
dej. Fakt praktykowania tego rytuatlu wskazywat na réznice w po-
strzeganiu kwestii przedslubnej czystosci kobiety i mgzczyzny oraz
stanowit wyraz spolecznych wymogéw w stosunku do kandydatki na
zong. Ponizszy fragment opisu XVII-wiecznych pokladzin obrazuje
konsekwencje zlekcewazenia owych wymogow, a zarazem wagi, jaka
przyktadano do badanej w ramach rytualu czystosci przedslubne;j:

(...) jezeli si¢ przydarzy, ze panna mtoda okaze si¢ pozbawiona oznak
honoru, kazdy swa szklankg rzuca o podtogg, kobiety zaprzestaja Spiewow,
gdyz $wigto calkiem jest zaklocone (...) Od tej chwili wesele si¢ urywa. Po-
tem nastgpuje niszczenie izby, podziurawione zostaja garnki, ktore stuzyty
do gotowania strawy migsnej, thucze si¢ dzbanki i szklanice, w ktorych pito.
Na szyi matki panny mlodej zawieszaja chomato, ustawiajac ja w kacie, po
czym wys$piewuja jej nieskonczona ilos¢ sprosnych i ordynarnych przyspie-
wek, dajac jej pi¢ w jednym z tych pottuczonych kubkow (...) na koniec za$
zelzywszy ja juz doszczgtnie wracaja do swych doméw, jeden w drugiego
ogarnigci wstydem z powodu tak niegodnego wydarzenia

(Stomma 1975, s. 52).
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Podkresli¢ jednak nalezy, ze ludowa afirmacja przedslubnej
czystosci miala raczej charakter deklaratywny, w praktyce bowiem
zycie seksualne mlodego pokolenia chlopéw przedstawialo si¢ dos¢
swobodnie. Moralny alarm podnoszono w sytuacji, gdy ztamanie
przepisu ludowego kodeksu etycznego dostawato si¢ do wiadomosci
publicznej, gdy np. inicjacja seksualna panny skutkowata cigza. Maria
Trawinska-Kwasniewska grupe niezameznych cigzarnych dziewczat
okres$la mianem ,,przeskoczek”, etymologii nazwy upatrujac — za swo-
imi informatorkami — w fakcie przeskoczenia przez owe dziewczgta
praw Boga i praw porzadnych ludzi (Trawinska-Kwasniewska 1957,
s. 163). Wyraznie podkresli¢ tu nalezy, ze spoleczna nagana za utrzy-
mywanie stosunkow seksualnych przed $lubem spadata na kobiete,
mezezyzna za$ nie spotykat sig raczej z potgpieniem wspotmieszkan-
cOw wsi.

Wedtug relacji rozméwcow w latach siedemdziesiatych i osiemdzie-
siagtych XIX w. w stosunku do takich dziewczat w dalszym ciagu stosowa-
no kary gminne. Do obowiazkow wojta 1 przysi¢znych nalezato bowiem
wyszukiwanie w nocy takich ,,dziewek ospustnych i dla wstydu zabiera-
nie pierzyn do urzedu”. Czgsto w podobnych wypadkach stosowano karg
chlosty. Stopien kary zalezat od réznych wzgledow, przede wszystkim
od tego, czy dziewczyna byla swoja (z danej wsi) czy obca. Dziewka
z obcej wsi byla surowiej karana. Przewaznie karano chlosta, a dziew-
czgta zamozne placily jeszeze ofiarg na kosciol. Surowiej karano roéwniez
dziewczeta ubogie, szczegblnie stuzace. W Bienczycach, Mogilanach,
Michatowicach starsi ludzie pamigtaja, jak wojt przywiazywat dziewke
w karczmie lub koto dzwonnicy i bit sznurem od dzwonu. (...) Obok tych
,urzgdowych” sposobow karania, istniaty jeszcze inne tradycyjne kary
oraz sankcje stosowane do ,,przeskoczek”. Najczgsciej spotykane to:
strzyzenie wloséw, mazanie mazia, bicie ,,na granicy dwoch wsiow” lub
na mostach (ktére czgsto bywaly granica), ,,azeby ludzie przestrogg mie-
1i”. (...) W niektorych okolicach kobiety takie bito na drabinie, zeby nie
uszkodzi¢ ptodu, brzuch umieszczajac migdzy dwoma szczeblami (Tar-
nowskie). (...) Pewne sankcje wyrazaty si¢ ograniczeniami wzglednie
nakazami dotyczacymi stroju ,,przeskoczek”. Nie mogly nosi¢ warkoczy
i jezeli nikt im nie obciat, musialy to uczyni¢ same. Rowniez nie wolno
im bylo po rozwiazaniu nosi¢ czepca, jak to robity mezatki, ,,bo to nie
kobieta, ale dziewka osromocona przecie”

(ibidem, s. 165-166).
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Matki nie$lubnych dzieci podlegaty spotecznej izolacji. Nie
tylko mieszkancy wsi spogladali na nie z pogarda — odwracata si¢ od
nich nawet rodzina. Innym dziewczgtom nie pozwalano utrzymywacé
z nimi kontaktéw, kawalerowie nie brali pod uwagg ich matrymonial-
nej kandydatury. Ewentualnych m¢zow szukaé mogtly jedynie wsrod
mezezyzn, ktoérymi z réznych wzgledéw nie interesowaty si¢ inne
dziewczgta. Szans¢ na poprawe losu ,,przeskoczki” stanowita $mierc¢
jej dziecka. Co ciekawe, ojcowie nie§lubnych dzieci traktowani byli
zdecydowanie tagodniej. W konsekwencji przedmalzenskich wybry-
kéw spotykali si¢ jedynie ze stownymi zaczepkami przedstawicieli
wspolnoty (ibidem, s. 167).

Ludowy stosunek do cigzarnych panien oraz przedslubnej ini-
cjacji seksualnej kandydatki na zong stanowi najbardziej wyrazista
egzemplifikacj¢ przejawow mizoginizmu w polskiej kulturze ludo-
wej. Wsrdd znanych z przekazéw etnograficznych faktoéw, dotycza-
cych postrzegania kobiety wiejskiej, mozna wskaza¢ wiele przykta-
dow, swiadczacych o jej podrzednosci i niechgei do niej (np. ludowe
budowanie wyobrazenia licznych choréb w oparciu o obraz zdefor-
mowanego ciata kobiecego Iub popularne wrozby nieszczgscia zwia-
zane z kobieta). Wykraczaja one jednakze poza plaszczyzng seksu-
ologiczng.

Zmieniajace si¢ w czasie nastawienie do kobiety, na ktdre
przez wieki silnie oddziatywaty postawy mizoginistyczne, wywierato
przemozny wplyw na ksztatt stosunkéw seksualnych i role partneréw.
Optymalne roztozenie akcentow w tych relacjach warunkowane jest
wzglednie jednakowa pozycja spoleczna kobiet i mezczyzn. Imielin-
ski pisat:

(...) jednym z zasadniczych mechanizméw przemian spolecznych,
ktéry decydujaco rzutuje na seks, jest okre§lona pozycja mgzczyzny i ko-
biety w spoteczenstwie. Wiadomo, ze w zwiazkach uczuciowo-seksual-
nych (tak zreszta jak i w innych kontaktach migdzyludzkich) obowiazuje
zasada partnerstwa. Oznacza to, ze zwiazki te tylko wowczas moga si¢
rozwija¢ optymalnie i prawidtowo, dawa¢ maksimum satysfakcji oraz
stwarza¢ glgboka wigz i porozumienie migdzy dwojgiem ludzi, gdy lu-
dzi ci sa sobie rowni jako partnerzy. Natomiast niska pozycja spotecz-
na kobiety uniemozliwiata dawniej mgzczyznie nawiazanie glgbszych
wigzi, powstajacych w wyniku interakcji migdzy mezczyzna i kobieta.
Kobieta, zmuszona do postuszenstwa wobec megzczyzny, ulegajaca mu

32



i wykonujaca jego polecenia, starajaca mu si¢ przypodobaé w ten sposob,
lecz nie otrzymujaca nic w zamian, byla raczej ,,przedmiotem” stuzacym
do zaspokajania potrzeb mezczyzny niz jego partnerem. Sfera seksualna
takiej kobiety nie mogta si¢ rozwija¢ zgodnie z jej wtasnymi potrzebami,
a satysfakcja jakiej kobieta doznawata, miata swe zrodlo nie tyle w zaspo-
kojeniu wtlasnej potrzeby seksualnej, ile w radosci wynikajacej ze spra-
wiania rozkoszy mezczyznie i przypodobaniu mu si¢

(Imielinski 1989, s. 23).

Na zakonczenie warto doda¢, ze brak spolecznego réwno-
uprawnienia kobiety i mgzczyzny nie tylko uniemozliwia obustron-
na satysfakcje z kontaktow seksualnych, lecz réwniez jest zrodtem
roéznego typu patologii o charakterze kulturowym. Mizoginistyczna
interpretacja plci lezy u zrédet wielu zaburzen zycia intymnego —
przykltadem niech bedzie pa-leng, wystepujacy w chinskim kregu kul-
turowym zespdt chorobowy, ktorego objawy wywotuje przekonanie
o zdominowaniu meskiego pierwiastka yang przez pierwiastek zenski
yin (Lew-Starowicz 1999, s. 208). Znamienne, ze zrodzone w dobie
prehistorycznej, irracjonalne lgki przed kobieta tak silnie manifestuja
si¢ we wspolczesnym $wiecie.
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TOMASZ DALASINSKI

Kultury tradycyjne a memy. Kilka uwag o memetycznej teorii
badan antropologicznych

1. Wstepne ustalenia

Postulat zastosowania w badaniach antropologicznych, a do-
ktadniej w badaniach nad kulturami tradycyjnymi (w tym nad kultura-
mi typu ludowego, takimi jak polska kultura ludowa XIX wieku) me-
metyki wydaje sig tylez interesujacy, ile skomplikowany. Wprowadze-
nie memetyki, bedacej dziedzina wiedzy wywodzaca si¢ bezposrednio
z nauk biologicznych (genetyka), do obszaru analiz etnologicznych,
moze bowiem budzi¢ pewne watpliwosci natury ogdlnej i szczego-
lowej. Rzecz jasna, nie chodzi tutaj o fakt odmiennosci tradycyjnych
($wiadomos$¢ mityczna) i nowoczesnych (naukowos¢, empiryczno$é)
typow myslenia i sposobow postrzegania rzeczywistosci; w mysl za-
lozen memetystow bowiem rzadzace ludzkim umystem mechanizmy
sa zawsze tozsame (state) i niezalezne od kultury, ktorej uczestni-
kiem jest jednostka (czego, nb., znakomicie dowiedli Susan Black-
more i Richard Dawkins, analizujac wspotczesne religie, stanowiace,
w jakim$ przynajmniej stopniu, wyraz §wiadomosci mitycznej, jako
zbiory okreslonych meméw — zob. Dawkins 2007 i Blackmore 2002,
s. 283-305). Watpliwosci, o ktorych mowa, dotycza raczej samej me-
metyki, a konkretnie — konieczno$ci dokonania w dotychczasowych
teoriach memow pewnych przeksztatcen, niezbednych do podjgcia
proby dostosowania memetyki do specyfiki badan antropologicznych.
Wiazaca si¢ z tego rodzaju watpliwosciami metodologicznymi liczba
argumentow za i przeciw stosowaniu memetyki w etnologii jest, oczy-
wiscie, bardzo duza; roztrzasanie kazdego argumentu w tym miejscu
byloby praca zmuda, dtugotrwata i — jak si¢ wydaje — praktycznie
bezcelowa, gdyz stawiane w tym artykule tezy o przydatnosci kon-
cepcji memow w badaniach etnologicznych oraz o mozliwosciach,
jakie niesie ze soba antropologia memetyczna, beda systematycznie
udowadniane w toku dalszych rozwazan.

Niniejszy szkic — co warto zaznaczy¢ juz na wstgpie — nie
pretenduje do miana kompleksowego opracowania kwestii antropo-
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logii memetycznej. Tym samym jego zadaniem nie jest znalezienie
odpowiedzi na wszystkie zwiazane z ta kwestia pytania i wyjasnienie
wszystkich wynikajacych z niej niejasno$ci. Artykul ten ma raczej
charakter wprowadzenia w zagadnienie mozliwos$ci zastosowania
memetyki w nowoczesnej etnologii, stanowi on zatem swego rodzaju
rekonesans, ktorego celem jest, po pierwsze, przedstawienie elemen-
tarnych zatozen hipotetycznej antropologii memetycznej, a po dru-
gie — proba wywolania refleksji sktaniajacej do dalszych przemyslen,
a w efekcie — do modyfikowania i dopracowywania zaprezentowanej
tutaj propozycji metodologiczne;j.

2. Postdarwinowska definicja memu i jej najistotniejsze modyfikacje

Probe ukazania przydatno$ci memetyki w badaniach antropo-
logicznych nalezy rozpocza¢ od zdefiniowania terminu ,,mem”. Pojg-
cie memu, wprowadzone do dyskursu naukowego w 1976 roku przez
Dawkinsa (zob. Dawkins 1996), prymarnie zwigzane bylo z postdar-
winowska (neoewolucjonistyczna) teoria analizy zjawisk kulturo-
wych. Quasi-biologiczna koncepcja Dawkinsa zaktadata traktowanie
memu jako kulturowego analogonu genu, tj. jako elementarnej jed-
nostki transmisji kulturowej (imitacji) o charakterze neuronalnym:

(...) memy nalezy traktowac jako struktury zywe nie tylko w sensie
metaforycznym, ale i dostownym. DNA jest realnie istniejacym samo-
replikujacym si¢ bytem. Kazdy jego fragment ma okreslona strukturg,
odmienng od elementéw konkurujacych. Jesli memy w mézgu sa analo-
giczne do gendw, musza by¢ samoreplikujacymi si¢ strukturami mézgo-
wymi, rzeczywistymi uktadami potaczen neuronowych, ktore odtwarzaja
si¢ w kazdym nastgpnym mozgu

(Dawkins 1996, s. 267).

Zdaniem autora Samolubnego genu, memy, podobnie jak geny
w procesie ewolucji biologicznej, pelnia w procesie ewolucji kulturo-
wej role jednostek doboru naturalnego, za$ kreowane przez poszcze-
gblne memy i kompleksy meméw (mempleksy) memotypy warunku-
ja wewnetrzng strukturg oraz reguly istnienia cywilizacji, kultur, grup
spotecznych itp., tak jak genotyp warunkuje biologiczne predyspozy-
cje organizmu. W mysl teorii Dawkinsa memy podlegaja podobnym
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do genetycznych przeobrazeniom wewngtrznym oraz zewngtrznym:
mutacji, rekombinacji, replikacji itd., z tym, ze inne sa przyczyny,
skutki, metody i przebieg takich przemian (dla memow najistotniejsze
sa w tym konteks$cie zjawiska interakcjonizmu oraz nasladownictwa).
Quasi-biologiczna koncepcja memu byta w kolejnych latach kilka-
krotnie korygowana i redefiniowana w zaleznosci od paradygmatu
postrzegania istoty trwania i ciaglo$ci kultury oraz zachodzacych
W jej obrgbie przemian.

Pierwsza znaczaca modyfikacj¢ pojecia memu stanowilo,
dokonane przez psychologistow (m.in. przez Henry’ego Plotkina),
ustalenie pozycji memu w strukturze anatomiczno-$wiadomoscio-
wej. Ujmujac rzecz skrétowo, mozna powiedzieé, iz psychologisci
przeprowadzili transfer ,,siedliska memoéw” ze sfery czysto biologicz-
nej (neuronalnej) do psychicznej, co wigzato si¢ ze zmiang sposobu
postrzegania kwestii funkcjonalnosci i ekspresji jednostek kultury
(ekspresja ,,0sobnicza”, tj. pojawienie si¢ jakiego§ memu, zaczgta
warunkowacé ekspresj¢ zbiorowa, czyli przyswojenie badz odrzuce-
nie memu przez wspoélnote). Psychologistyczne ustalenie lokalizacji
memu stalo si¢ niezwykle istotne dla rozwoju memetyki, bowiem, po
pierwsze, umozliwilo ograniczenie Dawsonowskiej literalnosci ana-
logii kulturowych i biologicznych (mem pozostat analogonem genu
gldwnie w znaczeniu metaforycznym), po drugie za$ — przyczynito
si¢ do uznania memu za wewngtrzny reprezentant zbiorowej wiedzy
kulturowej i wspolnotowy ,.kumulator” informacji, przekonan oraz
przeswiadczen (zob. Brodie 1997, s. 25). Psychologistyczny sposob
rozumienia poj¢cia memu rozszerzony zostat nastepnie przez kogni-
tywistow (przede wszystkim przez Daniela Denneta), ktérzy anali-
zowali memetyke w kategoriach filozoficznych (filozofia umyshu).
Rozwazania kognitywistyczne doprowadzity do zdefiniowania memu
jako specyficznej jednostki kulturowej, wystgpujacej w tatwej do za-
pamigtania, zaakceptowania oraz transmitowania postaci (zob. Brodie
1997, s. 27). Explicite implikowana przez teorie kognitywistyczne
gradacyjno$¢ jednostek kulturowych spowodowata konieczno$¢ po-
dzialu memow na tzw. ,,dobre”™ (mocne, skuteczne), czyli z tatwo-
Scia rozprzestrzeniajace si¢ w populacji, oraz pozostate, powielajace

! Termin wprowadzony przez Charlesa Simonyi’ego, opracowany nauko-
wo przez Brodiego (zob. Brodie 1997, s. 32).
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si¢ z wigkszym trudem lub niepowielajace sig, ktore okresli¢ mozna
zbiorczym mianem ,,recesywnych” (stabych).

Psychologistyczne i kognitywistyczne modyfikacje memetyki
Dawsonowskiej nie rozwiazaly wszystkich niejasnosci zwiazanych
z koncepcja memu?. Fakt ten sprowokowat Richarda Brodiego do
wygenerowania kolejnej definicji omawianego tu pojecia (definicjg
te, taczaca elementy quasi-biologiczne, psychologiczne oraz filozo-
ficzne i uznawana w niniejszym artykule za podstawg antropologii
memetycznej, nazwa¢ mozna kumulatywna). Wedlug Brodiego,
mem jest ,,zawarta w umysle jednostka informacji, ktéra, wplywajac
na przebieg okreslonych wydarzen, przyczynia si¢ do powstawania
swoich kopii w innych umystach” (Brodie 1997, s. 29) i zapewnia
»Zrozumienie istoty religii, polityki, psychologii i ewolucji kultural-
nej” (Brodie 1997, s. 23). Memetyka Brodiego zatem, mowiac naj-
ogolniej, zaklada, iz poznanie zakodowanych w psychice jednostek
informacji kulturowej, a takze mechanizméw memetycznych oraz ge-
nerowanych w wyniku ekspresji, replikacji i samoreplikacji memow
wzoréow kulturowych i socjotypdéw (na ten temat zob. np. Benedict
2005, s. 348-378) jest gwarantem poprawnej analizy szeroko pojmo-
wanej rzeczywistosci spotecznej. Koncepcja Brodiego, co nietrudno
zauwazy¢, stwarza mozliwo§¢ rozpatrywania memetyki w dwoch
perspektywach: naukowej (memetyka jako przedmiot badan) oraz
metodologicznej (memetyka jako metodologia badawcza). Dla antro-
pologicznej analizy kultur tradycyjnych istotniejsza jest, rzecz jasna,
perspektywa druga.

3. Kultury tradycyjne a memy. Préba antropologii memetycznej

Zastosowanie memetyki w badaniach etnologicznych mozli-
we bedzie tylko i wylacznie po uprzednim przedefiniowaniu pojgcia
memu i dostosowaniu go do specyfiki nauk antropologicznych. Jak
si¢ wydaje, z etnologicznego punktu widzenia mem mozna traktowac
jako zakodowanag w umysle wewngtrzna jednostke infor-
macji kulturowej, replikowana i powielang horyzontalnie

2 Nb. jak si¢ wydaje, ,,mem” nie jest pojeciem, ktore kiedykolwiek uda sie
zdefiniowac jednoznacznie i ostatecznie.
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oraz wertykalnie w okre$lonych warunkach temporalnych
(ujgcie synchroniczne) oraz ewoluujaca na przestrzeni
czasu (ujecie diachroniczne). Tak skonstruowana definicja wy-
maga kilku u$cislen i poczynienia dodatkowych zalozen:

a. postrzeganie memu jako zakodowanej w umysle wewngtrz-
nej jednostki informacji kulturowej oznacza, iz wszelkie
memy i mempleksy, ktoérych ekspresja buduje sposéb my-
$lenia oraz postrzegania rzeczywistosci w kulturach trady-
cyjnych, sa w tych kulturach akceptowane i interiory-
zowane bezwarunkowo, aza akceptacj¢ i interioryzacje
memow odpowiada $cisle okreslona, niepodwazalna w da-
nej kulturze sankcja memiczna;

b. wszystkie memy organizujace dana kulture tradycyjna po-
dzieli¢ mozna, zgodnie z teoria Brodiego (zob. Brodie 1997,
s. 36-40), na trzy elementarne grupy: memy-kategorie (ich
zadaniem jest klasyfikacja rzeczywisto$ci), memy-strategie
(petniace rolg dyspozytoréw regut postgpowania nakiero-
wanego na odniesienie pozadanego skutku) oraz memy-
skojarzenia (ustalajace zwiazki pomigdzy ré6znymi mema-
mi oraz relacje migdzy danymi memami a wywotywanymi
przez nie uczuciami i zachowaniami, czyli tzw. implikacje
memiczne);

c. istnienie sankcji memicznej oraz uznawanie legitymizo-
wanych przez nig jednostek (czy tez informacji zawartych
w tych jednostkach) za replikatory warunkuje eksteriory-
zacjg, obiektywizacj¢ 1 permanentng aktualizacj¢ memow,
a tym samym ciaglto$¢ danej kultury tradycyjnej;

d. replikacja memow legitymizowanych przez sankcje me-
miczna nast¢puje w kulturach tradycyjnych automatycz-
nie (samoreplikacja), gdyz wszelkie tego typu memy maja
a priori status memow ,,dobrych”. Memy nie posiadajace
akceptacji sankcji memicznej sa albo usuwane poza para-
dygmat kulturowy (memy ,,recesywne”), albo wchtaniane
W jego obreb i traktowane jako memy ,,dobre” ab ovo;

e. powielanie memoéw w kulturach tradycyjnych odbywa sig
na zasadzie interakcji zawsze w dwoch kierunkach: hory-
zontalnym (przekazywanie meméw innym uczestnikom
kultury hic et nunc) oraz wertykalnym (migdzypokoleniowa
transmisja memow);
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f. powielanie i ekspresja memoéw gwarantuje istnienie re-
spektowanych przez uczestnikéw danej kultury tradycyjnej
okreslonych wzorcow zachowan kulturowych oraz socjoty-
pow;

g. transmisja kulturowa (przyswajanie, nasladownictwo, prze-
kazywanie i replikacja meméw) zawsze wprowadza czg-
sciowe modyfikacje w strukturze jednostek kultury (tzw.
dryf memetyczny), co powoduje obecnos¢ w kulturach tra-
dycyjnych ,,wariantywno$ci memetycznej™?;

h. ksztaltujace kultury tradycyjne memy i mempleksy oraz
wynikajace z nich socjotypy i wzory kulturowe podlegaja
procesowi ewolucji, a takze zanikania, czego przyczyna jest
stopniowe oslabianie sankcji memicznej poprzez zmiang
statusu memow (memy dotychczas uznawane za ,,dobre”
staja si¢ z uplywem czasu ,,recesywne” i odwrotnie), wywo-
lywana rozmaitymi czynnikami wewngtrznymi i zewngtrz-
nymi (zmiany $wiatopogladowe, historyczne, §rodowisko-
we, geograficzne itp.).

Z powyzszych zalozen wynika, iz postulowana w niniejszym
artykule antropologia memetyczna to nauka, zajmujaca si¢ powstawa-
niem, funkcjonowaniem, modyfikacjami i zanikaniem meméw w kul-
turach tradycyjnych, a co za tym idzie — umozliwiajaca analizg tego,
co sprawia, ze dana kultura mys$li, zachowuje si¢ i dziala w ten, a nie
inny, sposob zarowno w $cisle okreslonym stadium jej rozwoju, jak
i na przestrzeni catkowitego czasu jej istnienia. Memetyczne bada-
nia antropologiczne obejmowaé zatem powinny kwestie organizuja-
cych kultury tradycyjne memoéw, ewolucji memoéw w ujgciu diachro-
nicznym oraz skutkéw dzialania i ekspresji poszczegolnych memow
i mempleksoéw (obrzedowosé, obyczajowos¢, wierzeniowosc, folklor
itp.). Mozna wigc powiedzieé, iz antropologia memetyczna opierac
si¢ musi na analizie kilku zasadniczych elementéw: typiki budujacych
dana kultur¢ memoéw, relacji pomigdzy poszczegdlnymi memami,
specyfiki sankcji memicznej, sposobdw ekspresji i replikacji memow
oraz metod budowania socjotypow i wzoréw kulturowych na podsta-
wie memow i memplekséw. Wszystkie te elementy — dla pelnej jasno-

3 Warto tutaj zaznaczy¢, ze kazdy wariant danego memu zawsze jest zgod-
ny z paradygmatem wyznaczonym przez sankcj¢ memiczna.
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$ci wywodu — warto przedstawic¢ za pomoca schematu, ktéry nazwaé
mozna ,,schematem memetycznym dla kultur tradycyjnych”:

Mit Religia i magia
(mem-kategoria; ——— (mempleksy budowane
sankcja memiczna) przez memy-strategie; okreslanie

czynnosci i zachowarn)

N /

Czynnosci i zachowania
czasu sacrum i profanum
(obrzedy, rytualy, totem,
tabu, mediacja i in.)
(memy-skojarzenia; aktualizacja czynnoS$ci
i zachowan sankcjonowanych przez mem-kategorig
i okreslanych przez memy-strategic)

Kultury tradycyjne
(- transmisja kulturowa memow i dryf memetyczny;
- generowanie i powielanie socjotypow
oraz wzordéw kulturowych na postawie memow;
- realizacja czynnosci i zachowan sankcjonowanych
przez mem-kategorig, okreslanych przez memy-strategie
i aktualizowanych przez memy-skojarzenia)

Zgodnie z przedstawionym schematem, za podstawowy mem
w kulturach tradycyjnych uznaé nalezy mit, z jednej strony majacy
charakter memu-kategorii (klasyfikujacego rzeczywisto$¢ i gwaran-
tujacego trwato$¢ oraz niezmienno$é porzadku $wiata w mys$l zasad
jest tak, jak ma by¢” i ,,ma by¢ tak, jak jest” — zob. Stomma 2000,
s. 54-58)%, z drugiej za$ strony — stanowiacy jedyna i niepodwazal-
na sankcje memiczng. Pelnienie przez mit roli sankcji memicznej,
instancji nadajacej memom status ,,dobrych” lub ,recesywnych”,

4 Postrzeganie mitu jako memu-kategorii jest w zasadzie zbiezne z funk-

cjonalng teoria mitu Bronistawa Malinowskiego (zob. Malinowski 1990,
s.296-351) i Ernsta Cassirera (zob. Cassirer 1977, s. 159-218).
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warunkuje wystepowanie w kulturach tradycyjnych odpowiednio
uksztattowanych memplekséw religii i magii (czy tez — co wydaje sig
wiasciwsze — jednego, w miare spdjnego, mempleksu religijno-ma-
gicznego). Memy budujace mempleksy religii i magii jako memy ,,do-
bre” rozprzestrzeniaja si¢ we wspolnocie i przyjmuja formy strategii,
okreslajacych czynnosci i zachowania czlonkéw danej spotecznosci
w kazdej praktycznie sferze zycia. Wynikami ekspresji memow two-
rzacych mempleks magiczno-religijny sa memy-skojarzenia, ktorych
nadrzedny cel stanowi aktualizacja czynno$ci oraz zachowan sankcjo-
nowanych przez mem-kategori¢ i okreslanych przez memy-strategie.
Chodzi tutaj, co warto dopowiedzie¢, nie tylko o czynnosci zwigzane
z czasem uswigconym i przestrzenia sakralna (na ten temat zob. Elia-
de 1970, s. 61-131), tj. np. o kwestie rytuatéw i obrzedow, ale takze
0 zachowania obowigzujace w czasie profanicznym i w przestrzeni
»Swieckiej”. Memy-skojarzenia sa permanentnie urzeczywistniane
poprzez realizacje czynnosci i zachowan (takim urzeczywistnieniem
jest np. konkretny akt rytualny), opierajaca si¢ na zasadach okreslo-
nych przez socjotypy i wzory kulturowe generowane w toku ekspresji
memow. Wszystkie wystepujace w kulturze tradycyjnej memy podle-
gaja procesom transmisji (wertykalnemu i horyzontalnemu przekazy-
waniu poprzez nasladownictwo) oraz modyfikacji na wielu réznych
poziomach (dryf memetyczny, rekombinacje, mutacje itp.).

4. Antropologia memetyczna. Perspektywy badawcze

Nakreslona w poprzedniej cze$ci artykutu koncepcja jest — jak
to zreszta zostato zaznaczone na wstepie — jedynie ogdlnym szkicem,
uwzgledniajacym najistotniejsze tezy antropologii memetycznej. Na-
lezy przypuszczaé, ze memetyczne analizy kultury tradycyjnej jako
specyficznego zjawiska o charakterze ogdlnym oraz poszczegoédlnych
kultur tradycyjnych spowodowalyby znaczne wydtuzenie listy zato-
zeh metodologicznych i teoretycznych, a takze, iz wymusityby do-
pracowanie 1 weryfikacje¢ tez juz istniejacych. Niezaleznie od tego
wypada stwierdzi¢, ze memetyke mozna uznaé za interesujaca meto-
de badan etnologicznych, pozwalajaca na nowoczesng i komplekso-
wa diagnozeg kultur tradycyjnych oraz na zrozumienie sposobow ich
funkcjonowania.
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Antropologia memetyczna, o czym warto w tym miejscu wspo-
mnie¢, otwiera wiele roznych perspektyw badawczych. Analizujac
kultury tradycyjne z punktu widzenia emetyki, warto byloby zaja¢
si¢ chociazby relacjami migdzy sankcja memiczng a warunkowany-
mi przez nig preferencjami w doborze memow oraz kwestia szeroko
pojetej transmisji memow w obrebie danej kultury w ujeciu diachro-
nicznym i synchronicznym (wertykalna i horyzontalna transmisja me-
méw a ewolucja jednostek kultury, czynniki wewngtrzne i zewngtrzne
a proces modyfikacji struktury memetycznej w danej kulturze, mo-
dyfikacje memow, socjotypow oraz wzordéw kulturowych a zmiany
w kulturach tradycyjnych i, wreszcie, zmiana statusu memow a kres
danej kultury). Ponadto nalezatoby przyjrze¢ sig blizej memetycznemu
charakterowi tabuizmu, totemizmu, mediacyjnosci, rytualizmu, obrzg-
dowosci, wierzeniowo$ci, obyczajowos$ci oraz szeroko rozumianego
folkloru. Zwlaszcza to ostatnie zagadnienie wydaje si¢ niezwykle cie-
kawe — folklor bowiem, petniac w spotecznos$ciach tradycyjnych funk-
cje regulacyjne, etyczne i dydaktyczne (na ten temat zob. np. Bursz-
ta 1987 i Krzyzanowski 1965), rozpatrywa¢ mozna jako zasadniczy,
akceptowany przez dana spolecznos$¢ nosnik i sposoéb przekazywania
,»dobrych” memow, ktorego przeobrazenia, polegajace na zmianach
funkcjonalnych, powoduja przeksztatcenia organizujacej dana kulture
struktury memicznej, a w dluzszym okresie — zanik tej kultury.

Badania kultur tradycyjnych w przedstawionych wyzej per-
spektywach z pewnoS$cia bylyby bardzo przydatne do petniejszego
opracowania ogolnej teorii antropologii memetyczne;j.
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OBRAZ - DZWIEK — SEOWA

KATARZYNA KOWALSKA

Miejsce Swigtego Sebastiana w literaturze powszechnej*

In a far land, and a much altered age,

We bring the Roman martyrs on the stage,-
Names unfamiliar to the modern ear

And scenes forgotten we present you here

Our heroes taken not from fields of blood
Great by the right divine of being good! (...)
What is the meaning of the mimic scene

If not to show what may be and what has been?
How glorious souls spurning the meanest state,
May rise the sours of all that’s great

Such our bold task — presenting here to-night
Pancratius and Sebastian to your sight
(Sebastian or the Roman martyr, T. D. McGee)

Wielu badaczy kultury wspotczesnej, a takze artystow, w kto-
rych dorobku tworczym pojawia sig refleksja na temat $w. Sebastiana
czy jego figura, marginalnie badz jako element centralny, podkresla
ztozona 1 bogata symbolikg, a takze niezwykla mobilnos¢ i ekspan-
sywno$¢ znaczen, co jest przyczyna poglebionej analizy, osobistego
zachwytu, refleksji czy aktu twérczego.

Niniejszy tekst poswigcam literackim wyobrazeniom §w. Seba-
stiana, przy czym przyjmuj¢ takie rozumienie literatury, ktore ujmuje
ja jako forme dyskursu, co implikuje jednocze$nie pojgcie rzeczy-
wisto$ci nie jako kategorii uniwersalistycznej, a powstatej wskutek
negocjowania znaczen, co nadaje jej wymiar ograniczony historycz-
nie i kulturowo. Jak pisat bowiem R. Rorty: ,,(...) rzeczywistos¢ jest
tworem nie tyle odkrywanym co stwarzanym, rzeczywiste to tyle co
wazne dla danej spotecznos$ci, uznane za takie w wyniku przebiegu jej
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rozwoju spotecznego” (Guignon, Hiley 2004, s. 14). Pierwotnie po-
jecie dyskursu ograniczajace si¢ do jgzykoznawstwa jako dziedziny,
ktéra je wytworzyla, wspotczesnie objelo wige takze nauki spoteczne
i odnosi si¢ badz do funkcjonowania jezyka w naturalnym kontek-
Scie (procesow jego uzycia), czy tez do zbioru istniejacych w sferze
publicznej wypowiedzi wedtug okre§lonego kryterium tematycznego
(np. dyskurs medialny, gender, patriarchalny). Jego szkielet konstruk-
cyjny opiera si¢ jednak na rozréznieniu Ferdinanda de Saussuera na
langue (jezyk) oraz parole (mowge), gdzie pierwsze pojgcie jest od-
powiednikiem systemu, drugie za$§ jego uzyciem. Teori¢ dyskursu,
bazujaca na pojgciu parole, rozwinat Paul Ricoeur, wykazujac jego
podstawowe cechy opozycyjne do abstrakcyjnego i samego w sobie
pozbawionego znaczenia langue, takie jak czasowos¢ (czy zdarzenio-
wos¢ polegajaca na okreSlonym pragmatycznym kontekscie, w kto-
rym powstaje znaczenie), indywidualizacja (tj. czyj$ dyskurs w prze-
ciwienstwie do uniwersalnego, neutralnego systemu) (Simms 2003,
s. 40). Literatura rozumiana jako dyskurs ukazuje szerokie mozliwo-
$ci badawcze 1 interpretacyjne, otwiera nowe ptaszczyzny intertek-
stualne, nie tylko w obrgbie literatury, pozwalajac laczy¢é w analizie
jednostki ontologicznie rdzne, a operujace jezykiem, odgrywajace od-
mienne role w uktadzie spotecznym, jak np. sensy generowane przez
dyskursy sztuki czy dyskurs religijny.

W dyskursie filozoficznym na przyktad, literatura to, jak pisze
Jonathan Culler, margines, tzw. ,,pasozytnicze wyjatki”. Pochtania
ona spychane przez filozofi¢ zagadnienia fikcyjnosci, retorycznosci
i braku powagi, dajac jezykowi prawo do bycia tak swobodnym, zar-
tobliwym i nieodpowiedzialnym jak to tylko mozliwe. Kolejna cecha
konstytutywna literatury jest poszukiwanie swej wlasnej tozsamosci,
a takze jej kwestionowanie, co powoduje, ze moze ona objac to, co jej
si¢ przeciwstawia (Culler 1987, s. 231-236).

I tak, o ile zrodta poszczegdlnych literatur europejskich, po-
czatki ich ksztaltowania si¢ sa najcze$ciej silnie sprzegnigte z chrze-
Scijanstwem, ktorego idee oraz ewolucja ksztattowaty zar6wno forme,
jak i tre$¢ przekazow, nadawaty im jasno wyznaczone role, z ktorych
pisSmiennictwo czasem jednak si¢ wymykalo, o tyle na przestrzeni
dziejow nurt Scisle religijny zostal silnie zmarginalizowany. Religia
w literaturze obecnie przejawia si¢ na kilku poziomach, np. formy
(chociazby gatunki zaczerpnigte z Biblii i wczesnego pisSmiennic-
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twa, takie jak hymn czy modlitwa), elementéw konstrukcji $wiata
przedstawionego, problematyki czy obecno$ci symboli o religijnej
proweniencji. Wyodrgbnia si¢ takze kategori¢ tzw. pismiennictwa ka-
tolickiego, przy czym niejednokrotnie podkresla si¢ w §rodowiskach
badaczy literatury jej historyczny, a nie teoretycznoliteracki status,
zwiazany z czasem obowigzywania w badaniach estetyki socjologicz-
nej czy nacisku na pozaestetyczna warto$¢ dziela literackiego (Ko-
zera 1993). Jest ona jednak wciaz uzywana, rowniez w odniesieniu
do wspolczesnej literatury, przez srodowisko teologiczne. Wskazuje
na to juz chociazby tytut artykulu Piotra Sliwinskiego Drugi debiut
gatunku traktujacy o powiesci Jana Grzegorczyka zamieszczonego
w ,, Tygodniku Powszechnym”, ktory jest programowo katolickim pi-
smem spoteczno-kulturowym (Sliwinski 2003).

Do klasyki katolickiego piSmiennictwa popularnego nalezy
tworczo$¢ doktora teologii, profesora historii starozytnej i orienta-
listyki, badacza wiekowych manuskryptéw biblioteki watykanskiej,
kardynata Wisemana (1802-1865). Jego tworczo$¢ literacka, swoiste-
go rodzaju historia zamknigta w erudycyjnej ramie beletrystycznej,
miata by¢ w zamierzeniu autora popularyzatorska, dydaktyczna. We
wstepie do Fabioli. Powiesci z czasow przesladowan chrzescijan
w roku 302, wydanej w 1855 roku, w ktérej uwaga autora ogniskuje
si¢ takze na postaci Swigtego Sebastiana, czytamy co nastgpuje:

Kardynal Wiseman dziatal stowem i pidrem, a chcac trafi¢ do wszyst-
kich warstw narodu obok dziet i traktatow teologicznych pisat tez rzeczy
przystepne dla ogot.

(Roszkowski 1926, s. 3)

Autor skupia si¢ wigc nie tylko na przywotaniu i przyblizeniu
pierwszych megczennikow, ale takze umieszcza ich w szerokim kon-
tek$cie historycznym, obejmujacym S$cierajace si¢ porzadki przed-
chrzescijanskiej potegi cesarstwa wraz z jego dorobkiem kulturowym
oraz pierwszych — uwazanych za podejrzane sekty — gmin chrzesci-
janskich. To rozlegle tlo historyczno-obyczajowe, a takze wnikliwa
analiza charakterologiczna kreslonych postaci (pelnych cnét rzecz
jasna), stoi po cze$ci w opozycji do wizerunkdéw ikonograficznych
$w. Sebastiana. Widoczne jest to chociazby w dynamizacji, fabula-
ryzacji momentu kazni, wynikajacych z potrzeb konstrukcyjnych
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dzieta i praw rzadzacych literatura gatunkow. Uczucia i emocje, ktore
w utrwalonych wizerunkach ikonograficznych skupiaja si¢ na twarzy
Swigtego patrona, tu wychodza poza sama sylwetke, cialo umeczo-
nego i wynikaja z akcji i komentarza, prowadzacego czytelnika dos¢
,»Clasno” przez narratora. Czytamy w Fabioli:

Pierwszy Maurytanin przyciagnatl tuk do ucha, strzata swisnegta i w cie-
le Sebastiana zadrzata. Kazdy ze strzelcow kolejno przystapil i okrzyki
pochwalne powstawaly po kazdym strzale tak trafnym a oszczgdzajacym
zywotne czgsci ciata stosownie do rozkazu cesarskiego. I tak zabawa cia-
gneta si¢ dalej wérod $§miechow, wrzaskow, nasmiewan i uciechy, bez naj-
mniejszej iskry politowania nad srogim bolem i krwig zbroczonego ciata.
Upojeni krwia i winem, wszyscy w glos si¢ weselili a mgczennik rost
w wierze 1 mestwie, ofiarujac ogien ran zatrutych, utrat¢ krwi, znuzenie,
wigzy 1 meke przykrepowania swojego.

(Wiseman 1902, s. 356)

Kompozycja obrazéw kanonicznych, na ktérych Sebastian czg-
sto wyabstrahowany jest ze $wiata (zblizenie, badz zamknigty kadr),
ma zwykle wiasciwos$ci wykluczajace, co pociaga za soba zmiang
w wymowie dzieta, nadanie mu kontemplacyjnego charakteru.

Do pracy kardynata Wisemana, a raczej do tej wlasnie wi-
zji biografii §wigtego (istnieje takze podzniejsza wersja dramatyczna
Fabioli), bezposrednio nawiazuje dramat juz w calosci poswigco-
ny rzymskiemu megczennikowi, pt. Sebastian or the Roman martyr
wydany w 1861 roku. Jak podaje wydawca, sztuka zostata napisana
dla Christian’s School Brothers, dlatego tez tytutowa kobieca boha-
terka Fabiola zostala pominigta w tej wersji (McGee 1861). Dramat
T.D. McGee, podobnie jak dzieto kardynata, jest wersja oficjalna le-
gendy hagiograficznej, powstala w obregbie Kosciota i dla jego celow,
prezentujaca posta¢ Sebastiana, przede wszystkim jako pelnego cnot
chrzescijanina, umieszczajac czas wydarzen w rzeczywistym czasie
antycznym. Jest to czas, w ktorym posta¢ czynnie ksztaltuje swoja
biografig (a przynajmniej czytelnik ma takie ztudzenie), zanim zosta-
nie na wieki zamknigta we wciaz na nowo reprodukowanym i multi-
plikowanym odwzorowaniu plastycznym.

Na fenomen, jakim jest popularno$¢ §w. Sebastiana w sztukach
plastycznych i nie tylko, zwracato uwage wielu tworcow. Juz u pro-
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gu XX wieku belgijski pisarz i publicysta Georges Eekhoud w swym
artykule pt: Saint Sebastian la peinture, (Eekhoud 1996, s. 24-27),
analizujac istniejace wizerunki §wigtego patrona, wskazywal na ich
niezwykta zywotnos$¢ oraz mutacje nie do konca lub kompletnie nie-
zgodne z wyobrazeniami ko$cielnymi. Figura ta pojawia si¢ wigc nie
tylko w refleks;ji teologicznej, ale takze w badaniach nad wspotcze-
sno$cig oraz dorobku artystycznym wielu twoércéw kultury zachod-
niej. W kontekscie antropologii ciata posta¢ Sebastiana jest analizo-
wana przez Bruce’a Eldera w dziele A body of vision. Reprezentation
of the body in recent film and poety (Elder 1997) czy w teksScie Jose
I. Badenese’a, poswigconym reprezentacji meskosci w dramatach
Tennessee Williamsa i Gabriela Garcii Lorki (Badenas 2008). Istotna
jest takze dla gay and lesbian studies, jak w teks$cie Richarda A. Kaye
(Kaye 1996) czy w innych publikacjach interdyscyplinarnych, takich
jak np. Geralda Matta i Wolfganga Fetza Saint Sebastian or a Splen-
did Rediness for Death (Matt, Fetz 1999). We wszystkich tych pracach
katolicki §wigty rozpatrywany jest w $wieckim konteks$cie jako arte-
fakt materialnego i duchowego dziedzictwa cywilizacji antycznej oraz
wczesnochrzescijanskiej, funkcjonuje przede wszystkim jako obiekt
artystyczny, majacy ogromna ilos¢ odwzorowan, ktore to wchodza ze
soba w dialog. Jak pisze Culler:

(...) mimetyczne (relacje — przyp. K.K.) mozna uzna¢ za intertekstu-
alne; za stosunki nie tyle migdzy tekstualna imitacja a nietekstualnym
pierwowzorem, ile migdzy jedna reprezentacja a druga. Teksty gloszace,
ze wszystko bylo juz u jakiego$§ zrodta, ze jaki$ pierwowzor jest niepo-
wtarzalny, jego manifestacja za$ drugorzedna, a imitacja wtorna, moga
zarazem ujawnié, ze pierwowzor ten jest juz pewna imitacja i ze wszystko
zaczyna si¢ od odtwarzania.

(Culler 1987, s. 231-236)

Swiety Sebastian jako temat dzieta sztuki pojawia si¢ czesto
w bezposrednich relacjach z podrézy badz dziennikach tych auto-
réw, ktorzy odbyli, szlakiem romantykow, peregrynacje kulturowe
do Wtoch, aby bezposrednio przezy¢ i doswiadczy¢ bogactwa sztuki,
ujawniajacej geniusz i potgge ludzkiego ducha. Dla Juliena Greena,
cztowieka kultury i erudyty, podziwiajacego Rzym w 1972 roku, $w.
Sebastian jawi si¢ jako jeden z ogladanych obiektéw, wazny nie tylko
poprzez siebie, ale takze osobe autora dzieta i prowadzi do refleksji
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nad spuscizng wiekow dawnych. Co wazne, nie jest on juz adresatem
modlitw czy obiektem wiary. Swigtym podmiotem, przedmiotem kul-
tu jest u Greena Bog, to do niego kierowane sa wypowiedzi narratora.
Sebastian, wydarty z religii, nalezy juz do $wiata sztuki:

Przed chwila w jakim$ kosciele na Via Appia: Ogladatem $wigte-
go Sebastiana Giorgiona. Lezy u stop ottarza w pozie lubieznej, jednej
z tych, ktore tlumacza irytacjg protestantow w Rzymie, ale jest bardzo
pigkny. To umgczony Apollo (...). Bég poganski zakradt si¢ do kosciota
chrzescijanskiego, by zasnac spokojnie przed oltarzem rywala.

(Green 1972, 5. 211)

Wizerunek ten uksztattowany pod wplywem estetyki renesan-
su, dla ktérej formowania si¢ kluczowym czynnikiem byt filozoficzny
antropocentryzm przejawiajacy si¢ mi¢dzy innymi w afirmacyjnych
postawach, rowniez w stosunku do ludzkiego ciata, a takze czerpiac
z tradycji starozytnych, zawiera wyrazne reminiscencje poganskie.
Dziedzictwo antyczne w tym kontekscie jest ambiwalentne, pierwiast-
ki sensualne za§ rozumiane sg jak o niezgodne czy przeciwstawne
ideom katolickim. Z jednej strony tradycje antyczne leza u podstaw
naszej kultury, lecz z drugiej, jako osrodek kultow politeistycznych,
ktdca si¢ z nauka Kosciota. Stad tez poczucie wkradania si¢ profanum
do przestrzeni sakralnej, ambiwalentny status wizerunkéw $wigtego,
ze wzgledu na estetyczne walory nagiego, mlodego ciala.

Podkresli¢ przy tym nalezy wlasciwe dla Juliena Greena po-
dejscie do ciata w ogole, ktore wyksztalcito si¢ w duzej mierze pod
wplywem surowego purytanskiego wychowania, uznajacego je wszak
za siedlisko zepsucia i grzechu. Ciata nie nalezato oglada¢ nagim, jak
stara si¢ robi¢ np. Jozef, bohater Moiry:

Aby zdac¢ sobie z tego sprawg, wystarczyto rzuci¢ okiem w mate lu-
sterko nad kominkiem, ale Jozef nie przedtuzal ponad kilka sekund obser-
wacji, ktora wydawata mu si¢ na granicy dozwolonych czyndéw

(Green 1969, s. 119-120).

Od dziecka tez wpajano autorowi brzydotg ciata, jak wspomi-

na w swej autobiografii, kiedy kapiac si¢ pod nadzorem matki jako
jedenastoletni chlopiec, ustyszat jej stowa:
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Tonem kogo$, kto méwi sam do siebie, szeptata: ,,Jakiez to brzydkie!”
I odwracata glowg z dreszczem niechgci. Ja nie méwitem nic, ale czulem,
Ze sig czerwienig, nie wiedzac dlaczego.

(Green 1969, s. 85)

Znaczacy jest takze sposdb w jaki Green, zar6wno w dzienni-
ku, jak 1 swym dorobku fikcjonalnym postrzega mgzczyzn oraz ko-
biety. Biografia pisana zauwaza, iz w jego powiesciach pigkno$¢ jest
przede wszystkim zaleta mtodziencow, kobiety z kolei zwykle przed-
stawiane sa jako odpychajace i zazwyczaj sa one starsze (Semolue
1980, s. 30). Wrazliwo$¢ na meskie pigkno czgsto realizowana jest
takze w kontekscie religijnych artefaktow. W Wyruszy¢ przed switem
narrator opowiada o tym, jak otrzymatl kartke pocztowa z Rzymu od
swej siostry Mary, przedstawiajaca jednego z ignudi z Kaplicy Syk-
stynskiej. Pisarz doznat wtedy poteznego wzruszenia i przekopiowat
obrazek:

(...) z zachtanna starannoscia ten profil peten pogodnej wzgardy pod
wielkimi puklami wloséw rozrzuconych w nietadzie”. Wyznaje takze:
»Umiescitem go wewnatrz siebie od razu i na zawsze.

(Green 1969, s. 177)

Sw. Sebastian u Greena widziany jest wiec przez wielokrotny
pryzmat: doktryny katolickiej, historii sztuki oraz wlasnego personal-
nego doswiadczenia. Tlumaczy to forma dziennika, okreslanego takze
literatura dokumentu osobistego (Zimand 1990, s. 15-17) i takie wia-
$nie odsrodkowe sploty przetworzonych watkow ma wyrazac.

Posta¢ §w. Sebastiana, co wazne, rowniez utrwalona na ptotnie
Giorgione, natchngta takze austriackiego poet¢ R.M. Rilkego, ktory
w dzienniku z podrozy do Wioch zamieszcza takie oto impresje:

(...) jest to tak znakomicie wyznawcze dzieto sztuki, ze wypelnia
soba caty obszar osobowosci i nie pragnie by¢ wpierw przez jakakolwiek
uzupehione. (...) Za balustrada, w giebi obrazu stoi $wigty, z czujnie
odpoczywajacym mieczem, a Piotr obok niego, odpowiednio do swojej
glebokiej kontemplacji, obiema rgkami wspart si¢ na kamiennej balu-
stradzie, przed ktora jaki$ eremita i wspaniale pogodzony §w. Sebastian,
ktory strzalom w ranach pozwala tkwi¢, zmierzaja z pewnym wahaniem
ku samotnej monarchii. W obu tych postaciach spokdj przeobraza sig
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w jaki$§ cichy rytm, aby w $rodku obrazu zmieni¢ si¢ w radosny ruch,
w zabawg¢ dwojga nagich dzieci, ktore z najwigksza niewymuszalnoscia
wokot kraglo strzyzonego wawrzynowego drzewa rozwijaja swoja ser-
decznag radosc.

(Rilke 1999, s. 53).

Szczegdtowos¢ opisu, swoistego rodzaju ttumaczenie jezyka
obrazu na j¢zyk naturalny, wyplywa po czgsci z faktu, iz dziennik
pisany byt dla wybranki Rilkego, Lou Salome, zony profesora Carla
Andreasa, ktora w podrdzy tej nie mogta towarzyszy¢ poecie. Dzien-
nik ten stanowi tez bardzo wazny element w tworczosci artysty, gdyz
nosi zapowiedz stalych motywow, takich jak wieloptaszczyznowa
obecnos¢ przedmiotow kultury i sztuki.

— — - = il

Rys.1 Giorgione, Sacred Allegory, 1485. (zrédto: Internet)

O ile w tworczosci Greena i Rilkego, pomimo oczywistych
roznic estetycznych i ideowych, $§w. Sebastian jest figura kultury ro-
zumianej czy odczuwanej jako wazny element tozsamosci autoréw,
ocalajacy wrecz element zycia ludzkiego, gdyz nadajacy mu warto$¢,
o tyle pojawia si¢ on takze jako element obcigzajacego dziedzictwa,
ktére wptywa na obraz §wiata, na nasze o nim wyobrazenia.

Piewca wyzszosci doswiadczenia nad estetycznym uniesie-
niem jest amerykanski poeta Frank O’Hara, ktory w wierszu Having
a Coke with you pochodzacym z 1960 roku, podejmuje probe zerwa-
nia z cigzarem historii sztuki, wplywajacej na zycie, ksztaltujacej
o nim wyobrazenia. I tak, podmiot liryczny glosi apoteoze prostych
i zwyklych przyjemnosci, bez zbgdnych narosli interpretacyjnych:
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Is even more fun that going to San Sebastian, Irun, Hendaye, Biaritz,
Bayonne...
Partly because in your orange shirt you look like a better, happier
st. Sebastian (...)
And the portrait show seems to have no faces in it at all just paint
You suddenly wonder why in the world anyone ever did them
I look at you and would rather look at you than all the portraits in the
world.
(O’Hara 1996, s. 89)

Wiersz wyraza takze pragnienie pogodnego, szczgsliwego zy-
cia, u boku partnera, ktére nie byloby skazone ztowr6zbna wymowa
wizerunkéw — §w. Sebastiana cierpiacego, umeczonego. Pomimo iz
jego ikonograficzne wzorce uchodza za klasyczne przedstawienia
pickna meskiego, wielokrotnie bgdace inspiracja dla twoércéw homo-
seksualnych, to jednak ze wzgledu na pierwiastek meczenstwa, w tym
wypadku niepozadanego, bezcelowego, zostaja odrzucone.

W prozie dokumentalnej Primo Leviego pojawienie si¢ ele-
mentéw nalezacych do $wiata kultury wysokiej, takze §w. Sebastiana,
wywotuje dysonans. W ksiazce Czy to jest cziowiek, bedacej zapisem
przezy¢ autora z obozu koncentracyjnego Auschwitz, do ktérego tra-
fit w 1944 roku, pojawia si¢ fundamentalne pytanie o mozliwos¢ jej
przetrwania, a co za tym idzie, przetrwania cztowieka, istoty rozumnej
i moralnej w warunkach wieloaspektowej eksterminacji. O ile pytanie
to pozostaje otwarte, gdyz jak moéwi Levi we wstepie, dopoki istnieje
idea mowiaca, ze kazdy obcy jest wrogiem, potwierdzona istnieniem
obozow, powinni§my zdawacé sobie sprawe z niebezpieczenstwa (Levi
1996, s. 9), o tyle przetrwanie biologiczne jest mozliwe. Zwykle jed-
nak bywa okupione wyrzeczeniem si¢ czy wyparciem tych aspektow
kultury symbolicznej, ktére czynia imperatywem kategorycznym,
uwzglednianie dobra innych ludzi. Tak wigc sposrod czterech figur
ludzkich, wymienianych przez Leviego jako przyklady umiejetnosci
przetrwania, az trzy otwarcie dzialaja na niekorzy$¢ wspotwigzniow.
Zmierzch sfery wyzszych wartosci czy myslenia ponadbiologicznego
zaznacza si¢ nie tylko poprzez sama upiorna wizj¢ przes§ladowcow
i przesladowanych, ale takze znajduje wyraz w §rodkach jezykowych
jakich uzywa autor. I tak, pordwnania zaczerpnigte z historii kultury,
co wazne, obu jej zrodet, ,,poganskiego” i chrzescijanskiego, przy-
wotanie antycznych heroséw czy $§wigtych katolickich w odniesieniu
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do tego wynaturzonego i umierajacego $wiata, do jednostek duchowo
skarlatych i upokorzonych, wprowadza nowy plan znaczeniowy na
zasadzie kontrastu. Obozowym Herkulesem jest karzel Eliasz, o tak
doskonatlych postawie i muskulaturze, iz mogltby by¢ pierwowzorem
tego bohatera. Jego nadludzka sita, wytrzymatos¢ i inne liczne przy-
mioty ciata, nie ida jednak w parze z przymiotami wewngtrznymi.
Zdradza to juz wynaturzona, zdeformowana glowa, ktorej wyglad
stanowi niejako zapowiedz uposledzenia intelektualnego, jak i emo-
cjonalnej utomnosci.

Przeciwienstwem Eliasza jest Henri, pigkny, starannie wy-
ksztatcony, cywilizowany mtodzieniec, ktorego z kartem taczy jedy-
nie skutecznos$¢ obranej metody. Jak pisze Levi o chlopcu:

Z tych swoich wrodzonych daréw Henri doskonale zdaje sobie spra-
we 1 wykorzystuje je z zimng umiejgtnoscia cztowieka postugujacego sig
przyrzadem naukowym: rezultaty sa zaskakujace.

(Levi 1996, s. 110)

Wszystko wigc, co ujawnia si¢ na powierzchni, nienaganne
maniery i uprzejmos¢ potaczona z przymiotami ciata, jest pozorem,
poniewaz w rzeczywistosci Henri jest zdeprawowany, doskonale
ukrywa swa zla nature. Ow dysonans podkreslony i uwydatniony zo-
stat poprzez zastosowanie rozleglego poréwnania, odnoszacego si¢ do
sfer zar6wno kultury, jak i natury. Mlodzieniec przypomina pldtno
Giovanniego Antonio Bazziego, gdyz:

(...) ma figure i twarz delikatna i lekko perwersyjna, jak Swiety Seba-
stian z Sodomy: jego oczy sa czarne i wyraziste, nie ma jeszcze zarostu,
jego omdlate ruchy cechuje naturalna wytwornos¢é.

(Levi 1996, s. 110)

Owa nuta perwersji rysujaca si¢ na twarzy swigtego, stworzo-
na w renesansie oraz dostrzezona i przejgta przez artystow wspol-
czesnych i potaczona z wyobrazeniem nagiego wyprgzonego ciata
jako wysoce erotycznego, wpisuje posta¢ w nowy kontekst odczytan
homoerotycznych. I tak, Henri, aby utrzymac sig przy zyciu, oferuje
swoje ciato i umyst wspotwigzniom i straznikom, bo jak méwi Levi:

(...) nie ma tak zatwardzialego osobnika, na ktérym Henri nie zdotat-

by zrobi¢ wrazenia, jesli si¢ do tego przytozy.
(Levi 1996, s. 99)
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Sw. Sebastian pojawia si¢ wigc tutaj jako figura ambiwalentna,
w ktorej pierwiastki pigkna i dobroci podszyte sa elementami nega-
tywnymi, jednakze nie sa one wyrazone wprost; znajduja si¢ nieja-
ko w ukryciu i uwidaczniaja si¢ przy dokltadniejszym wniknigciu czy
ogladzie. Nie sam homoseksualizm jest wigc przez Leviego oceniany
negatywnie, ale ,towiecki”, bezemocjonalny sposéb postgpowania
bohatera. Negatywna wymowe tego porownania podkresla takze jego
dalszy ciag tekstu, gdzie Henri zostaje zestawiony z ichneumonem,
ktoéry ,.paralizuje wielkie wlochate gagsienice, uderzajqc je w jedyny
ich dostepny zranieniu splot nerwow” (Levi 1996, s. 100), a nastgpnie
z we¢zem z Ksiggi Rodzaju.

Rys. 2. Paul Steinberg (Henri) (zrédlo: Internet)
.. .:-.I.* § ;..! o

Rys. 3 Giovanni Antonio Bazzi, Swiety Sebastian, 1525.
(zrédto: Internet)
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Sw. Sebastian jako sygnat upadku kultury, jednak juz bez jed-
noznacznego posrednictwa sztuk wizualnych, pojawia si¢ takze u Si-
gitasa Parulskisa, poety i prozaika litewskiego, barda wynaturzonej
wspolczesnosci, nic nie znaczacego pokolenia. Jak pisze w swojej
ksiazce Trzy sekundy nieba:

Lekarze twierdza, ze to problem pokoleniowy. Sa pokolenia, ktére
patrzac na morze, widza Boga, inne slysza orkiestr¢ symfoniczna, fugi
Bacha, jeszcze inne widza kobiete, Afrodyte, nieskonczonos¢, wiecznose,
nirwang, caly ten poetycki szmelc. Pokolenie wypchnigte na ten $wiat
w latach, powiedzmy szes¢dziesiatych, czas zreszta nie jest szczegdlnie
wazny, nic za cholerg¢ nie widzi. Nalez¢ do tego pokolenia. Do pokolenia,
ktére niczym si¢ nie wyrdznia, ktéore w gruncie rzeczy nie posiada zad-
nych cech. (...) Oni nie umieja si¢ cieszy¢. To podstawowa, najwazniejsza
cecha tego pokolenia.

(Parulskis 2008, s. 14)

Narrator, reprezentant tej rusyfikowanej generacji, ktora prze-
szla przez wydarzenia Sajudisu i tzw. Spiewajacej Rewolucji, pomimo
to, iz zna wazne osiagnigcia kultury, nadaje im rangg podrz¢dna — stra-
ca z piedestatow. I tak, elementy kulturowe, takie jak: Sofokles, Anty-
gona czy Krapp Becketta, stoja w tym samym co gin Gordon’s i firma
Sony szeregu rekwizytow, nazw bez znaczenia. Ow nihilizm podkresla
takze jezyk, surowy, czesto wulgarny, tamiacy spoteczny uzus.

W obliczu tak trudnych i odbierajacych godnos¢ jednostce me-
andrach historii wyczerpuje si¢ wiara w potege cztowieka, celowosé
i tad $wiata. Dlatego Bdg moze by¢ co najwyzej wigziennym strazni-
kiem, jak w porownaniu autora, Chrystus starcem liczacym dwa tysia-
ce lat, a $w. Sebastian w tej optyce moze by¢ co najwyzej $§mieszny,
jak sam ranny bohater odbywajacy stuzbg wojskowa: ,, (...) musialem
Smiesznie wygladac — jak przeszyty poganskimi strzatami swiety Se-
bastian” (Parulskis 2008, s. 14). U Parulskisa nie dochodza do gtosu
poganskie czy homoerotyczne elementy, jest znacznie zredukowany,
zgodnie z przekonaniem bohatera — narratora, ze symbole kultury nic
juz nie znacza, jedyne co mozna zrobi¢, to obnazyc ich bezuzytecz-
no$¢ w §wiecie pustki egzystencjalnej.

Literackie portrety $w. Sebastiana podlegaja wigc typologizacji
ze wzgledu na stopien zwigzania z Kosciotem i zaakceptowana nauka.
Dziela si¢ na te kanoniczne, nalezace do klasyki literatury katolic-
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kiej, ktore zwykle, jak dzieto Wisemana, umieszczaja posta¢ §wigtego
W jego rzeczywistym, jak podaja zrodta, czasie historycznym. Czytel-
nik obcuje wigc z ,,zZywym” bohaterem, pierwowzorem, ktorego ist-
nienie podaje w watpliwos¢ Culler (Culler 1987, s. 231-236). Dzieta
te, po czgsci analogicznie do $wigtych obrazow, pehnia takze funkcje
edukacyjna.

Druga grupa, wewngtrznie zrdéznicowana, bardzo czgsto na-
wiazuje nie do postaci, ale do jej glosnych artystycznych odwzoro-
wan, nie wystgpujacych juz w kontekscie sacrum, ale naleza juz do
$wieckiej krainy sztuki. Religia w kolejnych odwzorowaniach jest
coraz mniej akcentowanym elementem, pierwotna legenda hagiogra-
ficzna traci na znaczeniu, a $w. Sebastian staje si¢ przede wszystkim
pojemnym znaczeniowo artefaktem, dzietem sztuki, wywolujacym
przezycia estetyczne, co pozowlito wydostac sig tej postaci spod pry-
matu dyskursu kos$cielnego. Paradoskalnie wigc, religijne ptotna rene-
sansowe byly owym elementem otwierajacym czy przygotowujacym
pole innym dyskursom (np. historii sztuki czy gender).

Wizerunki $w. Sebastiana (sam Giogrione poswigcil temu pa-
tronowi kilka swych ptécien) nie tylko inspirowaty twoérczos¢ licznych
artystow reprezentujacych najrézniejsze dziedziny sztuki, ale takze
wplywatly na ich biografie, bedac czasem bardzo waznym elementem
w ksztattowaniu si¢ ich tozsamos$ci. W historii literatury zapisaly si¢
przyktady identyfikacji artystow pidra z tym $wigtym patronem, nie-
zwyktego uwielbienia, czy tez osobliwej, juz nie tylko katolickiej, ale
bardziej prywatnej i ekscentrycznej formy kultu.

I tak, Oscar Wilde, skazany i osadzony w wigzieniu za tzw.
sodomig' w 1895 roku, po odbyciu kary, przyjat zastgpcze imig Se-
bastian oraz nazwisko rodowe swej matki — Melmoth. Przyjecie tego
imienia dla Wilde’a byto czytelnym znakiem personalnego meczen-
stwa, a takze wyrazem fascynacji ikong tego pigknego, ,,lekko per-
wersyjnego” swigtego.

Dalece zindywidualizowany, niejako uwewngtrzniony wizeru-
nek $wigtego Sebastiana znajdujemy takze u Federica Garcii Lorki.
Jako artysta gleboko mitujacy tradycje, kolekcjonowat reprodukcje
patrona, a takze planowat konferencj¢ na jego temat. W bogatej i roz-

! Homoseksualizm figurowat jako choroba jeszcze do roku 1973, w kto-

rym to Amerykanskie Towarzystwo Psychiatryczne uznato, iz nie spelnia on
kryteriow zaburzenia psychicznego.
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leglej tematycznie wieloletniej korespondencji prowadzonej z Salva-
dorem Dali, jak /eitmotiv powraca ikona Sebastiana, b¢daca swoistego
rodzaju kodem dotyczacym sztuki, procesu tworczego, erotyki oraz
tozsamosci. Punktem wyjscia, zrédlem obecnosci $wigtego w prywat-
nym i artystycznym zyciu pisarza jest osobisty zachwyt, zauroczenie
wrecez katolickim §wigtym, czego wyraz znajdujemy w listach pisa-
nych do przyjaciela Salvadora:

I’'m moved by his grace in the mids of torture and by the complete
lack of resignation shown by his Hellenic face, for he is not resigned,
but triumphant, a man who ha trumphed, full of elegance and full of gray
tones, like a faithful oarsman who knows nothing of the boulevards of
the city.

(Maurer 2004, s. 67)

Zachwyt Lorki nad cichym, dostojnym heroizmem Sebastiana
jest uzupetniony spostrzezeniem, bedacym dzi$§ podstawa we wspot-
czesnych dyskursach dotyczacych reprezentacji ciala w kulturze oraz
estetyki w sztuce. Tak pisze Lorca o jego odmiennos$ci wsrdd takiej
rzeszy innych $wigtych chrzescijanskich:

Everyone else construct a prayer from their martyrdom, but St. Seba-
stian is different. He posses, he construct his body, giving eterity to what
is fleeting and managing to give visible form to an abstract aesthetic idea.
That is why I love him.

(Maurer 2004, s. 77)

Sw. Sebastian pozuje, wigc wie, ze jest pigkny, samoswiadomy
swych estetycznych przymiotow. Zdaje sig, ze zostat stworzony wia-
$nie na potrzeby odbiorcy, widza estety — intelektualisty, dostrzega-
jacego za wizualna zastona pigkna zlozona gre znaczen, rozciagajaca
si¢ w paradoksie zycia w $mierci?.

Ambiwalencja $wigtego, jego kwitnace pigkno, zestawione
7 agresja zewnetrzna, uobecniajacej si¢ na wigkszosci ptocien w postaci
strzat penetrujacych jego cialo, stata si¢ takze natchnieniem, zrédtem

2 Sw. Sebastian nie zostat zabity od razu — pierwsza proba nie powiodta
si¢, Smierciono$ne strzaly nie zabity $wigtego, ktory zginat dopiero zathu-
czony maczugami. Z kolei zwielokrotnienie wizualne momentu jego kazni
— zwielokrotnia $mier¢, zachowujac go jednoczesnie przy zyciu.
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zachwytu nad ta postacia dla Yukio Mishimy — japonskiego pisarza, kto-
ry w roku 1966 zostat sfotografowany przez Kishina Shinoyame jako
Sebastian. Mishima widziat takze w tym $wigtym katolickim doskonatly
zachodni emblemat dla japonskiej ceremonii samobdjstwa, popetnione-
go notabene przez niego w 1970 roku. (Kaye 1996, s. 90)

Rys. 4 Kishin Shinoyama, Jukio Mishima jako swiety Sebastian,
1966. (zrodto: Internet)

Rys. 5 Guido Reni, Swiety Sebastian, 1611. (2rédto: Internet)
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Elementy identyfikacji potaczone z uwielbieniem, i jak podaje
John Woodhouse, graniczacym z obsesja (Woodhouse 2001, s. 56),
pojawiaja si¢ takze w odniesieniu do Gabriela d’ Annunzio, ktory brat
nawet czynny udzial w obchodach $wigta tego patrona, symbolicznie
go wyobrazajac. Ksiadz sprawujacy ceremoni¢ podczas przekazywa-
nia bagnetu ze zlota i srebra, majacego by¢ symbolem boskiej mocy
i potegi wspolnoty, przemawial tymi oto stowy:

To you (...) chosen by God to radiate the light of a renewed liberty
through the world, the women of Fiune and of Italy...religiously offer this
holy weapon, this blessed bayonet, in hich our spirit and our harts are
fused with our meager gold and silver, so that whit it you may carve the
word victory in the living flesh of our enemies.

(Ledeen 2003, s. 149)

Sebastian rozumiany jako tarcza przed ztem jest przedmiotem
uwielbienia i czci, ktorej podlegaja takze przedmioty z nim zwiazane.
I tak, warto$¢ miecza podniostby fakt, przekucia go ze strzal, rania-
cych patrona. Jak odpowiada d’ Annunzio:

I want to believe that the blade of this proffered bayonet was made
with the steel of the first and the last arrows.
(Ledeen 2003, s. 150)

Swiety nazywany tez jest ucznikiem Zzycia, jak rowniez zna-
kiem nieSmiertelnosci, mitosci i poswigcenia. Posta¢ megczennika
w biografii d’Annunzia zwiazana jest takze posrednio z mitoscia
zmystowa, co potwierdzaja relacje artysty z wieczoréw spedzonych
w towarzystwie Olgi Ossani:

I call her, leaning against an oleander, arranging my limbs as trough
bound to the tree. The moon bathes my naked body and all the livid marks
appear. ‘st. Sebastian!’ she cries. When she cames to me, first vizualize,
with a lyrical thrill, the sensation wounds and pierce the oleander.

(Woodhouse 1998, s. 56)

Kochanka zostawila tez na ciele megzczyzny fioletowe ukasze-
nia mitosne. Tak silne wpisanie czy utozsamienie swigtego z gra ero-
tyczna, zwigzang ze sfera sadomasochistycznej mitosci, §wiadczy byé
moze o dowolnosci d’Annunzia w traktowaniu symboli religijnych
badz tez o widzeniu tego swigtego katolickiego jako reminescencji
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czy transfiguracji mitu o Adonisie. Jak pisze bowiem Giovanni Gul-
lace: fascynacja poety $wigtym miala bardziej podtoze kulturowe czy
estetyczne niz religijne.

Niemniej jednak, literacka juz wizja swigtego jest monumen-
talne dzieto powstate wskutek kolaboracji d’Annunzia z kompozyto-
rem Debussim Le martyre de Saint Sebastien, majace premier¢ w 1911
roku w Paryzu. Pomimo iz autor korzystat w swej pracy nad widowi-
skiem z XV- 1 XVI-wiecznych przekazéw poswigconych swigtemu
oraz odbyl systematyczne studia pod okiem Gustava Cohena w Bi-
bliotheque Nationale, dostrzegamy ich obecnos¢ zaledwie w pierw-
szej czeSci dzieta, gdyz dalekie byty one od jego wlasnego wyobra-
zenia o Sebastianie. Charakter dziela, pierwiatki spirytualistyczne
i magiczne, sensualizm i dbalo$¢ o wizualng atrakcyjnosé, a takze
uznane za kontrowersyjne osadzenie w roli gtéwnej kobiety i Zydow-
ki, Idy Rubinstein, spowodowato otwarte protesty srodowisk katolic-
kich. Biskup Paryza wystosowatl list otwarty do ,,Figaro”, wyrazajac
przy tym przekonanie, iz sztuka bedzie deklaracja ateizmu, ale takze
wypaczona wizja chrzescijanskiego meczenstwa. Powaznym zarzu-
tem bylo rowniez niejednoznaczne przeslanie religijne, odSwiezenie
»poganskich” kanonow w sztuce, polegajace na skorelowaniu chrze-
Scijanskich pierwiastkow duchowych z fizycznym pigknem Sebastia-
na — Adonisa, a takze jego modernistyczna androgynizacja, ktora to
wyobraza¢ mialta cztowieka doskonatego. Jak pisze Ritter, nawiazujac
do starozytnego mitu o tej tajemniczej istocie:

Ewa narodzita si¢ z m¢zczyzny bez pomocy kobiety; Chrystus na-
rodzit si¢ z niewiasty bez udzialu mezczyzny; Androgyn narodzil sie
z obojga. Ale oblubieniec i oblubienic ztacza si¢ razem w jedna i t¢ sama
wspaniata petnig.

(Eliade 1994, s. 103)

Stad tez protesty patriarchéw ko$cielnych. Maurice Barries tak
osadzat dzieto d’ Annunzia:

(...) you have not given all of Christian virtue nor all the pogan...You
were born on a pogan shore...yet it was here that Francis of Assisi used to
wander... [the play] remains a hymn to pleasure. You do not like to com-
municate with he pure spirit...you have not expressed prayer...it is a fruit
of your country, a fruit of that sad shore (...) a country whose birthrate
decreases, whose altar fire has to be kept burning.

(Winwar 2007, s. 250-253)
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Antagonizmy, ktére nagromadzity si¢ wokot widowiska, moz-
na odczytywac jako jeden z przejawow walki o wladze symboliczna.
Nie jest to wszakze zwykla krytyka dzieta sztuki, co byloby uzasad-
nione, ale podkreslenie wylacznosci Kosciota katolickiego na ,,pro-
dukowanie” narracji, na ustanawianie wizji §wiata. Foucault zalicza
dyskurs religijny do tych najpotezniejszych w ksztattowaniu znaczen
i kontroli tychze, keacyjnych i fundamentalnych, w przypadku kto-
rych zakaz odgrywa rol¢ decydujaca:

Dobrze wiemy, ze nie mozemy mowic¢ o wszystkim w kazdej sytuacji,
wreszcie, ze byle kto nie moze mowic o byle czym. Tabu przedmiotowe,
rytual okolicznos$ci, uprzywilejowane lub wylaczne prawo podmiotu mo-
wiacego — oto gra trzech typoéw zakazu, ktore przecinaja si¢, wzmacniaja
1 kompensuja, tworzac zlozona sie¢, nieustannie ulegaja modyfikacjom.

(Foucault 2002, s. 10)

Mozna wigc interpetowacé dzieto D’Annuznio, a takze inne
przyktady literackich wcielen §wigtego Sebastiana, mimo iz w jakim$
stopniu odstgpuja od wizji kosScielnej, jako praktyke dekonstrukcji
Dziatajac w obrebie systemu, postugujac si¢ jego elementami, ma
za zadanie jego przebudowe, zmiang lub otwarcie. (Culler 1987,
s. 231-236)
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Rys. 6. Bakst Leon, Sw. Sebastian — element scenografii do przdsta-
wienia d’ Annunzio, 1911 (zrédto: Internet)

Ikona $wigtego Sebastiana, jako element kultury, pojawia si¢
takze jako wyraz refleksji nad sama struktura dzieta artystycznego.
Dla Salvadora Daliego byla ona namacalnym, realnym przejawem
abstrakcyjnych idei estetycznych, a esej tego artysty poswigcony
Sebastianowi (Fanes 2007, s. 57) stat si¢ manifestem jego stylistyki
i koncpepcji sztuki. Podobnie dla Tomasza Manna, ktory upatrywat
w Sebastianie rodzaj egzemplifikacji sztuki prawdziwej. Pojawienie
si¢ $wigtego w metatekstowym juz kontekscie, i to podwojnym: jako
wytwor kultury ja komentujacy oraz wytwor artystyczny komentuja-
cy jej dziedziny, jest jednoczesnie obiektem i refleksja, komentarzem
do samego siebie.

63



Literatura

Badenes Jose 1. (2008), Martyred masculinities. Saint Sebastian and
the dramas of Tennesse Williams and Federico Garcia Lorca,
[w:] Text and presentation 2008, Wyd. McFarland, California.

Culler Jonathan (1987), Dekonstrukcja i jej konsekwencje dla badan
literackich, przet. Bozena Maria Fedewicz, ,,Pamigtnik Lite-
racki” LXXVIII, z. 4.

Eekhoud Georges (1996), Sain — Sebastien dans la peinture, [w:] ten-
ze, Un illustre uraniste, Wyd. G-K-P, Mirande Lucien.

Elder Bruce R. (1997), The A body of vision. Reprezentation of the
body in recent film and poetry, Wyd. Wilfrid Laurier Universi-
ty Press, Waterloo, Ontario, Canada.

Eliade Mircea (1994), Mefistofeles i androgyn, Wyd. KR, Warszawa.

Fanes Felix (2007), Salvador Dali: the construction of the image,
1925-1930, Wyd. Yale University Press, London.

Foulcaut Michael (2002), Porzqdek dyskursu, Wyd. Stowo/Obraz/Te-
rytoria, Gdansk.

Green Julien (1972), Dziennik, Wyd. Pax, Warszawa.

Green Julien (1969), Moira, Wyd. PAX, Warszawa.

Green Julien (1969), Wyruszy¢ przed switem, Wyd. PAX, Warszawa.

Guignon Charles, Hiley David R. (2003), Richard Rorty, Wyd. Cam-
bridge University Press, Cambridge.

Kaye Richard.A. (1996), Losing his religion. Saint Sebastian as con-
temporary gay martyr, [W:] Outlooks. Lesbian and gay sexual-
ities and visual cultures, red. Horne Peter, Lewis Reina, Wyd.
Routledge, London.

Kozera Barttomiej (1993), Literatura a religia — polska wspotczesna
powies¢ katolicka, WSP, Warszawa.

Ledeen Michael Arthur (2003), d’Annunzio the first duce, Wyd. Hop-
kins University Press, Baltimore.

Levi Primo (1996), Czy to jest czlowiek, przet. Halszka Wisniowska,
Wyd. Ksiazka i Wiedza, Warszawa.

Maurer Christopher (2004), Sebastian’s Arrows. Letters and Memen-
tos of Salvador Dali and Federico Garcia Lorca, Wyd. Swan
Isle Press, Chicago.

McGee Thomas D’Arcy (1861), Sebastian or the Roman martyr, Wyd.
D&J Sadlter&CO, New York.

64



O’Hara Frank (1996), Having a Coke with you, cyt. za: Richard
A. Kaye, Losing his religion. Saint Sebastian as contemporary
gay martyr, [w:] Outlooks. Lesbian and gay sexualities and vi-
sual cultures, red. Horne Peter, Lewis Reina, Wyd. Routledge,
London, s. 89.

Parulskis Sigitas, (2008) Trzy sekundy nieba, Wyd. Czytelnik, War-
szawa.

Rilke Rainer Maria (1999), Testament, Wyd. Wydawnictwo Sw. An-
toniego, Wroctaw.

Semolue Jean (1980), Julien Green czyli obsesja zta, Wyd. PAX, War-
szawa.

Simms Karl (2003), Paul Ricoeur, Wyd. Routiedge, New York.

Sliwiniski Piotr (2003), Drugi debiut gatunku, ,,Tygodnik Powszech-
ny”, nr 13.

Matt Gerald, Fetz Wolfgang (1999), Saint Sebasian or a splendid re-
diness for death, Wyd. Kerber, Bielefeld.

Winwar Frances (2007), Wingless victory — a biography of Gabriele
d’Annunzio and Eleonora Duse, Wyd. Harper, New York.

Wiseman Mikotaj (1903), Fabiola, red. Aleksander Roszkowski,
Wyd. Ksiggarnia Krajowa K. Proszynskiego, Warszawa.

Woodhouse John (1998), Gabriele D’Annunzio: Defiant Archangel,
Wyd. Oxford University Press, New York.

Zimand Roman (1990), Diarysta Stefan Z., Wyd. Zaktad Narodowy
im. Ossolinskich, Wroclaw.

65



ARTUR JABLONSKI

Slam jako mikrowspoélnota interpretacyjna
w ujeciu Stanleya Fisha

Celem mojej pracy jest ukazanie Srodowiska slameréw jako
grupy tworczej, nie tyle kierujacej si¢ pewnymi zasadami, ile przez
nie skrgpowanej. By to uczyni¢, w punkcie wyjscia pragng nalozy¢ na
pojgcie slamerow pojgcie wspolnoty interpretacyjnej, wzigte z filozo-
fii Stanleya Fisha (Fish 2002). Pomyst Fishowski pragnatbym niejako
przy okazji uzupetni¢ wlasnymi spostrzezeniami, ktore wydaja mi si¢
istotne, a ktorych slamerzy, realizujac okreslona rolg spoleczna, sa do-
skonalg ilustracja. Tekst ten jest wigc, z tej perspektywy, proba przy-
lozenia funkcjonujacej gtdéwnie na poziomie teoretycznych rozwazan
koncepcji Fisha do realnej sytuacji.

Moje uwagi o samym slamie, ze wzglgdu na ich skrotowy cha-
rakter, sa bardziej sygnalizowaniem pewnych tendencji niz ich nauko-
wym opisem. Nie da si¢ jednak przej$¢ do zalozonego meritum, nie
podejmujac proby opisu zjawiska, jakim jest slam poetycki, zwlasz-
cza ze brakuje innych, wczesniejszych jego opracowan. Informacje
o slamie mozna znalez¢ gtdéwnie w Internecie, w polskich i zagra-
nicznych serwisach mu poswigconych. Jezeli juz wspomina si¢ 0 nim
w czasopismach i gazetach, to zazwyczaj sa to krotkie wywiady z or-
ganizatorami lub wystgpujacymi, przy okazji majacego si¢ niedtugo
odby¢ lub juz odbytego slamu. Od tej reguly chlubnym wyjatkiem sa
dwa krotkie artykuly z ,,Gazety Wyborczej”, probujace spojrze¢ na
omawiane zagadnienie z szerszej perspektywy.

Z uwagi na ten podstawowy przeciez problem postaram sig po-
nizej krotko przedstawic¢ najwazniejsze fakty dotyczace slamu poetyc-
kiego, ktore same w sobie scharakteryzujq slamerow jako wspolnote.
Skompiluj¢ informacje ogélnie dostgpne, jednakze w pewien sposob
je dookreslajac lub uszczegotawiajac, w zaleznosci od potrzeby (wy-
kaz zrodetl internetowych, na ktorych znalezé mozna skompilowane
ponizej fakty z historii slamu, podstawowe informacje o jego przebie-
gu i przyktadowe teksty slamerow podajg na koncu tekstu).

Zacznijmy od historii. Slam narodzit si¢ w 1986 roku, kiedy to
robotnik i1 poeta zarazem, Marc Smith, zorganizowat w klubie ,,The
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Green Mill”, w dzielnicy Bucktown, w Chicago, pierwsza impreze
tego typu. Nazwe zaczerpnat Smith z terminologii sportowej, chcac
zwrdci¢ uwage na odregbnos¢ slamu w stosunku do wieczorow autor-
skich czy turniejow jednego wiersza. Podstawowe reguly gry, takie
jak wybieranie jury sposréd zgromadzonej publiczno$ci czy nagrody
pienigzne dla zwycigzcow, towarzysza zjawisku juz od tego pierwsze-
go spotkania.

Idea slamu rozprzestrzeniata si¢ szybko. Juz rok pozniej sla-
my zaczgto organizowa¢ w Nowym Jorku czy San Francisco. Lata
dziewigcdziesiate to okres rosnacej popularnos$ci nowego zjawiska,
do czego ogromnie przyczynily si¢ dwa powstale o nim filmy, ,,Slam
Nation” 1,,Slam!”, zwtaszcza ten drugi, dzigki zdobyciu Zlotej Kame-
ry w Cannes w 1998 roku. Slam stopniowo rozgoscit si¢ na Starym
Kontynencie.

Pierwszy Polski slam odbyt si¢ 15 marca 2003 roku w klubie
»Stara Prochoftnia” w Warszawie. Organizatorem byt Bohdan Piasec-
ki. Sposrod o$miorga wystepujacych, zdaniem publiczno$ci, najlep-
szym uczestnikiem okazat si¢ Ja§ Kapela, do dzi§ najbardziej repre-
zentatywne, najszerzej rozpoznawalne nazwisko, gdy mowa o slamie.
Od tamtej pory podobne imprezy cyklicznie zaczgto organizowaé
w innych wigkszych miastach, migdzy innymi w Poznaniu czy Kra-
kowie.

Jaka jest idea slamu? Okre$la si¢ go najczgSciej mianem skrzy-
zowania poezji i performance’u. Przy ocenie wystepu poszczegolnych
uczestnikow réwnie wazne jak teksty sa umiejgtnosci ich prezenta-
cji. Autorem tego zalozenia miat by¢ sam tworca slamu, Marc Smith.
W odréznieniu od wspomnianych juz wieczordw autorskich i turniejow
jednego wiersza, slam jest z zasady formuta mniej sztywna. Duzy na-
cisk ktadzie si¢ na kontakt autora z publiczno$cia, charyzme sceniczna.
Przeciwstawiajac slam tradycyjnym skojarzeniom, jakie budzi u wigk-
szo$ci stowo ,,poezja”, Igor Stokfiszewski entuzjastycznie pisat:

Dzi$ poezja opuszcza kameralne sceny teatrow, na ktorych autorzy re-
cytuja wiersze przy blasku $wiec. Wchodzi w przestrzen publiczng krzy-
kiem i prowokacyjnym gestem. Zaludnia knajpy pelne inteligentnych,
cho¢ niekoniecznie przystosowanych do zycia mito$nikéw glosnej mu-
zyki 1 lekkiego gazowanego alkoholu. Opuszcza salony na rzecz klubow,
zamienia ciszg na wrzask, kartke papieru na mikrofon. Coraz popularniej-
sze staja si¢ poetry slams — pojedynki na wiersze, w ktorych wygrywa ten,
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kto potrafi porwa¢ publiczno$¢, poezja wedrze¢ sig¢ migdzy rozkrzyczany
thum (Stokfiszewski).

Stokfiszewski nazywa slam ,,poezja nowej ery”, lecz, zdaniem
Jerzego Jarniewicza, jest to sad mocno na wyrost. Bedac zasadniczo
przeciwnym hurraoptymistycznej oceny redaktora ,,Ha! Artu”, Jarnie-
wicz docenia niektore aspekty slamu:

slam rozbija $miertelng powage ortodoksji, wprowadza do wiersza
ducha happeningu, zacierajac granic¢ migdzy tworca a odbiorca, prze-
kraczajac podziaty na literaturg, muzyke i teatr, a przede wszystkim
otwierajac wiersz na wymiar improwizacji i efemerycznosci, bo wymiar
ten komplikuje pokutujace do dzisiaj, cho¢ nie zawsze wyrazane wprost,
przekonanie o ponadczasowym, a wigc sakralnym poniekad charakterze
dzieta (Jarniewicz).

Slamy odbywaja si¢ najczgsciej w klubach, by zapewnié
swobodna atmosfer¢ wystgpujacych i oceniajacych. W zaleznosci
od miejsca, jak i organizatora, sa to najcze¢$ciej spotkania cykliczne
(o réznych odstepach czasowych: tydzien, miesiac, kwartat).

Takze plakaty reklamujace slamy poetyckie akcentuja zwiazek
z zywa mowa i rol¢ publicznoéci. Mozna tu wymieni¢ sformulowa-
nia badz to probujace w jednym zdaniu wyjasni¢, czym jest slam, np.
,»Otwarty konkurs stowa méwionego”, charakteryzujace srodowisko
uczestnikow (,,Poeci, grafomani, freestylowcy, trubadurzy, krzyka-
cze”), jak i reklamujace go poprzez obietnicg — zapowiedz mozliwo-
$ci aktywnego udzialu w swoistym show — ,,Przyjdz pokrzycze¢ na
poetow”.

Skupmy si¢ przez chwil¢ na zasadach rzadzacych slamem.
Wprost sformutowano stwierdzenie, ze kazdy slam rzadzi si¢ wlasny-
mi zasadami; istnieje jedynie pewna krotka lista regul obowiazuja-
cych kazdorazowo. Po pierwsze, kazdy uczestnik powinien prezento-
wac tylko wlasne utwory. Po drugie, czas prezentacji ograniczony jest
do trzech minut, istnieje ewentualnie mozliwos¢ kilku-, kilkunastose-
kundowego przekroczenia go, by zakonczy¢ dang mysl czy fragment.
Zabronione jest uzywanie rekwizytow lub instrumentow.

Zdarzaja si¢ wszakze i odstepstwa od tych podstawowych regut.
Obserwujac slamy, bytem tego §wiadkiem. Pierwsza, wydawatoby sig,
najwazniejsza zasad¢ tamie si¢ zwykle tylko w formie towarzyskiej
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zabawy. Uczestnik, §wiadomie marnotrawiac przyshugujacy mu czas,
prezentuje tekst jakiego$§ poety, ktory, jak stwierdza, ,.jest mu w jakis
sposob bliski”, ,,podoba si¢”. Bywaja ,,pseudowystepujacy”, ktorzy
zglaszaja si¢ tylko po to, by takowe utwory zaprezentowac. Zawsze
jednak odbywa sig to jawnie, wymienia si¢ tytul przekazu i autora. Za
lamanie trzeciej zasady mozna uzna¢ demonstracyjne zaciaganie si¢
przez wystepujacych papierosem, niekiedy wrecz karykaturalne, pod-
czas przedhuzanych dla osiagnigcia efektu oczekiwania pauz.

Do zasad drugorzednych, opcjonalnych, zaliczy¢ nalezy sposob
dokonywania oceny oraz metody eliminacji kolejnych uczestnikéw.
Miernikiem warto$ci wystegpu jest zdobyta przez uczestnika liczba
punktow. Réznica migdzy poszczegdlnymi odstonami (trudno mowié
w przypadku tak sladowych réznic o odmianach) slamu zasadza si¢ na
metodach ich otrzymywania. Sa dwa sposoby: liczenie glosow calej
publiczno$ci badz jedynie jej czgsci. W pierwszym przypadku gto-
suja wszyscy obecni na sali (zazwyczaj z wylaczeniem pozostatych
uczestnikow) poprzez podniesienie reki. Prowadzacy zlicza glosy i na
tej zasadzie oglasza werdykt. W drugim, odpowiednio przed rozpo-
czgciem zasadniczej czgsci slamu, wybiera sposrod zgromadzonych
pojedyncze osoby lub grupki osoéb, ktore otrzymuja karteczki z cyfra-
mi od 1-10, za pomoca ktorych glosuja.

Wykorzystanie danego systemu oceniania zalezne jest od for-
my, jaka przyjmie sam slam. Zasadniczo sa dwie. Pierwsza polega
na jednorazowym, rownoprawnym wystepie wszystkich uczestnikow,
ktérzy po prezentacji utwordw zostaja oceniani przy uzyciu pierwszej
metody — glosowania catej publiczno$ci. Druga opiera si¢ na formule
pojedynku: wystepujacych losowo dobiera si¢ w pary, ktore nastgpnie
walcza ze soba o prawo udziatu w kolejnej rundzie, az do finalu. Tu
czegsciej korzysta si¢ z wylonionego sposrdd obserwujacych jury.

Metody te bywaja takze taczone, trudno jednak bytoby sfor-
mutowaé jedna, naczelng zasadg, ktéra prowadzacy postuguja sig
w takich wypadkach. Niekiedy jury ocenia poszczegdlne pary — poza
finatem, gdzie o zwycigstwie decyduje juz glos wigkszos$ci, innym
razem na odwrot. Decyzja zalezy najprawdopodobniej od pomystu
osoby prowadzace;.

O samej instytucji prowadzacego jeszcze nie wspomniatem.
Czesto jest on jednoczes$nie organizatorem slamu, jawi si¢ wigc
jako osoba zaangazowana, ktérej zalezy na samym zjawisku. Przede
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wszystkim pelni funkcje mistrza ceremonii. Przyjmuje zgloszenia
(przy swobodniejszych formulach slamu namawia poszczegoédlnych
uczestnikoéw z tlumu, znajac ich z poprzednich imprez), zapowiada
wystepujacych, zlicza glosy i oglasza zwycigzcoOw poszczegdlnych
rund. Jest nim: publika — mistrz ceremonii — uczestnicy, ktora wpty-
wa ostatecznie na formulg i przebieg slamu, jednakze, do czego si¢
przynajmniej dazy, najmniej istotnym. Jego rola jest wprawi¢ machi-
n¢ w ruch i obserwowac. Interweniowac powinien jedynie wowczas,
gdy wymaga tego sytuacja, aktywizujac publicznos$¢, zachecajac do
bardziej zywiotowych reakcji (stynne juz rzucanie pomidorami lub
inne formy niewerbalnej ekspresji wlasnej oceny).

W moim przekonaniu sg dwie najwazniejsze cechy slamu.
Pierwsza z nich jest eklektyzm — jak wszystko, co zwiazane ze sla-
mem, moze by¢ on rozmaicie oceniany. Nalezy go w tym odniesie-
niu rozumie¢ jako laczenie (czy moze miszmasz) wielu sposobow,
technik, styléw uprawiania zywego stowa. Rafal Moczkodan zwrocit
niegdy$ uwage na interesujacy, lecz, w jego opinii, zaniedbany aspekt
zwiazany ze sztuka recytacji: problematyke mowy ciata (Moczkodan
2008), ktorej wykorzystywanie przy deklamacji nalezatoby rozwinac,
ale 1 odpowiednio zbada¢. Trafne spostrzezenie badacza mozna po-
traktowa¢ jako punkt wyjscia do sformulowania mysli na temat stylu
wypowiedzi scenicznej slamerdw: nie przypomina ona sztuki recyta-
c¢ji. Trudno jednoznacznie rozstrzygnac¢, czy takie postgpowanie jest
celowa negacja tejze sztuki (co wpisywatoby si¢ w bunt stojacy u pod-
staw ideowych slamu), czy wynika najzwyczajniej z braku umiejgtno-
$ci. Prawdopodobnie obie drogi zbiegaja si¢ ze soba. Czg$¢ slamerow
manifestacyjnie moéwi szybko, niedbale, unika kontaktu wzrokowego,
inni sa by¢ moze po prostu speszeni cala sytuacja, nieprzyzwyczaje-
ni do publicznych wystapien, stad wielokrotnie problemy z ptynnym
odczytaniem tekstu.

Wracajac jednak do eklektyzmu: jego przejawem jest umozli-
wienie rywalizacji/wspotuczestnictwa reprezentantom kultury hipho-
powej, improwizujacym na scenie lub otwarto$¢ na nowe formy pre-
zentacji: wypowiadanie tekstu do rytmu/bitu nadawanego przez dja
(tu wyraznie wida¢ zblizenie z muzyka rap), wyswietlanie w tle ro6z-
norakich obrazow, itd. Wydaje sig, ze podczas slamu mozna w znacz-
nym stopniu wplynaé na jego przebieg poprzez wilasne propozycje
tego typu atrakcji.
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Druga istotna cecha slamu, co moze brzmie¢ banalnie, jest
charakter show. Wynika on z nastawienia na performens, konflikt,
dzianie sig, sceniczno$¢ jest w niego wpisana, to zabawa w sensie
huizingowskim. Podczas slamu poetyckiego mniej istotne staja si¢
teksty, akcenty przesuwaja si¢ na strong slamera. Nie liczy si¢ nawet
jako$¢ wykonania (mowa na przyklad o wspomnianym juz niedba-
lym odczytaniu), ile to, czy méwca zdota przekona¢ do siebie stucha-
czy. W pewnym sensie w slamie poezja wraca do punktu wyjscia, do
utozsamienia podmiotu z tworca, co zapewne ma zwiazek z publicz-
nym wykonywaniem tekstéw, a niekiedy, w przypadku przygotowy-
wania utworéw na zadany temat chociazby w charakterze dogrywki
— samym akcie tworczym. Dzigki temu przesunigciu odbiorca skupia
si¢ na osobie wykonawcy, jej ocena za$§ warunkuje pozytywny lub
negatywny odbior tekstu.

Slamerzy dziela si¢ zasadniczo na dwie grupy: $wiadomych
jego charakteru i bawiacych si¢ tym widowiskiem oraz tych, ktorzy
bezrefleksyjnie poddaja si¢ obowiazujacym regutom. Publiczno$¢ do-
skonale wyczuwa, kto rozumie, o co tu si¢ toczy gra, a kto nie, ceniac
sobie wyzej autoréw reprezentujacych grupe pierwsza.

Nie jest moim celem proba analizy specyfiki tekstu slamowe-
go, checiatbym jedynie zwroci¢ uwage na jego bliski zwiazek z teksta-
mi rockowymi. Zaréwno topika, jak i cechy budowy w duzej mierze
pokrywaja si¢ z tymi, ktére wyodrgbnil Wojciech Siwak w swojej kla-
sycznej juz pracy o rocku (Siwak 1993). Istotna zdaje si¢ tu zwlaszcza
hastowos¢, w specyficznej sytuacji odbioru, jaka jest prezentacja sce-
niczna, zgota najwazniejsza. Podobnie jak wykonawcom rockowym,
pozwala ona slamerom na zaakcentowanie tych tresci, ktore uznaja
za najwazniejsze, zdolne przykué¢ uwage, przekonaé publiczno$¢: sa
to czesto szczegdlnie kontrowersyjne i/lub udane fragmenty. Teksty
slamowe przewaznie oparte na nieskomplikowanym koncepcie, skta-
daja si¢ z urywkow, szczatkdw mysli, s silnie zatopione w kulturze
popularnej i codziennosci, stowem, wykorzystuja wszystkie Srodki
umozliwiajace zblizenie si¢ do odbiorcy, odwotuja do rzeczy mu zna-
nych, jak w utworze Rafata, slamera z Wiloctawka (nie podaj¢ na-
zwiska, wychodzac z zalozenia, ze slamera identyfikowa¢ nalezy po
pseudonimie, pod jakim wystepuje, lub, jak w tym przypadku, samym
imieniu), opowiadajacego w czytelny dla mieszkancéw tego miasta
sposob o tatwo rozpoznawalnych lokalnych aferach, historii i charak-
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terystycznych miejscach (Zapis tekstu zgodnie z wersja udostgpniona
przez autora w prywatnej korespondencji; za mozliwos¢ wykorzysta-
nia utwordw pragng mu z tego miejsca podzigkowac):

PJEKEAWEK

Djabel na Tumskiej djabet na BZeskiej
Djabet tez mjeska na Krulewjeckiej
Satan f KatedZe art na ,, Komine”
Placu Wolnos¢i i w Multikine

Bjes bywa ¢gsto tez f Hali MistSuf
Wijgc tyle mamy tyh wicemistSostf
Mefisto skreéit cud jupitery
Pitkazy ceka konec karjery

Zwalil Lucyfer w gruz Celuloze
Smrodem Anwilu podsyca groze
Belzebub meski zzuca co roku
Petno ih w uSah nose i kroku
,Jedynke” djabli dawno juz wzeli
Most i zapore tez ne aneli
Obtaskawili kaprawym okiem
Unijna kasa posta znuf bokiem
Pjektem bylismy pjektem bgremy
Pruzne modlitfy i inne §¢emy

Prosty, acz interesujacy koncept zawiera inny tekst Rafata, dla
ktérego prezentacji kluczowe jest odpowiednie wyeksponowanie ty-
tutu:

BRZYDKIE WYRAZY (haiku)

ha
i
ku

Wszystkie teksty slamerow wydaje si¢ charakteryzowac pro-
gramowa wregcz poetyka skandalu. Prezentowane na scenie utwory
nastawione sa na epatowanie obsceniczno$cia, naduzywanie wulga-
ryzméw, szok kulturowy — pojawiaja si¢ odwolania do rasizmu czy
chociazby maksymalnie perwersyjnego seksu. Slameré6w mozna tu
posadzi¢ o postepowanie w mysl zasady bycia ,,strategiem w kultu-
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rze”, zgodnie z okre$leniem uzytym przez Marcina Wieczorka w od-
niesieniu do ,,brulionu” (Wieczorek 1996).

Tworzy to pewien problem, powiedziatbym, z krggu psycho-
logii odbioru, ktory opisuje Piotr Michatowski w Strategiach skan-
dalu i stereotypach odbioru (Michalowski 2003). Badacz pokazuje,
jak naduzywanie tytutowych strategii wptywa na ostabienie ich mocy
oddziatywania. Obserwacja to stosunkowo prosta: co$, co szokuje za
pierwszym razem niezwykle silnie, z czasem nie bulwersuje juz wcale
i przez to wymaga od artysty przekraczania kolejnych barier. Repertu-
ar $srodkow jest, w gruncie rzeczy, do$¢ ograniczony i przewidywalny.
Slamerzy nieustannie kopiuja wigc sami siebie (nawzajem). Odbiorca
zaczyna reagowac obojetno$cia na tego typu zagrania, skandal staje
si¢ stereotypowy, a nawet oczekiwany. To jego brak zaczyna dziwié,
a w $wiecie tekstow nie mogacych si¢ bez niego obejs¢ — irytowac
Z racji niewpisywania si¢ w konwencjg. Tak oto postawa wylansowa-
na przez samych slamerdéw zaczyna ich krgpowac.

W s$wietle powyzszych ustalen przej$¢ mozna do zasadniczej
kwestii dla tej pracy — mikrowspolnoty interpretacyjnej. Omoéwienie
Fishowskiej koncepcji i jej rozwinigcie znalez¢ mozna w pismach An-
drzeja Szahaja (Szahaj 2001, 2002). Tu pokusitbym si¢ jedynie o krot-
kie zdefiniowanie uzywanego poj¢cia, by moc samodzielnie uzupetnié
pewien jego, dotychczas pomijany, aspekt znaczeniowy.

Wspolnote interpretacyjna Stanleya Fisha rozumiem nie tyle
jako grupe jednostek, ktore w pewien okreslony sposob postrzegaja
rzeczywisto$¢, lecz jako grupe, ktora z uwagi na czasoprzestrzenne
uwarunkowania (np. kulturowe) wyznaje pewien okreslony $wiato-
poglad. Punkt widzenia $wiata nie jest tu wynikiem obserwacji, lecz
odwrotnie: sposob obserwacji, $wiadomos¢ podmiotu, sa zdetermi-
nowane ogladem $wiata wpisanym w zycie jednostek na danym ob-
szarze. Czlonkowie danej wspdlnoty interpretacyjnej postuguja si¢
w codziennym dos$wiadczeniu schematami interpretacyjnymi, ktore
organizuja ich myslenie i dzialanie.

Tym, czego Fish wprost nie mowi, a co milczaco zaklada, jest
swoista stopniowalno$¢ wspdlnot. Rozwodzac si¢ nad mnogos$cia
tych, w ktorych si¢ jednoczesnie znajdujemy i ktoére w danym mo-
mencie wplywaja na nasze zachowanie, badacz musiat uwzgledni¢
rézne poziomy istotnosci, waznosci wspolnot: zachowania przyna-
lezne niektorym z nich realizujemy stale, cze$¢ za§ — w okreslonych
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sytuacjach, w wyznaczonych ramach czasowych. Stad moja propo-
zycja uscislajaca, aby nazwe ,,wspolnota interpretacyjna” zachowac
dla spoteczenstw, ewentualnie klas spotecznych, pojgcie ,,mikrow-
spolnoty” za$ dla wszystkich rodzajéw mniejszych grup, na przyktad
taka mikrowspdlnota beda fani okre§lonej druzyny pitkarskiej, wiel-
biciele Wiadcy pierscieni, a takze — najbardziej nas tu interesujacy
— slamerzy.

W $wietle zaproponowanej tu definicji widaé, ze slamerzy
tworza tak rozumiang mikrowspolnot¢ interpretacyjna. To, o czym
Fish nie méwi, a co wydaje mi si¢ istotne, to stwierdzenie, ze sche-
maty interpretacyjne kieruja nie tylko odczytaniami (w rozumieniu
waskim: tekstu, w szerokim: kultury, zycia w ogoéle), ale i tworze-
niem. Doskonale wida¢ to na przyktadzie slameréw. Aby zostaé za-
akceptowanym w tej mikrowspolnocie, nalezy przy produkcji tekstu
zwraca¢ uwagg na te cechy slamowego wiersza, o ktérych pisatem po-
wyzej. Kto§ startujacy z tradycyjnym lirykiem na zwycigstwo w sla-
mowym konkursie nie ma wigkszych szans — co innego skandalista.
Dana mikrowspolnota, srodowisko 0séb zwiazanych ze slamem, czyli
zardwno tworcy, jak i nieprzypadkowi odbiorcy, oczekuja pewnego
wypracowanego, zatozonego typu komunikatu poetyckiego. Chcac
wejs¢ w role slamera, zosta¢ cztonkiem mikrowspolnoty, trzeba zin-
terioryzowaé pewne schematy interpretacyjne odnoszace si¢ do pro-
cesu tworczego, kierowac sig, jakby to powiedziata Zofia Mitosek,
apriorycznymi intencjami pisarskimi (Mitosek 1974), nastawionymi
na zyskanie akceptacji danej grupy, spelnienie jej oczekiwan. Stajac
na scenie podczas slamu poetyckiego, poczatkujacy uczestnik nie jest
swiadomy regul rzadzacych ta gra, nie miat przedtem okazji zetknaé
si¢ z dominujaca tu poetyka. Jezeli brakowato mu predyspozycji do
samodzielnego wypracowania wpasowujacego si¢ w nig wzorca wier-
sza, to czeka go porazka. Moze ja zamieni¢ w zwycigstwo, jezeli,
odpowiednio silnie zmotywowany, zmieni wlasne przyzwyczajenia.
Przebywajac w $rodowisku slamerow, rozpozna, zaakceptuje i przy-
swoi panujace wsrdd nich prawa, ktore od tej pory beda kierowac jego
wyborami w procesie tworzenia, realizujac w ten sposob mechanizmy
opisane przez Fisha.
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LILIANNA EAZNIAK

Od kultury wsi do popu, czyli rola muzyki dawniej i dzi§*

Na przestrzeni wiekow, co uznaé¢ nalezy za pewien truizm,
zmienita si¢ kultura, zmienita si¢ sztuka, a razem z nia muzyka i jej
rola. Zmiany te objgly takze kulturg¢ ludowa, ktora byta kultura typu
oralnego. Nie dziwi wigc fakt, ze $piew na wsi byt swego rodzaju
sposobem komunikacji (Czech 2008, s. 51). Ludzie $piewali pod-
czas pracy i podczas odpoczynku. Nie nalezy jednak utozsamiac tych
$piewow z muzyka. Muzyka wykonywana przez wybrane jednostki
byta rzadkim zjawiskiem. Zazwyczaj towarzyszyta waznym uroczy-
stosciom 1 obrzgdom. Muzyka instrumentalna z kolei akompaniowata
tancowi i zabawie. W tym miejscu nalezy wspomnie¢ o socjotworczej
roli muzyki na wsi. Chtopi po catym dniu pracy zbierali sig¢ nierzadko
w jednej z chatup i przy muzyce bawili si¢ wspolnie do utraty tchu.
Taniec stanowit swego rodzaju ukojenie. Podczas zabawy nie istnialy
zadne podziaty, wszyscy, ci bogatsi i ci biedni, bawili si¢ razem. Dzig-
ki zabawie chtopi mieli poczucie wspolnoty i jednosci. Podczas tanca
ich wspdlnota ,,stawala si¢” namacalna, tu i teraz (ibidem, s. 64). Nie
nalezy tez zapominac, ze tego rodzaju zabawy byly swietna okazja do
spotykania si¢ chtopcoéw z dziewczgtami.

Charakter oralny kultury ludowej wptywat takze na eduka-
cyjna rolg Spiewanego tekstu, poniewaz piosenki odwotywaly si¢ do
spraw egzystencjalnych. Stawaly si¢ swego rodzaju kodeksem norm
1 warto$ci, ktore podczas $§piewu byly przekazywane dzieciom. Warto
w tym miejscu wspomnie¢ rowniez o przyspiewkach, cieszacych sig
duzym powodzeniem podczas zabawy. Z racji tego, ze na wsi nie byto
poczatkowo wyraznego podziatu na grajacych i odbiorcow, lud wspot-
tworzyt cz¢§¢ muzyczna zabawy. Kiedy goscie byli juz pod znacznym
wplywem alkoholu, spontanicznie wymyslali krotkie rymowanki,
czgsto sprosne lub ztosliwe (ibidem, s. 66). Stanowity jednak wyrazny
komunikat, ze kto$ nie przestrzega obowiazujacych praw i powinna
go spotkac¢ kara. Dla przyktadu mozna przywotac przyspiewke, ktora
miata charakter grozby:
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Od samej Warszawy jedzie woz za wozem,
A kto mi owce ukradl, aj, przebij¢ go nozem

(ibidem, s. 67).

Adam Czech pisze, ze po takiej przyspiewce wilasciwie kaz-
dy uczestnik zabawy oczekiwal konkretnej reakcji od domniemane-
go sprawcy. W tym wypadku jednak ztodziej szybko, cheac pozostaé
niezauwazonym, mial si¢ podobno oddali¢ z miejsca zabawy (ibidem,
s. 67). W ten sposob cala spotecznos¢ dowiadywala sig, kto jest zto-
dziejem i kogo nalezy ukarac.

Rola edukacyjna muzyki miata jeszcze inny wymiar. Miano-
wicie dzigki ciaglemu stuchaniu $piewow matki w naturalny sposob
uczyly si¢ rytmu dzieci. Poprzez nasladownictwo dorostych uczyty
si¢ tez tanczyc.

Nalezy wspomnie¢ takze o innym wymiarze socjotwdrczej roli
muzyki. Jadwiga i Marian Sobiescy, opisujac folklor Warmii i Mazur,
podkreslaja, ze pomimo silnej germanizacji tych terenéw, nie uda-
o si¢ wyprze¢ polskiego jezyka, ktory byt dzieciom przekazywany
wiasnie przy pomocy tradycyjnych przys$piewek ludowych (Sobiescy
1973, s. 341).

Piszac o muzyce, nie sposob nie wspomnie¢ takze o roli, jaka
w spolecznosci pehili sami muzycy. Wedhug Adama Czecha, byly to
osoby, ktore ,,na wie$ przynosity nowe, a stare do miasta” (ibidem,
s. 7). Muzykantami na wsi byli zazwyczaj biedni, zwykle matorolni
chlopi. Uprawg ziemi pozostawiali swoim zonom, a sami dorabiali
jako muzycy. W opinii Ludwika Bielawskiego, grali, poniewaz byla to
jedyna szansa bycia ponad tym, co przyziemne; szansa na spotykanie
nowych ludzi, poznawanie nowych miejsc i w koncu szansa na zaro-
bek (Bielawski 1999, s. 86).

Muzykow jako jednych z niewielu cztonkow danej spoteczno-
$ci charakteryzowata mobilno$¢. Akompaniowali zabawom nie tylko
W swojej wsi, ale rowniez we wsiach sasiednich lub miejscowosciach
oddalonych o kilkadziesiat kilometrow. Dzigki temu, wracajac do
swojej rodzinnej wioski, przynosili nowe, cickawe informacje czy
opowiesci. Nowinami ze spolecznoscia chlopska dzielili si¢ rowniez
tzw. dziadowie, czyli wedrowni zebracy, ktorzy takze parali si¢ $pie-
wem w celach zarobkowych, pragnac uzyska¢ jalmuzng (Grochowski
2009, s. 285). Dla nich wedréwka byta synonimem wolnosci. Ta wol-

77



no$¢ sprawita, ze mieli oni znacznie szersze horyzonty niz pozostali
mieszkancy ich rodzimej wioski. We wsi, z ktorej si¢ wywodzili, mu-
zycy byli traktowani jednocze$nie jak swoi i obcy. Powotujac sig¢ na
Ludwika Stommeg, mozna stwierdzi¢, ze z jednej strony byli uwazani
za swoich, poniewaz spetniali kryterium etnicznej przynaleznosci,
z drugiej jednak nie spetniali kryterium zawodowego typowego dla
chlopstwa, bowiem kazdy reprezentant tej grupy musiat by¢ rolni-
kiem, a oni rolnictwem si¢ nie zajmowali (Stomma 1986, s. 57).

Muzykanci byli postaciami ambiwalentnymi. Wywolywali
niejednokrotnie szacunek, podziw, lecz takze strach i pogardg. Zapro-
szenie muzykantow na wesele wyznaczato prestiz organizatora. Pod-
czas zabawy jako wyraz szacunku muzycy dostawali lepsze niz go$cie
jedzenie. Jednoczes$nie mogli zostaé pobici ze wzgledu na podejrzenia
0 powiazania z diabtem (Czech 2008, s. 82). Ludwik Bielawski ttu-
maczy ten fakt tym, ze muzyka byta jedna z najbardziej abstrakcyj-
nych form sztuki. Ludzie byli przekonani, iz muzyk swoj wirtuozerski
talent zyskal dzigki zaprzedaniu duszy szatanowi (Bielawski 1999,
s. 99). Podtrzymywanie tego mitu shuzyto i samym grajkom. Chlopi za-
praszali ich na wesela, gdyz wiedzieli, Ze jesli tego nie uczynia, muzycy
wykorzystaja swoja magiczna moc i si¢ na nich zemszcza.

Warto tez dodaé, ze kariera muzykanta nie byta tatwa. Z pew-
noscia droge te¢ mieli utatwiona chtopcy z rodzin muzykanckich, gdzie
od dziecinstwa uczyli si¢ rytmu i pracy z instrumentem. Mieli oni
jednak ograniczone mozliwo$ci ze wzgledow ekonomicznych. Instru-
menty nalezato kupi¢ w miescie, co byto dos$¢ kosztowne. Dlatego na
poczatku chlopcy grali na instrumentach wlasnorgcznie zrobionych.
Z kolei dzieci bogatszych gospodarzy napotykaty barier¢ w postaci
wtasnej rodziny, ktdra nie zyczyla sobie upadku moralnego i spotecz-
nego ktéregos z jej cztonkow. Wedtug Ludwika Bielawskiego, chtopcy
wywodzacy sig ze zwyktych, przecigtnych rodzin nie dos¢, ze musieli
pokona¢ barierg ekonomiczna, to mieli jeszcze problem ze znalezie-
niem nauczyciela (ibidem, s. 87). Obawiali si¢ drwin, jezeli okaza si¢
mato pojetni (dlatego poczatkowo uczyli sig¢ gra¢ w samotno$ci) lub
zbyt zdolni, zeby kto$ ich uczyt i tym samym stwarzat sobie konku-
rencje. Dlatego autor Tradycji ludowych w kulturze muzycznej wymie-
nia rézne czynniki, ktére wptynely na rozwdj muzyki na wsi (ibidem,
s. 92). Nalezy do nich migdzy innymi indywidualna sytuacja zyciowa,
gdy mtody chlopiec samotnie, po cichu, uczy si¢ gra¢ na instrumen-
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cie. Kolejna tworza zazwyczaj spontanicznie mtodzi ludzie wspolnie
tworzacy muzyke. Oprocz tego wazna rolg odgrywaja okolicznosci,
w jakich tworzy sig §piew czy taniec w chtopskiej chatupie lub karcz-
mie podczas zabawy.

Kultura ludowa, a zarazem muzyka nie jest zjawiskiem sta-
lym i niezmiennym. Wrgcz przeciwnie, wraz z rozwojem wsi, napty-
wem kultury miejskiej muzyka takze ulegala zmianie. Poczatkowo
repertuar byl mocno zréznicowany, pisze Ludwik Bielawski (ibidem,
s. 35). Zalezal on w duzej mierze od miejscowych zwyczajow i ob-
rzedow. Z czasem zaczgly one zanikaé, a wraz z nimi muzyka zaczgta
zmienia¢ swoja forme, tre$¢ i znaczenie. Na wsi zaczgto wprowadzaé
nowe instrumenty miejskie. Kapele ludowe, wzorujac si¢ na orkie-
strach wojskowych, wzbogacily si¢ o instrumenty dete. Znaczaca tu
rolg odegrat takze akordeon, ktory zmusit muzykantow ludowych do
zmiany repertuaru (ibidem, s. 113). Granie muzyki wsi na weselach
stato si¢ niemodne. Odbiorcy coraz cz¢sciej domagali si¢ bardziej ak-
tualnego repertuaru, na przyktad miejskich tang (Czech 2008, s. 94).

Nie nalezy takze zapominaé o przechodzeniu kultury ludowe;j
od oralnosci do piSmiennosci. Poczatkowo muzycy grali ze shuchu,
jednak po6zniej odtwarzanie muzyki z zapisu nutowego podnosito
ich rangg. Spowodowalo to jednak ograniczenie indywidualnosci ar-
tystycznej muzykow. Kiedy odtwarzali oni muzyke z nut, nie bylo
juz miejsca na indywidualng interpretacj¢ i wariacj¢ na temat dane-
go utworu. Ustno$¢, wedlug Piotra Kowalskiego, miala z zatozenia
charakteryzowac si¢ bezposrednioscia komunikacji (Kowalski 1990,
s. 50). Ustne przekazywanie tradycji wymagato wigzi emocjonalnej,
co mialo zapewni¢ silniejsza integralno$¢ grupy i stabilizacje Swiato-
pogladu. Kowalski, powolujac si¢ na Paula Zumthora, twierdzi, ze:
»tekst oralny ma charakter réznorodny, kumulacyjny, wielobarwny,
zréznicowany...” (ibidem, s. 50). Kultura pisma natomiast spowo-
dowata znaczne uszczuplenie repertuaru, a co za tym idzie, okres,
przez ktory dany repertuar byt modny, znacznie si¢ skrocit. Kowal-
ski stwierdza jednak, ze pismo pozwolito na zerwanie wigzi migdzy
tekstem a nadawca (ibidem, s. 53). To z kolei dato ludziom szanse¢ na
refleksyjne podejscie do tekstu. W tym momencie zaczgta rodzi¢ sig
racjonalno$¢ instrumentalna. Muzycy mogli zdystansowac si¢ do wia-
snej muzyki i spojrze¢ na nig w inny sposob. Tworcy zaczgli przywia-
zywaé wigksza wage do wartosci estetycznych i mody, stali si¢ zwy-
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ktymi wykonawcami. Dlatego indywidualno$¢ zaczeta przejawiac sig
w innej formie. Ot6z powigkszyl si¢ dystans miedzy muzykami a od-
biorcami (Bielawski 1999, s. 41). Muzycy przestali by¢ uczestnikami
zabawy, byli juz wystepujacymi. Mieli swoje, osobne miegjsce, ktorym
byto podwyzszenie lub scena.

Moim zdaniem, zjawiskiem przelomowym okazat si¢ wynala-
zek radia, dzigki ktéremu ludno$¢ wiejska mogta poznaé¢ inne nurty
muzyczne. W dwudziestoleciu migdzywojennym, pisze Bielawski,
ludnos¢ wiejska za sprawa otwarcia granic Polski poznata réwniez
muzyke amerykanska — jazz (ibidem, s. 113), wtedy zmiany zaczety
nastgpowaé w zawrotnym tempie. Uwazam, ze kolejnym momentem
przetomowym byl rok 1989, kiedy Polska w procesie przemian otwo-
rzyta si¢ na Zachod. Postep techniczny umozliwit migracjg z Zachodu
kultury popularnej, ktora dos¢ szybko rozprzestrzenita si¢ na naszym
rynku muzycznym. Twoérczo$¢ ludowa ulegla wtedy komercjalizacji
i banalizacji.

W dobie konsumpcyjnej nowoczesnosci zmienily si¢ zna-
czenie i rola muzyki, a co za tym idzie, i muzyka jako artysty. Anna
Czekanowska twierdzi, ze tres¢ utworow zaczeto wykorzystywac do
walki ideologicznej (http://www.gadki.lublin.pl/ encyklopedia/arty-
kuly/pierwszy i _drugi byt folkloru.html). Wedlug Johna Storey’a,
muzyka stanowczo ulegla standaryzacji (Storey 2003, s. 90). Autor
twierdzi, ze elementy uwazane za atrakcyjne sa ujednolicane i eks-
ploatowane do wyczerpania zapasow, a wszystko po to, by zyskaé
jak najwigksza liczbe stuchaczy. Popkultura zaczgta rowniez propago-
wac bierny odbior. Konsumenci sa, wedlug autora, zbyt zmeczeni, by
wysili¢ si¢ w poszukiwaniu czegos nowego. Przekazywanie muzyki
tez nie opiera si¢ juz tylko na zapisie nutowym. Utwory utrwalane sa
na réznych nos$nikach danych, wczesniej kasetach, dzi$ pltytach CD.
Piotr Kowalski podkresla ogromna rol¢ tego wynalazku dla kultury
tradycyjnej (Kowalski 1990, s. 45). Pisze, ze kasety, ktorych sprzedaz
miata ogromny zasigg, propagowaty to, co jest modne w danym mo-
mencie. Stanowity swego rodzaju $piewniki, a magnetofony nierzad-
ko zastgpowaty na weselach kapele. Nalezy wzia¢ pod uwagg fakt, ze
wspolczesnie dostgp do muzyki jest niemal natychmiastowy. Wystar-
czy portal Google, aby w ciagu minuty znalez¢ w Internecie intere-
sujacy nas utwor. Mozna stwierdzié¢, ze stuchacze dostrzegaja dzisiaj
tylko estetyczng rolg muzyki. Bierne sluchanie powoduje, ze rzadko
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skupiaja si¢ na tym, co si¢ do nich $piewa. Muzyk z kolei stal si¢ wzo-
rem do nasladowania. To on wyznacza trendy. Nie jest juz kontrolowany
przez spoteczno$é, lecz sam tworzy i narzuca to, czego odbiorcy powinni
stucha¢ (Bell 1994, s. 74).

W tym miejscu zasadnym byloby zastanowi¢ sig, kim w dobie
nowoczesnosci jest lud. Mowi sig , kultura ludowa”, ,,sztuka ludowa”.
W XIX wieku pojecie ,,lud” odnosito si¢ do spotecznosci chlopskich.
Uwazam jednak, ze wspotczesnie trudno méwic o ludzie w znaczeniu
chlopstwa. Dwuznacznos$¢ stowa ,,Judowos$¢” dostrzega rowniez Ko-
walski. Wedlug niego, problem polega na nieumiejgtnosci nazwania
tego, co jest wspolczesnie ludowe (Kowalski 1990, s. 80). Stwierdza,
ze artysta ludowy nie musi prezentowacé ,,ludowego §wiatopogladu”,
sztuka ludowa moze by¢ wyrazem indywidualnosci tworcy, ktory nie
nalezy do kultury wiejskiej, ale prezentuje styl narodowy. Tak samo
odbiorcami sztuki ludowej nie sa tylko chtopi. Warto zaznaczy¢, ze
spoteczenstwo polskie wspodtczesnie ma charakter jednolity, a odbior-
cami sztuki jest po prostu dana grupa fanéw. Proponuj¢ wigc ludem
nazywac rzesz¢ przecig¢tnych, masowych odbiorcow popkultury.

Mozna zauwazy¢ wiele analogii migedzy tym, co bylo dawnie;j,
a tym, co wspodiczesne. John Storey napisal, ze mtodzi ludzie widza
w muzykach swego rodzaju autorytety. Od nich czerpia wiedzg na
temat tego, co jest modne. Dany gatunek muzyczny wyznacza ich
tozsamos¢ z konkretna grupa i ksztattuje poczucie przynaleznosci
(Storey 2003, s. 96). Zmienity si¢ obyczaje. Normy i wartosci ulegly
relatywizacji, jednak by¢ moze istnieja jeszcze $lady funkcji eduka-
cyjnej i socjotworczej. Wezmy przyktadowo pod uwage fakt koncertu
punkrockowego. Moim zdaniem, tanczenie pogo w jego trakcie praw-
dopodobnie jest paralelne do zabaw, podczas ktorych wiesniacy po-
zbywali si¢ zmeczenia. Pogo to niemalze opgtanczy, zbiorowy taniec,
wykonywany w rytm muzyki punk. Uwazam, ze mtodzi, zbuntowani
przeciwko rodzicom, szkole i normom spotecznym ludzie, tanczac
pogo do stanu fizycznego wyczerpania, uwalniaja swoje ciato i du-
sze od codziennych probleméw. Dla nich tez jest to swego rodzaju
katharsis.

Kolejne analogie migdzy muzyka ludowa a wspolczesng widad
w zakresie ich wykonawcow. Dotycza one sytuacji muzycznych opi-
sanych przez Ludwika Bielawskiego. Indywidualna sytuacja, w ktorej
mtody czlowiek samotnie uczy si¢ gra¢, moze znajdowaé odzwiercie-
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dlenie w postaci nastolatka, ktory za grosze kupuje pierwsza gitare
i probuje graé, kryjac si¢ w swoim pokoju. Dalej spontaniczne sytu-
acje inicjowane przez mlodziez mozna utozsamiaé ze wspotczesnym
garazowym graniem. Wreszcie wigksze zgromadzenia znajduja odbi-
cie w duzych, masowych koncertach.

Podejscie do muzykéw rowniez pozostato podobne. Z jednej
strony sa podziwiani jako artys$ci, traktowani jako autorytety, z drugiej
jednak muzyk ma nierzadko przypisane znaczenie pejoratywne. Ogot
spoteczenstwa widzi wspotczesnego wykonawce muzyki poprzez ste-
reotyp zdegenerowanego alkoholika, narkomana etc. W dzisiejszych
czasach rowniez trudno sta¢ si¢ szanowanym muzykiem. Problemy
ekonomiczne nie sa zwigzane z zakupem instrumentu, a z wydaniem
plyty i zaistnieniem na rynku. Zatem warto zastanowic sig, czy glow-
nym elementem, ktéry zmienit muzyke, nie jest jej standaryzacja,
szczeg6lnie wazna dla ekonomii? Mozna zatem przypuszczaé, ze to
normy i wartosci ulegly zmianie, a przemyst muzyczny jedynie si¢ do
nich dostosowuje.

Wspotczesnie obserwujemy zjawisko, w ktorym polscy muzy-
cy rozrywkowi coraz czgéciej odwoluja si¢ do ludowosci. W swojej
tworczo$ci czgsto wykorzystuja elementy folklorystyczne, wracaja do
korzeni (http://www.gadki.lublin.pl/encyklopedia/ artykuly/powrot
do_korzeni.html). Nalezy jednak podkresli¢, ze nie jest to zjawisko
zupelnie nowe. Historia pokazuje, ze juz w XVI wieku kompozytorzy
inspirowali si¢ muzyka ludowa (http://www.gadki.lublin.pl/encyklo-
pedia/artykuly/muzyka ludowa a tworczosc_kompozytorow.html).
Wedhig Anny Czekanowskiej, zjawisko to nasilito si¢ po 1989 roku,
kiedy to spoteczenstwo musiato odnalez¢ swoja tozsamos$¢ w nowej
sytuacji i1 procesie przemian (http://www.gadki.lublin.pl/encyklope-
dia/artykuly/ pierwszy i drugi byt folkloru.html). Autorka przy-
znaje, ze nawigzywanie do folkloru moze by¢ swego rodzaju proba
sprzeciwu wobec zalewajacej Polske kultury Zachodu. Nawiazania
wystepuja nie tylko w muzyce, ale rowniez w tekstach $piewanych
piosenek. Czekanowska podkresla, ze jest to zjawisko zrdéznicowane,
poniewaz zespoly w rozmaity sposob interpretuja elementy kultury
ludowej. Z jednej strony istnieja grupy, ktore siggaja do zrddet folk-
loru, a wigc ucza si¢ go od jego pierwotnych wykonawcow. Z drugiej
jednak istnieja zespotly, ktore wplataja elementy ludowe do swojej
tworczo$ci na zasadzie eksperymentu i zabawy (ibidem). Niejedno-
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krotnie wykonawcy estradowi prezentuja tradycyjne piesni ludowe
w nowych, synkretycznych aranzacjach (http://www.gadki.lublin.pl/ency-
klopedia/artykuly/powrot_do_korzeni.html). Tworza swego rodzaju kola-
ze. Obecnie zespoty te mozna podzieli¢ na alternatywne, np. Hoboud,
Kapela ze wsi Warszawa czy Zywiotak, i komercyjne, takie jak Golec
uOrkiestra, Brathanki lub Zakopower. Podzialu tego mozna doko-
na¢ ze wzgledu na réznicg w pogladach samych twoércéw na temat
wiasnej tworczosci. Muzycy Hobouda, Kapeli ze wsi Warszawa czy
Zywiotaka uznaja ja za nowatorska, stanowiaca alternatywe dla ,,mu-
zyki plastikowej” (http://www.nuta.pl/ wywiady/d/2/147/?pnum=1).
Kieruja ja do znacznie wezszej grupy odbiorcoOw. Zespoty komercyj-
ne natomiast stawiaja na masowego odbiorce, o czym §wiadczy ilo$¢
sprzedawanych ptyt. Poza tym w swojej tworczosci wykorzystuja do-
brze znane publicznosci elementy z kultury popularnej. Wystarczy na
przyktad przejrze¢ tytuly piosenek z ostatniej plyty Golec uOrkiestry.
Sa to Wujek Louis Song, w ktdrej mozna dostrzec nawiazanie do styn-
nego Louisa Armstronga lub Goralskie tango, ktore z kolei laczy tra-
dycje goralska z popularnym tancem wywodzacym si¢ z Argentyny.
Wszystkie jednak nawiazuja do kultury ludowej. Fakt ten wcale nie
musi oznacza¢ powrotu do rozumienia muzyki w ujeciu tradycyjnym,
co wykaze ponizsza charakterystyka zespotow.

Hoboud (Chobotd) to istota demoniczna, ktérej zadaniem byta
opieka nad ludzmi, rodzinami, gospodarstwami. Jego taska czg¢sto za-
lezata od ich wtasnej decyzji, a raczej od kaprysu. W zamian za opieke
chobotd oczekiwatl wygodnych warunkéw do zycia i zainteresowania
jego ,,osoba”. Leonard Petka zaklada, ze obraz chobotda dotart do
Polski wraz z innymi wierzeniami z krajow zachodnich — gléwnie
Niemiec (Petka 1987, s.133). W dobie przeksztatcen i urbanizacji lu-
dzie zapomnieli o opiekunczej istocie. Znalezli si¢ jednak tacy, ktdrzy
go wskrzesili. Do nazwy tego demona nawiazali muzycy z Olsztyna
— Marcin i Maria Ruminscy. Poczatkowo zajmowali si¢ muzyka cel-
tycka. Postanowili jednak zglebi¢ tradycje kultury swojego regionu
— Warmii. Wtedy tez w archiwum Muzeum Warmii i Mazur natkneli
si¢ na posta¢ Hobouda, co ich zainspirowalo do stworzenia nowego
zespotu folkowego. Hoboud, bo tak postanowili nazwa¢ swoj zespo6t,
obecnie wykonuje tradycyjne piesni warminskie z oryginalng melodia,
ale z bardzo zmieniona aranzacja (http://szukaj.wyborcza.pl/archi-
wum/  1,0,5264908.html?kdl=200902190L-DLO&artTyp=zwyKkly-
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&wyr=hoboud%2Bmiesza %2Bw%?2B). Efektem pracy Ruminskich
i pozostatych cztonkow kapeli jest plyta zatytutowana Wskrzeszenie
Hobouda. Na krazku znalazlo si¢ dwanascie piosenek. Teksty pocho-
dza z dzieta Gizewiusza, ktdry zajmowat si¢ spisywaniem lokalnych
piesni. Muzycy mogli takze wzorowac si¢ na ptycie z ich zapisem. Pio-
senki sa §piewane gwara warminska, co jest zastuga Edwarda Cyfusa, ro-
dowitego Warmiaka, ktory zgodzit si¢ pomoc zespotowi. To on przetozyt
teksty na gware, a takze podjal si¢ poziedywania gyszyhtow — opowiadania
basni i historyjek, ktorymi poprzedzone sa piosenki (ibidem).

Godna zainteresowania jest takze strona internetowa zespotu.
Mozna powiedzie¢, ze na niej tez zostaty wykorzystane elementy folklo-
ru, a przynajmniej takie kojarzace si¢ z ludowoscia. W lewym gornym
rogu na stronie Hobouda widnieje rozeta, ktdéra mozna utozsamiaé
z wycinanka ludowg (http://www.hoboud.com/index.htm). Poza tym
motywem przewodnim jest drewno. Wszystkie linki wygladaja jak
drewniane tabliczki przybite do stelaza, ktoéry réwniez jest wykonany
z drewna. Na $rodku znajduje si¢ drewniana ramka, a w niej pojawiaja
si¢ informacje. W tle widnieje zdjecie lasu. Na stronie mozna takze
zobaczy¢ babg pruska, tak charakterystyczna dla regionu Warmii.

Ciekawym pomystem okazata si¢ réwniez okladka plyty.
Wecezesniej wspomnialam, ze chobold byt demonem domowym.
W zwiazku z tym na oktadce pojawia si¢ zdjgcie wngtrza stylizowa-
nego na chate ludowa. Widoczny jest stot, pod ktorym siedzi chobotd,
w czym mozna niewatpliwie dostrzec trafne wykorzystanie elementu
wierzen ludowych.

W tekstach Hobouda, jak rowniez w piesniach ludowych spisa-
nych przez Oskara Kolberga, wystepuje wiele podobnych motywow
(Kolberg 1970). Jest na przyktad postac Jasienka, na ktérego narzeka
dziewczyna. Wtasciwie oskarza go o to, ze ja wykorzystal. Zarow-
no w wersji z ptyty, jak rowniez u Kolberga dziewczyna uwiedziona
obietnicami Jasienka oddaje si¢ mu. Po tym jednak ukochany ja od-
traca. Kiedy dziewczyna spotyka go ponownie, karze mu odda¢ lub
zaplaci¢ za swoje dziewictwo.

Drugi zesp6t to Kapela ze wsi Warszawa — grupa muzykow, kto-
rzy w 1997 roku postanowili stworzy¢ grupe folkowa. Swoja muzyke
nazywaja: ,,awangardowa interpretacja muzyki tradycyjnej, szeroko
pojetego Mazowsza, ukochanej krainy Chopina” (http://www.kzww.
pl/index.php?page=zespol). Grupa zdobywa liczne migdzynarodowe
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nagrody za najlepsza muzyke folkowa. Warto zaznaczy¢, ze tak jak
Hobouda interesuje tradycja Warmii, tak w przypadku Kapeli ze wsi
Warszawa jest to Mazowsze. Wiedzg na temat kultury, a zwlaszcza
muzyki tego regionu zespot czerpie migdzy innymi z dziet wspo-
mnianego juz Oskara Kolberga. Jak twierdza w wywiadzie Wojciecha
Wysockiego, spotykaja si¢ takze ze starymi muzykami z Mazowsza,
ktérym tradycja grania zostata przekazana z dziadka na ojca i z ojca na
syna (http://www.nuta.pl/ wywiady/d/2/147/?pnum=1). Przestuchu-
ja réwniez seri¢ ptyt Muzyka Zrodel zrealizowanych przez Radiowe
Centrum Kultury Ludowe;j. Ciekawy jest fakt, ze Kapela wykonuje
swoje utwory na instrumentach tradycyjnych.

W wypadku Kapeli ze wsi Warszawa strona internetowa row-
niez jest pewnym zrodtem informacji, jak sam zespot i graficy widza
lub kreuja kulturg ludowa. Takze na stronie tej grupy mozna zobaczy¢
wngetrze chaty chlopskiej. Na pierwszym planie widnieje zespot — ro-
dzina biesiadujaca przy drewnianym, nieco zniszczonym stole. Dalej
mozna dostrzec drewniane oze, nad ktorym wisi $wigty obraz. Moty-
wem dosy¢ widocznym sg tez skrzypce, wiszace na $cianie i drugie le-
zace na stole. Skrzypce sa tu niezwykle wazne. Pisalam, ze ten instru-
ment do$¢ szybko zostal przyniesiony z miasta na wies. Wspolczesnie
mozna powiedzie¢, ze skrzypce staly si¢ swego rodzaju symbolem
ludowosci. Wracajac jednak do samej strony, wida¢ tu dosy¢ znaczne
nawiazania do folkloru. Rodzina biesiaduje przy stole, co rzadko zda-
rzalo si¢ na wsi, jednak najbardziej oddajacym ludowo$¢ elementem
jest 16zko, nad ktéorym wisi §wigty obraz (http:/www.kzww.pl/index.
php?page=zespol). Przypuszczam, ze zespodt wykorzystat tu motyw
swigtego kata, ktory na wsi byl zjawiskiem powszechnym.

Kapela ze wsi Warszawa nie udostgpnia swoich tekstéw, co
uniemozliwito mi doktadng analizg. Stuchajac jednak piosenek za-
rejestrowanych na ptycie Infinity, zauwazylam, ze teksty zawieraja
w sobie elementy folkloru, a niektdre sa z pewno$cia pochodzenia
ludowego. Sa to piosenki, ktore w znacznej mierze méwia o mitosci.
W utworze Poltorej godziny Kasia namawia Jasia, aby poszedt do jej
domu. Ten nie chce tam i$¢, zeby nie stucha¢ jak dziewczyna na niego
narzeka. W koncu panna pod pretekstem choroby matki postanawia
sama wroci¢ do domu. Po drodze zabladzita i zalata si¢ tzami. Moz-
liwe, ze kiedy wokalistka kapeli §piewa: ,,P6dZz do mojej rodziny”,
chodzi o to, zeby chlopak o$wiadczyl si¢ Kasi, czego on nie pragnie.
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Podobne watki namawiania chlopaka do §lubu réwniez pojawiaja si¢
u Kolberga.

Trzeci zespot — Zywiolak, nie odwotuje sie do nazwy demo-
na, cho¢ takie skojarzenia od razu si¢ nasuwaja. Grupa muzyczna,
ktéra zostala zalozona przez dwoch pasjonatéw folkmetalu: Roberta
Jaworskiego i Roberta Wasilewskiego, wykorzystuje jako miano po
prostu gre stowna. Ma ona nawiazywacé do stowianskiej wyobrazni
i oznaczad, ze grupa wykonuje muzyke niezaprzeczalnie energiczna
lub energetyzujaca (http://www.zywiolak.pl/). Oprocz tego, ze rze-
czywiScie gra jest pelna energii, wydaje si¢ rowniez bogata w watki
z demonologii ludowej. Gtéwna bowiem tematyka, do ktérej muzycy
Zywiotaka nawiazuja w swoich utworach, sa poganskie zwyczaje ludu
zachowane w dawnych zwyczajach. Zespot podaje takie przyktady,
jak: malowanie jajek wielkanocnych, topienie Marzanny czy odpu-
kiwanie w niemalowane drewno (ibidem). Muzyka, ktéra wykonuje
Zywiotak, jest trudna do zdefiniowania. Mozna ja zaliczy¢ do pogra-
nicza folku, punku i rockmetalu, wykorzystujacych réwniez elementy
dub czy drum’n’bass. Poza tym, ze muzycy stosuja nowoczesna tech-
nologie do wykonywania piesni, stosuja réwniez zrekonstruowane
instrumenty dawne i archaiczne techniki $piewu.

Zywiotak w dobie Internetu takze posiada swoja strone. Na
wejsciu pojawia si¢ sama nazwa zespotu i glowa, jak mniemam, istoty
stylizowanej na demoniczng (ibidem). Dalej widnieje zdjgcie zespotu
na tle lasu. Strona, podobnie jak strony Hobouda i Kapeli ze wsi War-
szawa, jest utrzymana w ciemnych barwach z dodatkiem czerwieni
i zieleni.

Czytajac z kolei teksty piosenek znajdujacych si¢ w repertuarze
Zywiotaka, mozna znalezé w nich wiele odniesien do wierzen ludu.
Najbardziej jaskrawym przyktadem jest piosenka Latawce. Jest w niej
mowa o mitycznych stworzeniach ptci meskiej. Wabia, a raczej uwo-
dza kobiety swoja niebianska uroda. Leonard Petka pisze, ze latawce
to istoty demoniczne z kregu demonologii powietrznej (Petka 1987,
s. 47), co ma swoje odzwierciedlenie w tekscie piosenki Zywiotaka.

Jeszcze inaczej folklor wykorzystuje Golec Orkiestra — grupa
folkowo-popowa zatozona przez Lukasza i Pawla Golcow, rodowi-
tych gorali z Milowki. Golcowie zdobyli staweg swoja pierwsza plyta.
Niedawno wyszedt ich piaty krazek, na ktorym réwniez pojawity sig
elementy folkloru géralskiego. Na ptycie mozna znalez¢ utwory, za-
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wierajace ,,zawadiackie $§piewy ze skrzypcami i akordeonem” (http://
www.golec.pl/).

Strona internetowa zespotu takze zawiera w sobie elementy
folkloru goéralskiego. Motywem przewodnim na stronie jest drewno,
a raczej drewniana $ciana, na ktorej wyswietlaja si¢ informacje. Do
zmieniania strony stuzy parzenica, bedaca charakterystycznym ele-
mentem stroju goralskiego.

Czytajac nawet pobieznie teksty zespolu Golec Orkiestra,
mozna stwierdzi¢, ze rzadko nawiazuja one w jaki§ wyrazny sposob
do ludowosci. Sa raczej dostosowane do wspotczesnego odbiorcy,
a jedynie styl gry nawiazuje do tego stylu tradycyjnego. Ludowe tek-
sty miaty charakter raczej czterowersowych przyspiewek, natomiast
piosenki Golcow sa znacznie dtuzsze. Podobnie jednak jak one za-
wieraja w sobie tgsknote za rodzinng ziemia, rowniez tematy mitosne.
W jednych i drugich mozna wyczyta¢ umitowanie do $piewu i w 0go-
le muzyki. Piosenki zespotu sa jednak kierowane do publiczno$ci we
wspolczesnych wersjach, odnoszacych si¢ raczej do realiow zycia
dzisiejszego odbiorcy. Nastgpita tym samym swego rodzaju reinter-
pretacja piesni ludowych.

Warto jeszcze wspomnie¢ o dwoch zespotach — Brathanki oraz
Zakopower. Pierwszy z nich to zespdt zalozony przez Janusza Musa
w 1998 roku (http://www.brathanki.com.pl/bbio.htm). Muzycy wydali
trzy plyty. Grupa potwierdza, ze stara si¢ wplata¢ w muzyke rockowa
rozne elementy folklorystyczne. Nie deklaruje jednak szczegdlnego za-
interesowania jednym, konkretnym regionem. Stawe zdobyli ptyta Ano!,
ktorej tytul moze kojarzy¢ si¢ przecigtnemu odbiorcy ze swego rodzaju
okrzykiem, wystgpujacym w wielu piesniach ludowych.

Strona Brathankdw nie jest zbyt bogata w elementy folklorystycz-
ne. Dominuja na niej motywy drewniane, a raczej drewniana tablica, by¢
moze $ciana, na ktorej wyswietlaja si¢ informacje. Teksty grupy Brathanki
podobnie, jak w przypadku Golec Orkiestry, prezentuja w ograniczony
sposob $wiatopoglad ludowy dostosowany do wspotczesnych wzorcow.
Za przyklad mozna tutaj podaé piosenke zatytutlowang Czerwone
korale. Jest to jeden z najpopularniejszych utwordw grupy. Juz sam
tytul w jaki§ sposob odnosi si¢ do ludowosci. Korale bowiem byty
elementem niejednego stroju ludowego, ktory nosity mlode panny.
W czasach popkultury staty si¢ one symbolem tradycji chlopskiej. W
utworze roéwniez mozna znalez¢ inne elementy wywodzace si¢ z kul-
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tury ludowej. W piosence dziewczyna opowiada o tym, jak uwiodt ja
mtody chtopak. Panna zaufata mu podczas zabawy, lecz na kolejnej
on bawit si¢ juz z kim$ innym. Tego typu tematyka pojawia si¢ takze
w piesniach spisanych przez Oskara Kolberga. Przyktadowo w jednej
z piosenek dziewczyna opowiada jak chlopak ja uwodzit. Zakochata
si¢ w nim, jednak teraz ma ztamane serce, poniewaz, kiedy po raz ko-
lejny przyszta do karczmy, on juz pil piwko z innymi pannami (Kol-
berg 1970, s. 298).

Zakopower z kolei to grupa muzykéw, ktéra postanowita po-
Iaczy¢ tradycje Podhala z muzyka wspolczesna, a zwlaszcza rockowa
(http://www.zakopower.pl/). Sukces przyniosta im juz debiutancka
ptyta Music Hal. Zespdt w 2007 roku wydat kolejng plyte. Na niej
oprocz podhalanskiego folkloru znalazly si¢ tez elementy jazzu, rocka,
anawet muzyki afrykanskiej. Muzyka wykonywana przez Zakopower
zashuguje na miano bardzo energicznej, na co sama nazwa zespotu
posrednio wskazuje. W tym miejscu chciatabym si¢ skupi¢ wlasnie na
nazwie, bedacej przewrotna gra slow. Z jednej strony nasuwa si¢ sko-
jarzenie z Zakopanem, stolica Podhala, ktore reprezentuje Zakopower.
Z drugiej za$, nazwa moze rowniez wiazac si¢ z energicznoscia, gdyz
po odrzuceniu przedrostka ,,zako-,, zostanie stowo ,,power”, w jezyku
angielskim oznaczajace sil¢ i energig. Jest to niewatpliwie §wiadomy
zabieg komercyjny, ktory sprawit, ze nazwa Zakopower kojarzy si¢
odbiorcom z rodzimym Zakopanem, a jednocze$nie brzmi nowocze-
$nie, a nawet migdzynarodowo.

Strona internetowa grupy wyglada zdecydowanie inaczej niz
poprzednie. Na wstepie pojawia sig czarnobiate zdjgcie zespotu na da-
chu, mozna przypuszczac, bloku, wiezowca. Nie jest jednak zupetnie
pozbawiona elementéw folklorystycznych. Na tej stronie takze zosta-
fa wykorzystana parzenica. Muzycy, pomimo ze sa ubrani wspotcze-
$nie, maja na sobie dodatki typu: pas czy kapelusz, charakterystyczne
dla kultury tradycyjnej Podhala.

Jest to — moim zdaniem — zespdt, ktéry trudno zakwalifikowad
do grupy alternatywnej badz komercyjnej. Z jednej strony muzycy
kreuja zupelnie nowa jakos$¢ przy wykorzystaniu elementéw folklory-
stycznych. Z drugiej natomiast tworza dla masowego odbiorcy. Pozo-
stang jednak przy tym, ze Zakopower jest zespolem komercyjnym.

Podobnie jak w wypadku zespotu Golec uOrkiestra, Zakopo-
wer tworzy nowe interpretacje tradycyjnych tekstow. Motywy ludo-
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we pojawiaja si¢ sporadycznie w tekstach piosenek grupy, lecz nie
stanowia ich podstawowego zrodta. Nieznaczne podobienstwa mozna
odnalez¢ w piosenkach milosnych. Analogie mozna dostrzec takze
w piosenkach o przygodach mtodych mezezyzn. Szczegdlnym upodo-
baniem zespotu ciesza si¢ piosenki zwiazane z zabawa, alkoholem, co
réwniez pojawia si¢ u Kolberga.

Uwazam, ze zespoty, ktorych teksty analizowatam, na pewno
W znacznej mierze czerpia z tradycji ludowej. Wykorzystuja demono-
logig ludowa czy motywy czerpane z folkloru pismiennego. Czgsto
wykonuja oryginalne piesni tradycyjne w nowych aranzacjach. Nie
nalezy zapominac¢ jednak, ze doszto do swego rodzaju dekontekstuali-
zacji. Dorota Simonides twierdzi, ze dzigki folklorowi, czyli wtasnej
kulturze tradycyjnej, cztowiek zyskiwal poczucie bezpieczenstwa
i stabilizacji. Folklor mial niestychana role¢ w budowaniu integracji
spotecznej i stanowil swego rodzaju zbior norm i warto$ci (Simonides
1986, s.15, cyt. za Kowalski 1990, s.14). Piotr Grochowski, powo-
lujac si¢ na Michata Walinskiego, podkresla, ze warto$¢ estetyczna
tworczosci ludowej miata charakter podrzedny (Grochowski 2009,
s.285). Lud skupiat si¢ na wartosci uzytkowe;j. Piesni mialy funkcje
przede wszystkim informacyjna, moralistyczno-ideologiczng i lu-
dyczna. Dzisiaj z kolei piosenki wykonywane przez zespoty folkowe
tych funkcji nie posiadaja. Zespoty ktada nacisk na rolg estetyczna
i komercyjna wykonywanych przez nich utworéw. Zmiana kontekstu
nastapita takze pod wpltywem zmiany $rodowiska, w ktorym powstaja
owe dzieta. Dawniej folklor by} tworzony na potrzeby ludnosci wiej-
skiej i powstawat na wsiach. Obecnie elementy tradycyjne sa wyko-
rzystywane przez §rodowiska miejskie i stuza pozyskaniu masowego
odbiorcy.

Wspotczesne zespoty folkowe kreuja, a nie odtwarzaja ludo-
wosC. Poprzez zamieszczanie wybranych elementdéw z tradycji ludo-
wej na swoich stronach internetowych, jak réwniez prezentowanie
elementow folklorystycznych w swoich tekstach piosenek, przyczy-
niaja si¢ do stereotypizacji kultury ludowej. Wybrane przez te kapele
elementy folkloru wchodza do popkultury jako swoiste jego symbo-
le i tak sa traktowane przez masowego odbiorcg. Wiadomym jest, ze
kultura podlega ciaglym zmianom. Obecnie przyj¢la ona w znacznym
stopniu forme zestandaryzowanej i ujednoliconej kultury popularnej
(Storey 2003, s. 90). Zespoly folkowe w obliczu tego ujednolicenia za-
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chowuja w pewien sposob ciaglos$¢ tradycji. W muzyke wspotczesna
lub muzyke charakterystyczna dla innych kultur wplataja tradycyjne
elementy. Aspekt komercyjny jednak nie jest rowniez obcy grupom
alternatywnym. W pewien sposob angazujac elementy folkloru, do-
stosowuja si¢ do wymagan estetycznych odbiorcéw. Grupy te rzadko
dostosowuja swoj repertuar do kontekstu, w jakim byt wykonywany
dawniej. Rownie rzadko sa to sytuacje spontaniczne, bowiem artysci
$wiadomie i w konkretnym celu wykorzystuja elementy kultury ludo-
wej. Nie mozna zatem czerpania z ludowosci utozsamia¢ z tradycyj-
na wizja muzyka i muzyki. Zjawisko to jednak pozwala szerokiemu
odbiorcy pamigtac i rozwija¢ rodzima kulturg, dostosowujac ja do
wspolczesnosci 1 nadajac jej nowa jakos¢ w obliczu popu.
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PAWEL DZIEWIT

Antropologiczna préba zmierzenia si¢ z obrazem
— ,,The Wall” (,, Mur”) Alana Parkera®

A wige...

Myslales, ze cheiatbys pojs¢ na przedstawienie

Aby poczu¢ cieply deszczyk zaktopotania.

Jak zar gwiezdnego kadeta.

Powiedz mi, czy jest co$ co umkngto Twojej uwadze, stoneczko?
Nie tego spodziewates si¢ zobaczy¢?

Czy chcialbys zobaczy¢ co sig kryje za tym zimnym spojrzeniem?
Bedziesz musiatl przebi¢ sig przez ten caty kamuflaz

(,Mur”, rez. A. Parker)

Na ile nasze zachowanie jest spontaniczne, na ile zalezy od
socjalizacji i czynnikéw zewngtrznych? Wydawaé by si¢ moglo,
ze jestesmy kowalami swojego losu, tymczasem kultura zawsze,
w wigkszym lub mniejszym stopniu, oddziatuje na wszelkie sfery
ludzkiej aktywnos$ci. Spojrzenie, zachowanie, gesty, ubior sa to nie
tylko noéniki informacji dotyczacych sposobu zycia, ale swiadcza
takze o statusie spotecznym, przynalezno$ci do réznych grup. Jed-
nostka, codziennie odgrywajac role w teatrze zycia, liczy na to, ze
jej przekaz, intencje zostang zrozumiane. Czy utozsamia si¢ z tym,
co pragnie nam zakomunikowac, czy ma poczucie realnosci kreowa-
nej przez siebie roli? Rezyser podsuwa pomyst zycia jako pewnej
kreacji teatralnej, wplatajac w film animacjg, w ktorej znajduja sig
reflektory. Owa scena najdosadniej odnosi si¢ do ukazania egzysten-
cji jako ciagu skodyfikowanych zachowan, wobec ktorych jestesmy
zdeterminowani.

Pink — gléwny bohater The Wall, kultowego dzi$§ filmu, nie-
Swiadomie zostat w t¢ gre wlaczony. Teatr Zycia codziennego wy-
maga od nas przybrania pewnej formy, maski. Moze by¢ ona zgodna
z naszym wewngtrznym ,,ja” lub nie. Zdystansowanie od niej wpro-
wadza pewien falsz, prowadzi do manipulacji widzem, proba zon-
glowania jego emocjami badz do oktamywania w imig celow dla nas
istotnych.
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W pewnym sensie i o tyle, o ile maska odpowiada naszemu obrazowi
samych siebie, roli, jaka chcemy odegrac, maska ta jest naszym najpraw-
dziwszym «jay, tym «ja», ktorym pragneliby$smy by¢. W koncu taki obraz
wlasnej roli staje si¢ nasza druga natura i integralna czgscia naszej 0so-
bowosci. Przychodzac na $wiat jako jednostki, ksztaltujemy stopniowo
charakter i stajemy si¢ osobami

(R. Ezra Park, cyt. za: Goffman 2000, s.49).

Taki gorset kultury jest dla Pinka przyttaczajacy. Muzyk roc-
kowy jest obdarzony niezwykta wrazliwos$cia, ktora pozwala mu do-
strzec rzeczy niedostgpne dla innych, jednakze stanowi rowniez pu-
fapke. Codzienne zycie jest dla niego zbyt przyttaczajace, nie potrafi
wbi¢ si¢ w konwenanse, swiadomie je odrzuca. Swoisty ostracyzm
doprowadza go na skraj zalamania nerwowego, bohater nie potrafi
poradzi¢ sobie z rola, jaka przyszto mu graé w spoteczenstwie — me¢za
i ojca. Trauma z dziecinstwa — $mieré ojca — powoduje, Ze nie jest
on w stanie sta¢ si¢ trybikiem w maszynie spotecznej. Odrzuca ma-
ske, jaka naktada na niego spoteczenstwo, nie utozsamia si¢ z nim,
co wigcej, popada z nim w konflikt. Zamyka si¢ w czterech $cianach
wlasnego umystu.

Film wyraznie nawiazuje do kategorii kozta ofiarnego. Akty
kolektywnej przemocy skierowane przeciw indywiduum stuza za
ofiar¢ pojednawcza. Maja one za zadanie nie tylko usprawiedliwié,
ale przede wszystkim usankcjonowaé agresje wobec jednostek, kto-
re w naszym mniemaniu odpowiadaja za zto badZz doprowadzaja do
destabilizacji sytuacji spotecznej, wigzéw migdzyludzkich. W litera-
turze mozna zauwazy¢ liczne odniesienia do motywu kozta ofiarne-
go. Poruszat go w swoich pracach m in. Guido von List, ktory pisat
o ludzkiej ofierze jako niezbgdnej dla zaspokojenia sacrum.

To, co dzi§ nazywamy egzekucja, stanowi pozostalo$¢ po krwawej
ofierze sktadanej z cztowieka. Z biegiem czasu cztowiek, zamiast doko-
nywa¢ aktu kanibalizmu, zaczat jada¢ migso zwierzat, nawet jesli jego
‘wiara’ wymagata ofiar z ludzi, a byli nimi jeficy wojenni, kryminali$ci
oraz niewolnicy. Symboliczna ofiara ze zwierzat oraz ofiara z chleba,
sktadana czy to w formie ciastek ofiarniczych, czy hostii, jest wymystem
stosunkowo péznym

(von List 2003, s. 81).
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W ekranizacji Parkera mamy do czynienia z hitlerowska III
Rzesza i mechanizmami destrukcyjnymi, opresyjnymi w stosunku
do jednostki (tytulowy bohater). Koziot ofiarny ma w tym miejscu
wymiar symboliczny, poniewaz odnosi si¢ zardowno do wojny, eks-
terminacji, jak réwniez do zwyklego czlowieka ciemigzonego przez
system, jednostki, ktora musi wypetni¢ zadania powierzone mu przez
nardd w celu zachowania pewnego tadu spotecznego (suwerennosci).
Z tego tez powodu ojciec Pinka wyrusza na wojng, gdzie ponosi naj-
wyzsza z ofiar — traci zycie.

Genesis interesujacego nas zjawiska probuje thumaczy¢ René
Girard, siggajac do tekstow biblijnych, mitologicznych i dokumen-
tow o przesladowaniach. Stowem kluczowym do wyjasnienia za-
gadnienia jest mimesis — sktonno§¢ do nasladowania (zob. R. Gi-
rard, 1991). Poczatkowo stuzylo ono uczeniu si¢, podpatrywaniu
starszych osobnikéw w celu przystosowania do warunkéw s$rodo-
wiska. Mimesis jest z jednej strony sita integrujaca, z drugiej, jako
mimesis przywlaszczenia jest sila destrukcyjna. W miar¢ wzrostu
obiektéw bedacych przedmiotem konkurencji narastata, prowadzaca
do konfliktow, rywalizacja. Dobra podpatrywane przez nas u innych
wyzwalaty che¢ ich posiadania. Czlowiek w procesie socjalizacji
uczy si¢ by¢, uczy si¢ mie¢. Pragnienie posiadania nie jest cecha
wrodzona. Hominidy pozadaly obiekty, ktore pragnat mie¢ lub ktore
posiadal juz kto§ z grupy. Takie zachowania byly konfliktogenne
i prowadzity do rozpadu pierwszych wspdlnot. Skutkiem takiej ry-
walizacji byto zantagonizowanie wszystkich ze wszystkimi. W pew-
nym momencie obiekt pozadania nie byl juz najwazniejszy, istotna
byla odwzajemniona agresja. Odpowiedzia na ten rozdzwigk moze
by¢ mechanizm kozla ofiarnego. Jest to sklonnos¢ do obciazania za
przeciwnosci losu, konflikty, nieszczgscia wszystkich, tylko nie nas
samych.

Alan Parker doskonale wpisuje si¢ swym obrazem w 6w sche-
mat. Mamy w obrazie filmowym rezysera nawiazania do faszyzmu
(skutek kryzysu lat 20-ych XX wieku), gdzie oghupiajacy ped ku obar-
czaniu wing innych za kryzys gospodarczy i proba rozliczenia krzywd
Traktatu Wersalskiego prowadza do wyniszczajacej wojny. Brzemien-
ne w skutkach wydarzenia odciskaja trwate pigtno nie tylko na tak
znienawidzonych przez Hitlera Zydach i Stowianach, lecz na catych
pokoleniach ludzkich.
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The Wall jest nie tylko opowiescia filmowa o idei kozta ofiar-
nego, ale przede wszystkim polemiczna wypowiedzia na temat roli
cztowieka w spoteczenstwie oraz wzajemnego oddzialywania gru-
py i jednostki. Mozemy odnalez¢ w filmie wiele watkéw odnosza-
cych si¢ do takich kategorii jak ,kultura” i ,przemoc”, ,,jednostka
a system”. Dla mnie cieckawym zjawiskiem jest nakreslenie w ob-
razie relacji czlowieka uwiktanego, nie tyle we wspomniany wcze-
$niej gorset kulturowy, ile w ograniczenia osoby wynikajace z jej
uczestnictwa w kulturze. Mylne w moim odczuciu jest twierdzenie,
iz kultura rownowazy cierpienia. Uwaza sig, ze za jej pomocg wy-
rywamy si¢ z okowdw barbarzynskiego zycia, gtodu, strachu. Two-
rzac wszelkiego rodzaju instytucje, dostajemy wsparcie; produkujac
narz¢dzia, ulatwiamy sobie prace, wymyslajac jezyk, stwarzamy
mozliwo$¢ porozumiewania si¢, a ustanawiajac symbole, nadaje-
my zyciu sens. Kultura jest zlepkiem tych rzeczy, ktore porzadkuja,
ksztaltuja nasza egzystencje. Z drugiej za$ strony kultura nie zawsze
stoi po naszej stronie. Rzeczy, ktore zostaly wytworzone po to, aby
utatwi¢ nam poruszanie si¢ w srodowisku, czgsto ograniczaja nasza
swobodg. Kodeksy, regulaminy poddaja cztowieka ciaglemu osado-
wi, nadzorowi. Narzucone systemy wartosci ograniczaja swobodg¢
my$lenia. RoOwniez narzedzia, dotychczas majace usprawnié prace,
stajg si¢ narzedziami zbrodni — postegp techniki jest wszakze poste-
pem przemocy. Kultura, osiagajac coraz wyzszy stopien rozwoju,
doskonali takze techniki unicestwiania wrogich jednostek. Przemoc
i kultura warunkuja si¢ wzajemnie. Tak wazna tradycja, poszanowa-
nie przesztosci, staje si¢ smycza nie pozwalajaca wyrwacé si¢ z ram
wczesniej ustalonych zasad. Celem kultury okazuje si¢ zatem nie
tyle odsuwanie ludzkich probleméw na dalszy plan, co dopasowanie
si¢ do niej, podporzadkowanie. Szczesécie jednostki nie jest efektem
finalnym rozwoju kultury. Kontrapunktem dla tego stanu rzeczy jest
przeciwstawienie si¢ standaryzacji, a Srodkiem w osiagnigciu tego
celu jest przemoc.

Rezyser w filmie The Wall pokazuje destrukcje tak dtugo budo-
wanej kultury i fadu spotecznego. Zamieszki przed klubem, przepla-
tane ze scenami wojny, budza zgrozg i sktaniaja do zadania pytania:
co dalej? Nie tylko panstwa, ale religie i ideologie sa ekspansywne,
chcac rozszerzy¢ swoje wplywy. W imig¢ swoich racji, morduja, nie
pozostawiajac miejsca na refleksje, a ceng za to jest kontrola mysli
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ludzkiej oraz spoteczny terror. Jak pisze Sofsky: ,,Poszanowanie ide-
alow zawsze taczy si¢ z lekcewazeniem zycia” (Sofsky 1999, s. 217).

Dotychczasowe, nieprzemijalne wartosci dewaluuja sig, tra-
ca racj¢ bytu. Przemoc zawsze byla immanentna czgscia kultury,
jej fundament jest spowity krwia. Kultur¢ wprowadza si¢ sila i sila
utrzymuje. Wida¢ to doskonale na przykladzie pokazanych w filmie
uczniow wttoczonych w tawy szkolne, ktorzy nie moga samodzielnie
mysle¢, sa poddani dyktaturze bezwzglednego nauczyciela. Pink jest
wysmiewany za zamitowanie do poezji, za brak umiejetnosci wbi-
cia si¢ w ramy szkolne. Jest to sytuacja wyjeta niczym z Ferdydurke
Gombrowicza, gdzie profesor Pimko terroryzuje Jozia. Belfer upupia
cala klasg, pozbawiajac ja wlasnego zdania, prowadzi to do infantyli-
zacji i bezkrytycznego poddania swoich mys$li systemowi szkolnemu.
Forma jest dla pisarza postawa czlowieka wobec zycia i otaczajace-
go $wiata, wyraza si¢ ona w gestach, sposobie bycia, czynach. For-
ma okazuje si¢ sposobem na kontakt ze §wiatem. Jest ona narzucona
z zewnatrz poprzez réznego typu konwenanse. W ten sposob z jednej
strony jestesSmy ograniczani przez forme, z drugiej strony nieustannie
ja wytwarzamy. Czlowiek, zyjac w spoteczenstwie, nie jest w stanie
uciec przed forma. Narzucona z zewnatrz forma nie zawsze odpo-
wiada cztowiekowi i moze staé si¢ przyczyna frustracji i cierpienia.
Filmowi The Wall watki te nie sa obce. Znamienna wydaje si¢ scena,
gdzie dzieci maszeruja po platformie, aby wpas¢ do wielkiej maszynki
do migsa, ktora przerobi je na bezksztaltng masg. Jest ona synonimem
systemu edukacyjnego przerabiajacego mtodych ludzi na pozbawiona
wiasnej §wiadomosci, wlasnego zdania szara masg, bezwolnie wyko-
nujaca polecenia, umiejaca wpasowac si¢ w akceptowane powszech-
nie ramy spoleczne. Szkota pojawia si¢ tu jako symbol totalitaryzmu.
Niczym ob6z krepujacy wolne mysli, jest to miejsce wyrzeczenia sig
wtasnej indywidualnosci, co oddaja stowa piosenki:

My nie chcemy edukacji

Nie chcemy kontroli naszych dusz

Ani upokorzenia w klasie

Nauczyciele zostawcie dzieci w spokoju!

Hej, nauczycielu, zostaw nas w spokoju!

W koncu jest to jeszcze tylko jedna cegla w Murze
W koncu jestes$ tylko kolejna cegla w Murze.
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W podobnym tonie wypowiada si¢ Michael Foucalut w Nad-
zorowac¢ i kara¢. Narodziny wiezienia. PosSwigca on sporo miejsca
na histori¢ wojskowosci, ze szczegdlnym uwzglednieniem musztry,
¢wiczen jako proby wprowadzenia tadu i harmonii. Skutkiem takich
zachowan w opinii badacza miato by¢ jak najlepsze wykorzystanie
czasu, ruchu. Juz w XVII i XVIII wieku ta dyscyplina stala si¢ po-
wszechna forma dominacji. Zamitowanie do uporzadkowania, kon-
troli przejawia si¢ nie tylko w ¢wiczeniach fizycznych i nie tylko
w wojsku. W szkolnictwie rowniez znalazto swoj oddzwigk — waz-
nym elementem ksztaltujacym zamitowanie do porzadku byto roz-
mieszczenie poszczegoélnych ucznidow w klasach, z uwzglednieniem
podziatlu na biednych, bogatych, madrych i leniwych.

Nieodlacznym elementem organizowania zycia jednostek jest
takze rozklad zaje¢. Foucault wydzielit , trzy jego podstawowe procedu-
ry — ustalenie rytmu, narzucenie okre§lonych czynnosci i regulacja po-
wtarzajacych si¢ cyklow — bardzo szybko znalazty zastosowanie w gim-
nazjach, warsztatach i szpitalach” (Foucault 1998, s. 144). Jak pokazuje
historia, panstwo zawsze ingerowato w zycie jednostki, jednakze forma
kontroli z czasem przerodzita si¢ w terror, w ktdérym czltowiek zostaje
ubezwlasnowolniony. Podobnie pokazuje ten stan Alan Parker, w filmie
ukazujac cierpienia mtodego muzyka i starajac si¢ wglebi¢ w jego psy-
chike, w psychike osoby zyjacej z pigtnem ofiary systemu.

W tym miejscu warto si¢ zastanowic, jak skonstruowany zostat
film ukazujacy tak wazne kwestie jak przemoc, terror, idea kozta ofiar-
nego, szerzej — niewolenie spoteczne jednostki? Rezyser juz w pierw-
szych minutach swojego obrazu ujawnia konwencje¢ filmu. Pragnie
zaprosi¢ widza w swoj magiczny $wiat. Juz w poczatkowych zdaniach
dowiadujemy si¢ wigc, ze bedziemy mieli do czynienia z wyimagi-
nowana, a nie w peni realna rzeczywistoscia. Jest to zaproszenie do
wkroczenia do rzeczywisto$ci symbolicznej, petnej niedopowiedzen.
Symboliczno$¢ przekazu podkresla jego pozorna niespdjnosé fabular-
na. Film cechuje brak chronologii zdarzen, niczym rozrzucone cegly
muru rzeczywisto$¢ sklada si¢ ze strzgpkdéw jakich$ scen, zdarzen,
reminiscencji z dziecinstwa gtownego bohatera. Zachwiana plynno$¢
czasu sprawia, ze przekaz wydaje sig nie tylko symboliczny, ale i po-
etycki, oniryczny. Wydaje si¢ by¢ wylaczony z codziennego zycia, bo-
wiem jedynie przemyka przez wydarzenia z przeszto$ci, co zapewne
ma sktoni¢ odbiorce do glebszej refleks;ji.
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Najbardziej istotng z poruszanych kategorii w obrazie Parke-
ra wydaje sig relacja ,,swoj — obcy”. Charakteryzowat ja juz Bystron
(zob. Bystron 2006), ukazujac jako o antyteze¢ cech przypisywanych
»hormalnym” ludziom. Przywotany badacz zajmowatl si¢ morfologia
elementow, ktore konstruujg typowy obraz obcego, wsrod nich wska-
zujac: czarno$¢ obcych (podniebienie), inne urodzenie ($lepo uro-
dzeni), nadprzyrodzone wiasciwosci. Z kolei Ludwik Stomma (zob.
Stomma 2002) definiowat kategori¢ ,,sw0j — obcy”, okreslajac pewne
kwantyfikatory obco$ci. Zaliczat do nich takie wyznaczniki jak: a) je-
stem tutejszy, b) jestem rolnikiem, c) jestem katolikiem. Niespelnie-
nie jednego z nich wykluczalo jednostke ze wspolnoty i wiazalo sig
z pewnego rodzaju ostracyzmem spotecznym.

Powyzsze ujgcia obcosci, odnoszace sig przede wszystkim do
kultury typu ludowego, nieco inaczej przedstawiaja si¢ w realizac;ji fil-
mowej Parkera, ktéry ukazuje poczucie wyalienowania we wspotcze-
snym, industrialnym $wiecie. Na czym ta odmienno$¢ ujecia polega?
Bohater — Pink, jest zamknigty szczelnie od $wiata tytutowym murem
niezrozumienia, osamotnienia jednostki w dzisiejszym $wiecie. Mur
izolujacy od zycia spotecznego, prowadzacy do zachwiania relacji
migdzyludzkich staje si¢ przyczyna odchodzenia bohatera w niebyt.
Pink okazuje si¢ zatem postacia ambiwalentna, krazaca pomigdzy
Swiatami, tym rzeczywistym i tym wyimaginowanym — stajac si¢ nie-
jako jednostka transgresywna. Zawieszenie migdzy bytami sprawia, iz
jednego dnia staje si¢ on uczestnikiem hitlerowskiego wiecu, innym
razem jest dzieckiem powracajacym do wspomnien z przesztosci. Nie-
zwykto$¢ bohatera objawia si¢ przede wszystkim przez jego imagina-
cje. W jednym z obrazéw jest pokazany, jak lezac w basenie, z rekoma
rozpostartymi w gescie ukrzyzowania, daje upust swojemu cierpieniu,
a woda w tym czasie zmienia swoj kolor na czerwony. Mozna odna-
lez¢ tu oczywiscie odwotania do postaci Chrystusa i w takim kontek-
$cie Pink niczym mesjasz cierpi za grzechy ludzko$ci. W innej sce-
nie, kiedy maly muzyk lezy w wozku, wzbija si¢ nad nim biaty gotab
(symbol czystosci), ktory stopniowo zamienia si¢ W czarnego stwora,
przypominajacego mysliwiec — symbol $mierci, zabijania niewinno-
$ci, znak najgorszych ludzkich instynktéw. Tak zarysowana poetycka
scena w filmie jest rownocze$nie rodzajem pytania o przysztos¢ ludzi
i kazdej jednostki. Na ile z tego matego, niewinnego dziecka w woz-
ku pozostanie golab, a na ile przerodzi si¢ on w drapieznego ptaka?
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Symbolike catosci dopelniaja, utrzymane w konwencji apokaliptycz-
nej, animacje zaglady. Flaga brytyjska, zamieniajaca si¢ w czerwony
krzyz ociekajacy krwia, sptywajaca do rynsztoka, to niepotrzebnie
przelana krew zolnierzy na froncie.

Jednak w filmie pojawia si¢ symbol ocalenia — wylatujacy po-
nownie biaty gotab wydaje si¢ oznaka zwycigstwa i tryumfu. Jest to
jeden z nielicznych optymistycznych akcentow filmu, w ktérym wigk-
szos¢ scen jest naznaczona tragedia, smutkiem oraz trauma. Wszystko
to sprawia, ze Pink znajduje si¢ na skraju zalamania nerwowego.

Jak mozna zauwazy¢, prezentacja postaci gtéwnego bohatera
jest niczym studium szalefistwa: od zachwytu, przez nienawis¢, do
proby pogodzenia si¢ z takim stanem rzeczy. Lezac w t6zku w po-
zycji embrionalnej, Pink daje upust swojemu braku przystosowania,
nieumiej¢tnosci podejmowania decyzji. Zreszta juz jako chlopiec nie
potrafil sobie poradzi¢ z drgczacymi go obrazami wojny. W jednej ze
scen, stojac w tunelu i przegladajac si¢ przejezdzajacemu pociagowi,
widzi w nim ludzi w wagonach bydlecych wiezionych do obozow za-
glady. Ta wszechobecna §wiadomo$¢ istnienia ztych mocy staje si¢
jego obsesja, jest trudna do zniesienia. Kazda proba przezwycigzenia
rodzacej si¢ depresji agresja — jedynym sposobem, jakiego chwyta si¢
bohater, by poprawi¢ swoj stan, okazuje si¢ nieskuteczna.

Pokazanie samotnosci, odosobnienia, depresji, rozgoryczenia
i rozprawiania si¢ cztowieka z widmami wlasnej przesztosci, nie jest
zadaniem prostym. Alan Parker zrobil to w jednak sposob niezwykle
sugestywny i niewatpliwie sklaniajacy do przemyslen. Przestrzen uka-
zana w filmie, podobnie jak zarysowana wizja czasu, nie jest jednorod-
na, co sprawia, ze i widzom przeznacza si¢ rézne role odbiorcze. Je-
stesmy §wiadkami wielkiej apokalipsy, a za chwile widzimy gtéwnego
bohatera siedzacego przed telewizorem, by po kliku sekundach zoba-
czy¢ go w jakiej$ wyabstrahowanej rzeczywisto$ci, w ktorej pelni role
nazistowskiego przywodcy. Innym razem widzimy, jak przechadza si¢
po froncie w czasie Il wojny $wiatowej, przykrywajac zotnierzy, aby
w kolejnym ujgciu zobaczy¢, jak si¢ budzi na podtodze w szalecie.

Ogladajac ten film, mozna si¢ tatwo przekona¢, jak silny
wplyw na doroste zycie cztowieka ma jego dziecifistwo, jak istotne
sa determinanty warunkujace jego dalsze zycie — szkota, praca, rodzi-
na, system spoleczny. Kazdy, najdrobniejszy szczeg6t moze okazaé
si¢ w przyszlosci wazny. Nawet stawa i uwielbienie thumu nie musza
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przynies¢ ulgi w depresji. Nic nie moze pomdc, kiedy migdzy nami
a ,reszta ludzkosci” stoi olbrzymi mur, ktory nie przepuszcza stow,
mysli, uczué:

Czego powiniemy uzy¢

By wypetni¢ puste przestrzenie?

Petne fal glodnego okrzyku

Czy powinni$my wyruszy¢ na to morze twarzy?
W poszukiwaniu wigcej i wigcej aplauzu
Czy powinni$my kupi¢ nowa gitarg?
Czy powinni$my jezdzi¢ lepszym samochodem?
Czy powinni§my pracowac cata noc?
Czy powinni§my wdawac si¢ w bojki?
Zostawia¢ $wiatla wlaczone?

Zrzucaé¢ bomby?

Robié¢ wycieczki na Wschod?

Nabawi¢ si¢ choroby?

Wysyta¢ kwiaty przez telefon?

Upijac sig?

Chudna¢?

Nie je$¢ migsa?

Prawie nie spac?

Trzyma¢ ludzi jak zwierzgta?

Trenowac psy?

Scigaé szczury?

Wypehi¢ strych pienigdzmi?

Znalez¢ skarb?

Mie¢ wolny czas?

Ale nigdy nie by¢ zrelaksowanym

Z ciaglymi powrotami do Muru.

Rezyser w swoim dziele podejmuje jeszcze wiele innych spo-
lecznych tematow. Nie pozostaje obojetny na konsumpcyjny styl zy-
cia czy na obojetno$¢ wobec drugiego cztowieka. W celu pokazania
tych kwestii operuje symbolika wiezowcow ukladajacych si¢ w Mur
— Mur obojetnosci. Mur na swojej drodze niszczy takze ko$ciot — sys-
tem wartos$ci, ostoj¢ moralnosci i cztowieczenstwa.

Parker prezentuje $wiat na opak, gdzie wartosciq jest brak war-
tosci (odwrocenie norm). Nie mamy szans w walce z paranoidalna
rzeczywisto$cia, w ktdrej wszystko jest relatywne i licza sig tylko na-
sze potrzeby. Mimo iz wydaje nam sig, ze jesteSmy wolni, niezalezni,
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to i tak okazuje sig, ze jestesmy podporzadkowana systemowi cegietka
w Murze. W przekazie Parkera nawet milo$¢ traci na swojej sile day
after day love turns grey (dzien po dniu, milo$¢ szarzeje), a motyw
vanitas — przemijania i beznadziei ludzkiego losu — powoduje ciagte
mentalne umieranie bohatera.

Parker nie daje odpowiedzi, czy jest cos$, co jest w stanie obu-
dzi¢ nas z ciaglego marazmu i poczucia wszechogarniajacej bezna-
dziei. Ostania scena przedstawia dzieci zbierajace cegly ze zgliszczy
Zrujnowanego miasta, ale nie wiemy, czy one bgda w stanie zbudowacé
lepszy $wiat. Czy nie okaze si¢ z czasem, ze beda bezmy$lnymi cegla-
mi w Murze. Z calg jednak pewnoscia znajda si¢ ludzie, ktorzy beda
chcieli wali¢ sercem w ten pieprzony Mur.
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e-tnologicznie

MARTA BUJACZ

Dewirtualizacja — pomi¢dzy anonimowo$cia a zaufaniem”

Tematem mojego artykutu s spotecznosci wirtualne w kontek-
Scie dewirtualizacji. Temat ten zwrécit moja uwage w momencie, gdy
wglebiajac si¢ w literatur¢ dotyczacq wirtualnych wspolnot, natkng-
fam sig tylko na jeden tekst naukowy, ktory opisywat to zagadnienie.
Problem dewirtualizacji wydaje si¢ za§ godny zbadania. Zauwazytam
bowiem, ze w tego typu spolecznosciach jest to zjawisko czgste.

Powyzsza obserwacja sktonita mnie do poszukiwania odpo-
wiedzi na kilka istotnych pytan, ktore mnozyly si¢ przez caty czas
prowadzenia badan. Ich celem byto ukazanie roli tytutowego proce-
su w zyciu wspolnoty oraz drog, ktére do niego prowadza. Chciatlam
zastanowi¢ si¢ takze nad faktyczna ranga tych spotecznosci w dzi-
siejszym $wiecie, zdominowanym przez media oraz Internet, w ktd-
rym powstaje coraz wigcej réznych for i portali tematycznych oraz
spotecznosciowych.

Przedmiotem moich badan byta spotecznos¢ Gildii Mitosnikow
Fantastyki i Kawerna, ktéra jest jej kontynuacja. Metoda badawcza
w gltéwnej mierze byla obserwacja uczestniczaca na forach. Ponadto
dokonywalam analiz zawartos$ci for, a takze wywiadow, zbieranych
w luznej formie droga internetowa oraz osobiscie. Bratam réwniez
udziat w kilku konwentach fantasy oraz kilku zjazdach spotecznos$ci
GMF-u w latach 2009 i 2010.

Przy opisywaniu spotecznosci uzywam réowniez wielu okreslen
typowych dla tych wspdlnot, takich jak uzytkownik, user, modera-
tor, avatar itd. Zabieg ten wydaje si¢ konieczny, bowiem jest to jezyk
cztonkow spotecznosci, ktory stuzy im samym do opisywania ich gru-
py. Ponadto nie ma specjalistycznego jezyka na nazwanie powyzszych
zjawisk.

102



Spolecznos¢ wirtualna w teorii

Virtual community to najczgstsze okreSlenie na nowy typ
wspolnoty, ktory uksztattowat si¢ wraz z rozwojem Internetu. Na
jezyk polski thumaczony jest jako ,,wirtualna spotecznos¢” lub ,,wir-
tualna wspdlnota” (Mazurek 2003), za$ oba te terminy sa uzywane
w literaturze polskiej do opisania tego samego zjawiska.

Termin virtual community zostal po raz pierwszy uzyty przez
Howarda Rheingolda, definiujacego je jako ,,grupy ludzi, ktérzy moga,
badz nie, spotykac si¢ twarza w twarz i ktorzy wymieniaja stowa oraz
idee za posrednictwem klawiatury i sieci” (Mazurek 2003), ,,samode-
finiujace si¢ sieci interaktywnej komunikacji zorganizowane wokot
poszczegdlnych zainteresowan lub celow” (Slevin 2008), ,,spotecz-
ne zbiorowosci, ktore formuja si¢ w sieci, kiedy wystarczajaca liczba
0s6Ob kontynuuje publiczne dyskusje na tyle dlugo i1 z takim emocjo-
nalnym zaangazowaniem, aby w cyberprzestrzeni uksztattowaty si¢
sieci osobistych relacji” (Podgorski 2006).

Wedhug Stevena Jonesa, ,,wirtualne spotecznosci sa punktem
przej$ciowym zbierajacym wspoélne przekonania i doswiadczenia ta-
czace ludzi fizycznie oddalonych” (Doktorowicz). W opinii badacza,
cztonkowie tych spotecznosci ,,spotykaja si¢ twarza w twarz” i funk-
cjonuja w pewnej przestrzeni spotecznej. Fernback okreséla zas spo-
tecznosci wirtualne jako ,,spoteczne relacje zagubione w cyberprze-
strzeni, ulegajace powtarzalnym kontaktom wewnatrz specyficznych
granic 1 miejsc (na przyktad wideokonferencja czy czaty), ktore sa
symbolicznie zarysowane przez przedmiot zainteresowania” (Dokto-
rowicz). W tych dwoch przypadkach mamy do czynienia z sytuacja,
gdzie osoby bez mozliwosci tradycyjnego kontaktu twarza w twarz
spotykaja si¢ ,,ckran w ekran” w ,,przestrzeni” specjalnie do tego celu
wyznaczonej, do ktorej moga powracac.

Jenny Preece, Diane Maloney-Krichmar oraz Chadia Abras
doszli w swej pracy do wniosku, ze spoteczno$¢ wirtualna, spotecz-
no$¢ on-line to ,,grupa ludzi, ktorzy odbywaja interakcjg w $srodowi-
sku wirtualnym. Maja oni cel, opieraja si¢ na technologii i kieruja si¢
normami i przepisami” (Podgorski 2006).

Z kolei Tomasz Szlendak opisuje nefemerydy, sktadajace si¢
migdzy innymi ze wspolnot wyobrazonych nowego typu, czyli spo-
fecznosci wirtualnych, ,.ktorych osrodkiem i gtéwnym kanatem ko-
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munikacyjnym jest Internet i inne elektroniczne media komunikacji
wielostronnej (na przyktad telefon komdrkowy)” (Szlendak 2006).

Réznice w definicjach wynikaja w ogromnej mierze z ewolucji
zjawiska spotecznos$ci wirtualnych. Z poczatku istniaty dzigki listom
dyskusyjnym i poczcie elektronicznej, ogromnym przelomem w ich
rozwoju byto stworzenie Usenetu!, a nastepnie sieci World Wide Web,
co dato mozliwo$¢ rozwoju nowych form, wokoét ktorych ksztattowa-
ly si¢ spolecznosci, takich jak fora internetowe czy listy dyskusyjne.
Z biegiem czasu upowszechnit si¢ rowniez dostep zaréwno do kom-
puterdw, jak i do sieci. Wobec powyzszych faktow, definicje okazuja
si¢ by¢ niewystarczajace dla opisania tak dynamicznego zjawiska.
Starajac si¢ stworzy¢ definicje zawierajaca najwazniejsze wyznaczni-
ki spolecznosci wirtualnej, a zarazem odpowiadajaca obecnemu sta-
nowi rozwoju technologii, uwazam, ze powinna ona zawiera¢ w sobie
takie stwierdzenia, jak:

1. Spotecznosci wirtualne tworza si¢ z 0sob, ktore:

+ posiadaja dostep do sieci,

* zazwyczaj nie znaly si¢ przed spotkaniem w cyberprze-
strzeni.

2. Do interakcji w sieci pomigdzy uczestnikami spoteczno$ci
dochodzi w sposob powtarzalny:

* W przestrzeni wirtualnej, ktorej granice sa wyznaczone
przez pole wspdlnych celow badz zainteresowan, po-
przez:

— listy dyskusyjne,
— grupy dyskusyjne,
— fora internetowe,
portale i wortale,
— interaktywne strony, etc.
* W przestrzeni wirtualnej, wykraczajacej poza pole wspdl-
nych celéw i zainteresowan, poprzez:
— e-mail,
— komunikatory internetowe, etc.
3. Spotecznosci wirtualne moga, ale nie musza kontaktowaé
si¢ takze poza siecig internetowa w sposob:

! Usenet zostat stworzony w 1979 przez Toma Truscotta i Jima Ellisa, miat
umozliwi¢ komunikacj¢ migdzy dwoma niepotaczonymi internetowo uniwer-
sytetami.
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* bezposredni, czyli tak zwane spotkanie IRL — in real life;
* posredni, poprzez:
— telefony stacjonarne lub komoérkowe,
— snail-mail.
4. Cztonkowie spotecznosci kieruja si¢ normami i przepisa-
mi:
+ ustalonymi odgornie, dla:
— wszystkich spotecznosci sieci (netykieta),
— danych spotecznos$ci (regulaminy wewngtrzne);
* pojmowanymi instynktownie.

5. Spotecznosci wirtualne sg gleboko refleksyjne.

Trzeba zaznaczy¢, iz model przedstawiony powyzej prezentuje
jedynie pewien typ idealny, do ktorego spotecznosci wirtualne powin-
ny zmierzac, co nie znaczy, ze obejmuja one wszystkie podane powy-
zej zagadnienia w takim samym stopniu, niektére za§ moga pomijaé
w ogole. Co za$ do psychologicznych aspektéw definicji Rheingolda,
wydaje mi sig, ze czas oraz wzajemne oddziatywanie prowadzace do
tworzenia si¢ wigzi sa raczej naturalnym wynikiem istnienia czynni-
kéw wymienionych powyze;j.

Nalezy rowniez wspomnie¢ o typie idealnym spotecznosci
wirtualnej nakreslonym przez Van Dijka, ktory twierdzi, ze spotecz-
no$¢ taka powinna by¢ oderwana od kategorii miejsca i czasu, a wig-
zi migdzy jej cztonkami zosta¢ powinny luzne. Wspomina on jednak
rowniez o fakcie, ze uczestnikow tych spotecznosci ksztaltuja pew-
ne warunki §rodowiskowe i kulturowe, odbijajace si¢ w ich sposobie
,»bycia” w Internecie. Nadaje to spotecznosci wymiar, ktorego typ ide-
alny nie powinien posiadac.

Wydaje mi sig, ze ma to wiele wspolnego z postulatem Jame-
sa Slavina, zwracajacego uwageg na konieczno$¢ rozpatrywania spo-
lecznosci wirtualnych w szerszym kontekscie. Twierdzi, ze nie nalezy
upatrywaé powstawania tych grup w ,,biologicznym przyciaganiu’?,
lecz w okoliczno$ciach spotecznych i historycznych, na ktore jed-
nostki reaguja zaangazowaniem. W pracy Internet i formy zwiqzkow
ludzkich (Slevin 2008) zarzuca on Rheingoldowi, Reid i Turkle sta-
wianie relacji spolecznosci wirtualnych w opozycji do relacji $wiata

2 Rheingold poréwnuje Internet do szalek Petriego — twierdzi, ze ludzie

nieuchronnie buduja w Internecie wspolnoty, tak jak bakterie na szalce tworza
kolonie.
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realnego, traktowanie uczestnikow jako niezdolnych do nawiazania
inteligentnych relacji. W ramach alternatywnej teorii postuluje on,
aby traktowaé uczestnikow spoteczno$ci wirtualnej jako inteligent-
nych aktoréw, ktorzy $wiadomie korzystaja z Internetu, aby usta-
nowi¢ i podtrzymac¢ relacje wspolnotowe. Podkresla, ze posiadacze
komputeréw i Internetu staja si¢ raczej bardziej niz mniej $wiadomi
ich technicznych mozliwosci.

Wspotczesna technologia stworzyta podstawy dla rozwijania
si¢ coraz wigkszej ilosci form komunikacji zaposredniczonej przez In-
ternet. Jednakze, pomimo zdumiewajacych osiagnig¢, formy te nie za-
stapity catkowicie ani nie wyparly, przynajmniej do tej pory, tradycyj-
nych form komunikacji. Na przyktadzie danej spotecznosci wirtualnej
chciatabym zaprezentowac, w jaki sposob jednostka staje si¢ czgscia
wspolnoty w cyberprzestrzeni, w jakich okolicznosciach dochodzi do
dewirtualizacji wigzi oraz specyficzne dla danej spolecznosci i cha-
rakterystyczne dla wszystkich innych wspolnot podobnego rodzaju,
formy stowarzyszania po ,,wyjsciu” z sieci. Analiza ta w znacznej
mierze ma ukaza¢, jaki jest zwiazek pomigedzy mitem anonimowosci
w sieci a zaufaniem, niezbednym do wytworzenia silnej wigzi pomig-
dzy cztonkami spolecznosci.

Zanim jednak przejde do opisu i analizy form, niezbgdnym jest
scharakteryzowanie wspolnoty celem ukazania, jakie czynniki spra-
wiaja, ze dewirtualizacja wirtualnej wigzi staje si¢ dla wielu jej czton-
kéw sprawa priorytetowa

Nalezy zaznaczy¢, ze spotecznosci wirtualne sa wspolnotami
wyobrazonymi nowego typu. Wspdlnota wyobrazona to ,,zbiorowos$¢,
w ktorej wigz spoteczna ma charakter jedynie subiektywny, a brak
wigzi obiektywnej i behawioralnej” (Sztompka 2007). Wspdlnoty te
sa skonstruowane ideologiczne, nie majac podstaw realnych wynika-
jacych z wigzi obiektywnej, wspolnego miejsca zamieszkania, wieku,
ogolnie pojetej sytuacji zyciowej. Nie znaczy to jednak, ze sa malo
istotne, gdyz wigz subiektywna moze by¢ odzwierciedleniem pew-
nych faktow obiektywnych, ale takze wynikac ze wspdlnie wyznawa-
nych pogladéw. Wspdlnota wyobrazona nowego typu za$ charaktery-
zuje si¢ tym, ze skupia si¢ w Internecie wokdt danego portalu czy listy
dyskusyjnej, forum itd.
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Spolecznos¢ wirtualna w praktyce — Gildia Milo$nikéw Fantastyki

Gildia Mito$nikéw Fantastyki, nazywana dalej skrotem GMF,
musi zosta¢ ujgta w szerszej pespektywie czasowej, czego przyczyny
zaraz wyjasni¢. Strona ta i spotecznosc¢, ktora si¢ wokoét niej narodzi-
Ia, jest obiecktem mojej bacznej obserwacji od maja 2008 roku az do
chwili obecnej, przy czym w og6élnym zarysie jej historia jest mi znana
od roku 2005. Spotecznos¢ ta istnieje od stycznia roku 2004, do maja
2009 roku rozwingta si¢, gromadzac setki aktywnych uzytkownikow:
tworcow tekstow, komentatoréw, organizatorow jej zycia spotecznego
oraz tysigce biernych obserwatorow, ktorych dziatalno$é skupiata si¢
glownie na korzystaniu z informacji zgromadzonych na stronie. Poda-
nie doktadnej liczby uzytkownikow jest niestety niemozliwe, jednak
pewnym przyblizeniem moze by¢ dziesig¢ tysigey szeSciuset trzyna-
stu cztonkow posiadajacych konta na samym wortalu. Liczba ta nie
obejmuje uzytkownikéw for, niezalogowanych na stronie serwisu. Od
maja 2009 roku strona jest nieaktywna, jej forum zostato skasowane,
za$ uzytkownicy ,,przeniesli si¢” na inng strong, ktora zostala stworzo-
na przez bytych, aktywnych cztonkéw GMF-u. Serwis Kawerna jest
swoista kontynuacja poprzedniej strony, pomimo zmiany adresu inter-
netowego 1 szaty graficznej, zasadnicza formuta spoteczno$ci zostata
zachowana. Dla podkreslenia zmiany lokalizacji w cyberprzestrzeni,
jej cztonkowie nazywaja si¢ obecnie Kawernianinami, zamiast jak nie-
gdys, Gildianami. Nie jest jednak niczym wyjatkowym przeczytac, ze
kto$ nadal uzywa starej nazwy na okreslenie spotecznosci.

Zmiana wyeliminowala z Zycia spotecznosci czlonkow nie-
aktywnych, niezainteresowanych dalszym trwaniem we wspdlnocie.
Obecna liczna uzytkownikow strony wynosi dwiescie siedemdziesiat
0sob, czyli stosunkowo mato w porownaniu z liczebnoscia GMF-u,
nalezy jednak zaznaczy¢, iz wigkszo$¢ z nich bierze aktywny udziat
w tworzeniu wspolnoty, liczba zalogowanych, aczkolwiek biernych
obserwatorow jest wzglednie mata.

Wortal powstat w zamierzeniu jego tworcy jako miejsce w cy-
berprzestrzeni, ktore miato zrzesza¢ mitosnikow szeroko pojgtej fan-
tastyki: literatury, filmu, gier. Wspottworzy¢ wortal mogt kazdy jego
uzytkownik, poprzez tworzenie bazy zasobow z wyzej wymienio-
nych dziedzin oraz poprzez mozliwos$¢ publikacji wlasnej tworczoscei,
glownie opowiadan, rysunkow, grafik oraz poezji.
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Struktura strony regulowata réwnocze$nie hierarchi¢ spotecz-
nos$ci. Jednostki roéznia si¢ od siebie zarowno pod wzgledem statu-
su spolecznego, jak i posiadanego prestizu. Status spoleczny bedzie
rozumiany jako ,,catoksztalt praw cztonka grupy przystugujacych ze
wzgledu na petniong funkcje” (Mazurek 2003). Jednostka o najwyz-
szym statusie byl Najwyzszy Mistrz, czyli zatozyciel strony, od ktére-
go decyzji zalezat los strony, jego zdanie nie podlegato za$ dyskusji.
Osobami o statusie najwyzszym wsréd uzytkownikow byli moderato-
rzy dziatdéw, tak zwani Mentorzy, ktorym podlegali moderatorzy po-
szczeg6lnych poddziatow, tak zwani Opiekunowie. Dalej znajdowali
si¢ pozostali uzytkownicy, niepetniacy funkcji administracyjnych na
wortalu. Statusy te przejawialy si¢ nadaniem specjalnej rangi uzyt-
kownikowi pelnigcemu dang funkcje, ktéra wymagata pewnej znajo-
mosci danego tematu, na przyktad systemow gier, mitologii itp.

Prestiz natomiast, rozumiany jako ,,wypadkowa otrzymywa-
nych pozytywnych i negatywnych sankcji prestizowych” (Mazurek
2003), jest przynalezny jednostkom ze wzgledu na szczeg6lne uzdol-
nienia artystyczne, wyjatkowo warto§ciowe pod wzgledem meryto-
rycznym komentarze do prac autorstwa pozostatych uzytkownikow
badz tez popularno$¢ z powodu swojego charakteru lub sposobu by-
cia. Status takiej osoby przejawial si¢ wsrdd uznania ze strony pozo-
statych uzytkownikdéw, rowniez pelniacych funkcje administracyjne,
czego efektem koncowym moglo by¢ nadanie uzytkownikowi funkcji
odpowiadajacej jego uzdolnieniom.

Na Kawernie zmalato znaczenie funkcji artystycznej, wzrosto
za$ znaczenie funkcji informacyjnej portalu, poprzez wprowadze-
nie nowej funkcji, newserow, czyli os6b wyszukujacych nowinek ze
$wiata fantastyki, premier ksiazek, gier, filmow, nadchodzacych kon-
wentow oraz spotkan z autorami.

Nacisk z publikowania tworczosci wlasnej oraz komentowa-
nia tworczosci pozostatych uzytkownikéw zostal przeniesiony na
dyskusje toczone na forum oraz na podtrzymywanie wigzi mig¢dzy
uzytkownikami. W tym celu dogodniejszym narzedziem komunikacji
jest forum internetowe, bedace integralng czgscia wortalu. Jest ono
miejscem dyskusji zachodzacej pomigdzy uczestnikami w sposob
asynchroniczny.

Latwo mozna zauwazy¢ fakt, ze poruszana tematyka skupia si¢
wokot trzech obszarow:
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+ dyskusje na tematy zwiazane z fantastyka, dotyczace litera-

tury, filmu, warsztatu pisarskiego;

+ dyskusje na tematy niezwiazane z fantastyka dotyczace r6z-

nych dziedzin nauki i sztuki;

 dyskusje na tematy niezwiazane z fantastyka, dotyczace zy-

cia prywatnego uzytkownikow, ich innych zainteresowan, ich
samych oraz ré6znego rodzaju spotkan w §wiecie realnym.

Popularno$¢ tematow z grupy trzeciej mozna tatwo zauwazy¢
w samej liczbie oraz czgstotliwosci odwiedzin dziatldéw zwiazanych
z dana tematyka. Takze wigkszo§¢ wypowiedzi odnoszacych si¢ do
»kontaktu z ludzmi” wskazuje na duza rolg¢ wytworzonej wigzi pomig-
dzy cztonkami wspolnoty. Cho¢ Kawerna zostala zatozona dopiero
rok temu, jako kontynuacja GMF-u zrzesza jednostki, ktdre znaja si¢
od lat pigciu badz jeszcze diuzej. Ciaglos$¢ historyczna oraz pamigc
o wczesniejszych etapach rozwoju wortalu zapewnity wspolnocie
trwanie, za§ wraz z uptywem czasu, niejako zgodnie z definicja Rhe-
ingolda, wytworzyly si¢ wigzi pomigdzy uzytkownikami strony, na
tyle silne, iz mozna zaryzykowac stwierdzenie, ze to nie strona skupia
ludzi, ale to ludzie daja podstawy do trwania strony.

Identyfikacja z grupa zachodzi na réznych poziomach. Nie-
ktére osoby, ztaczone w jaki$ sposob z ideologia fantasy, poszuki-
waly strony zawierajacej przydatne im informacje. Ich identyfikacja
z grupa wynikata z identyfikacji ze strona, ktorej czuli sig czgscia.
Nie zawieraja oni glebszych znajomosci z uzytkownikami strony, nie
znaja ich i nie czuja takiej potrzeby. Inni cztonkowie dotaczyli do stro-
ny w poszukiwaniu ludzi o podobnych zainteresowaniach. Ich celem
bylo poznanie grupy oséb wyznajacych te same wartosci, tak wigc
czuja oni z nimi zwiazek, ten za§ zwiazek scala ich z grupa. Wérod
cztonkow GMF-u wystepuja rowniez osoby, ktore nie czuja wigzi ze
spotecznoscia, sa na niej obecne w wyniku zwiazku z zaangazowanym
w nig uzytkownikiem. Przyktadem takim moze by¢ jedna z obecnych
redaktorek wortalu, ktora zapytana o jej relacje z grupa, udzielita od-
powiedzi, ze jest dziewczyna administratora strony, wigc zamieszcza
na stronie swoje artykuly oraz pomaga redagowaé jej zwarto$¢, nie
czuje sig¢ jednak czgsécia grupy. Z punktu widzenia wspolnoty jest ona
jej cztonkiem, wystepuje wige tutaj problem asymetryczno$ci wigzi.
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Przed dewirtualizacja — zaufanie a anonimowos¢

Zaufanie to ,,wyrazone w dzialaniu wobec partnera oczekiwa-
nie, ze jego reakcje beda dla nas korzystne” (Sztompka 2007). Pode;j-
mujemy wobec tego ryzyko, ze reakcja ta bgdzie dla nas niekorzystna,
a ryzyko to rosnie wraz ze wzrostem liczby i zr6znicowania naszych
partneréw oraz ich oddaleniem w przestrzeni. Wraz ze wzrostem ry-
zyka musi rowniez rosna¢ nasze zaufanie wobec partneréw. Nic dziw-
nego wigc, ze w spolecznosci wirtualnej duzy nacisk jest ktadziony
wtlasnie na ten element.

Filary zaufania, wedlug Piotra Sztompki, to:

» projekcja interesu rozmowcy — partner jest bardziej godny
zaufania, jesli dla niego samego jest istotne, aby pozyskac
zaufanie drugiej osoby;

* reputacja— obraz osobowosci jednostki oraz stylu jej dziata-
nia wyciagany na podstawie jej dziatan w historii;

» prezentacja w dzialaniu — ocena rozméwcy na podstawie
jego obecnych zachowan;

» wizerunek — wrazenie jakie sprawia jednostka na podstawie
wygladu, sposobu bycia i swojego otoczenia, czgsto oparte
na stereotypach.

Trzy ostatnie czynniki moga by¢ uwazane za niedostgpne

w sieci, jednak wydaje mi sig, iz sa one projektowane w innej formie.
Przez lata funkcjonowania tego rodzaju wspolnot mechanizm zastgp-
czy zdotat si¢ wyksztalci¢ w formie na tyle sprawnej, ze jest w stanie
zapewni¢ bezpieczenstwo jego uzytkownikom oraz zbudowac pomigdzy
nimi zaufanie.

Jak czgsto jest podkreslane w literaturze dotyczacej tematu,
komunikacja zaposredniczona przez Internet jest zubozata forma ko-
munikatu ze wzgledu na pozbawienie relacji sfery niewerbalnej. Jak
pisze Katarzyna Barani, prezentujac powszechne stanowisko, ,,CMC?
jest zubozatym do$wiadczeniem komunikacyjnym z uwagi na reduk-
cje spotecznych wskazoéwek kontekstowych, co zwigksza zasadniczo
poczucie anonimowosci” (Barani 2009). Nie opowiadajac si¢ po zad-
nej ze stron w prowadzonej dyskusji dotyczacej pozytywnych i ne-
gatywnych skutkow sprowadzenia komunikacji jedynie do poziomu

3 Komunikacja zaposredniczona przez komputer.
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werbalnego, tekstowego, pragne podzieli¢ zdanie wyzej cytowanej
autorki, ktora twierdzi, ze myslenie, jakoby komunikacja zaposred-
niczona byla pozbawiona kontekstualnych wskazéwek co do statusu
spotecznego jednostki, jest blgdne. Badaczka wskazuje na rolg przy-
bieranego nicka, czyli internetowego imienia, na znaczenie umiesz-
czania swego adresu internetowego, odno$nikow do ulubionych stron
oraz linkéw do galerii wlasnych zdj¢é. Takze sam styl redagowania
wypowiedzi, styl ,,bycia” w Internecie jest wskazoéwka co do pozycji
spotecznej uzytkownika. A to tylko niektore formy wyrazu, pozosta-
lymi, niewymienianymi przez autorkg, a powszechnie dost¢pnymi
i praktykowanymi, sg avatary, podpisy, a takze mozliwo$¢ wypelnienia
danych w kwestionariuszu osobowym, tak zwanym profilu, widocz-
nym dla wszystkich zalogowanych cztonkow. Zawiera on w sobie ta-
kie informacje, jak miejsce pochodzenia, zainteresowania, numer gg,
pte¢ i wiek. Ponadto, w kodzie forum istnieje formuta dopuszczajaca
nadawanie cztonkom wspdlnoty rang, w postaci tytuldow wyswietla-
jacych sig pod nickiem, nad avatarem danej osoby. Zazwyczaj sa one
przypisywane automatycznie po napisaniu okres$lonej przez admini-
stratoréw liczby postdéw, jednak wsrdd cztonkéw GMF-u i Kawerny
popularna jest mozliwo$¢ wybrania swojej wlasnej rangi, szczegdlnie
wsrod aktywnych uzytkownikow.

Majac do wyboru wszystkie te srodki, a ponadto emotikony,
akronimy i inne sposoby wyrazu stosowane w samym tek$cie, moz-
na stworzy¢ sobie pewien obraz rozmoéowcy. W spotecznosci GMF-u,
zainteresowanej fantastyka, przyjeto si¢ kreowanie swojej postaci na
zasadach obowiazujacych w grze RPG, co w duzym skrocie znaczy,
ze uzytkownicy wybieraja rasg, wyglad, zawdd, a nawet charakter
danej postaci. Odgrywanie wybranej przez siebie postaci jest wsrod
uzytkownikéw popularne w niektérych watkach dyskusji.

Minimalizacja anonimowosci lub jej wzrost widoczny na fo-
rum internetowym jest tylko jednym z poziomoéw, na ktérym zacho-
dzi ten proces. Z jednej strony jest on etapem poczatkowym, podczas
ktérego rodza si¢ wigzi, z drugiej strony, po przeniesieniu kontaktow
na inne kanaty komunikacji, dziata na zasadzie sprzezenia zwrotne-
go. Wigzi z forum sa przenoszone na inne kanaty komunikacji, a te,
w zmienionej formie, sa przenoszone z powrotem na forum. Od roku
2004, czyli od daty rozpoczgcia dziatalnosci GMF-u, jak juz wiele
razy w niniejszej pracy byto podkreslane, rozwo6j technologii, sieci
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oraz do niej dost¢gpu modyfikowal i mnozyt ilo§¢ oraz jako$¢ innych
kanatéw komunikacji. W celu uporzadkowania tej kategorii kontak-
tow, zostang one pogrupowane podobnie jak w definicji spotecznosci
wirtualnej, na:

1. kanaty komunikacji zaposredniczonej przez Internet:

* maile, komunikatory tekstowe, czaty;
* blogi i inne serwisy tematyczne;
+ portale spolecznosciowe;
2. kanaty komunikacji zaposredniczonej poza Internetem:
* rozmowy telefoniczne, sms-y;
+ listy tradycyjne.

Wisréd wyzej wymienionych $rodkow komunikacji wszystkie
osoby zapytane o sposob, w jaki porozumiewaja si¢ z innymi cztonka-
mi spotecznosci, wskazaly na komunikatory tekstowe. Znaczna czg$¢
stwierdzita, ze w celu tym uzywa telefonéw komoérkowych lub stacjo-
narnych. Nastgpne pod wzgledem popularnosci byly portale spotecz-
no$ciowe i maile, najmniej 0os6b wskazato na uzywanie innych portali
tematycznych, blogdw czy listow tradycyjnych.

Rozmowa przez komunikator, w odréznieniu od dyskusji na
forum, ma charakter komunikacji synchronicznej, odbywajacej si¢
w czasie rzeczywistym. Rozmowa taka zachodzi zazwyczaj pomigdzy
dwiema osobami, co nadaje jej intymny charakter. Wypowiedzi nie
maja tak formalnej formy jak na forum, gdyz komunikator nie wyma-
ga sprecyzowania wszystkich swoich my$li w jednej wypowiedzi. Na
potencjalng odpowiedz czeka si¢ stosunkowo krotko, co umozliwia
zadawanie pytan i udzielanie odpowiedzi na biezaco. Przeniesienie
rozmowy w przestrzen zapewniajaca wigksza prywatnos¢ sprzyja po-
ruszaniu tematéw bardziej osobistych niz na forum.

Jednak w tej sytuacji, tak samo jak w przypadku forum, brak
jest niewerbalnego poziomu komunikacji. Problem ten czg$ciowo
znika, kiedy $rodkiem komunikacji staje si¢ telefon lub skype. Cho¢
nadal jeste$my pozbawieni obrazu rozméwcy*, mozemy uslysze¢ ton
jego glosu, akcent, uczucia, takie jak rozbawienie, zdenerwowanie,
znudzenie. Taka forma komunikacji jest cz¢sciowa demaskacja bytu
wirtualnego. Ponadto, telefony komérkowe daja mozliwo$é komuni-

4 Mimo mozliwosci nadawania dzigki kamerze internetowej obrazu

w czasie rozmowy poprzez skype, jak twierdzi Katarzyna Barani, badania
wykazaly, ze wigkszo$¢ uzytkownikoéw woli z niego zrezygnowac.
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kowania si¢ cztonkdw wspdlnoty takze wtedy, gdy ktos jest akurat
poza zasiggiem Internetu.

Kolejna forma komunikowania si¢ i wymiany informacji mig-
dzy uzytkownikami forum Kawerny sa blogi. Tematyka blogéw moze
by¢ réznorodna, od zwyktego pamigtnika do miejsca publikacji swojej
tworczosci, przy czym jedna forma nie wyklucza drugiej. Ze wzgledu
na charakter GMF-u, jako miejsca prezentowania amatorskiej tworczo-
Sci, blogi jego uczestnikéw zblizaja si¢ zazwyczaj do drugiej formutly.

Adresy do swoich blogéw uzytkownicy forum mogli podawac
w wyznaczonych do tego tematach, swoich profilach, przekazywaé
konkretnym osobom przez komunikatory, maile lub prywatne wiado-
mosci. Ostateczng forma skupiajaca linki do blogéw 0s6b chetnych do
ich zaprezentowania byta specjalnie w tym celu stworzona podstrona
z odnosnikami, umieszczona na wortalu.

Znaczaca liczba uzytkownikéw komunikuje si¢ ze soba tak-
ze za pomoca innych serwis6w tematycznych, przy czym najwigksza
popularno$¢ zyskata strona DeviantArt. Poczatkowo pojedyncze oso-
by wzajemnie komentowatly i ocenialy prace innych uzytkownikow
Kawerny, a wraz ze wzrostem popularno$ci serwisu rosta liczba jego
uzytkownikdéw, w tym takze liczba zarejestrowanych tam cztonkow
GMF-u. Jego znaczenie dla spoteczno$ci znaczaco wzrosto, kiedy
problemy techniczne serwisu uniemozliwity pelne uzytkowanie wor-
talu GMF i publikowanie nan swoich prac. Wowczas zostato stwo-
rzone specjalne konto grupy, GMF-Gallery, ktore przejeto czgs¢ tych
obowiazkow i funkcjonuje do dzi$, pomimo naprawy wspomnianych
usterek technicznych oraz zmianie nazwy wortalu. Ma on o tyle duze
znaczenie, ze dla wigkszo$ci uzytkownikéw mozliwos$¢ dzielenia sig
swoimi pracami byla najwazniejszym elementem wortalu.

Sytuacja zaczgta sig¢ prezentowaé z jeszcze inaczej, gdy po-
wszechne i popularne staly si¢ portale spotecznosciowe, szczegol-
nie za$ portal Nasza-klasa oraz Facebook. Pierwszy z nich zyskat na
popularno$ci wérdd gildian pod koniec roku 2007 i w tym samym
czasie jedna z uzytkowniczek GMF-u zatozyla klas¢ wortalu — czyli
podstrong w serwisie, na ktorej mogli si¢ zrzesza¢ jego cztonkowie.
Wzrost zainteresowania serwisem facebook wystapit z kolei pod ko-
niec roku 2009. Z ciekawych faktow warto przypomnie¢, ze wortal
Kawerna liczy sobie obecnie dwustu siedemdziesigciu zarejestrowa-
nych uzytkownikow, za$ liczba uzytkownikéow forum wynosi trzysta
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czterdziesci. Osob zapisanych do ,.klasy” GMF-u jest obecnie sze$¢-
dziesiat siedem, za$§ profil Kawerny na facebooku zrzesza obecnie
uzytkownikéw i fanow w dwoch kategoriach: Kawerna — strona in-
ternetowa oraz Kawerna — grupa. Pierwsza z nich liczy obecnie dwie-
Scie trzydziesci dziewigé osob, druga — trzysta osiemdziesiat cztery,
co przewyzsza liczbg uzytkownikéw samej strony, jak i forum. Dys-
proporcja jest wigc znaczna, tym bardziej ze z pewnoscia nie kazdy
uzytkownik Kawerny posiada aktywne konto na serwisie Facebook.
Sytuacja ta wynika z faktu, ze facebook daje mozliwos¢ ,,zostania fa-
nem”, co znaczy, ze kazdy, komu spodobaja si¢ wpisy Kawerny, moze
ja zlinkowa¢ — doda¢ do listy swoich ulubionych stron, nie wiedzac
nawet, czym jest Kawerna. Warto takze zaznaczy¢, ze strona skupia
takze osoby nalezace kiedy$ do GMF-u, obecnie na wortalu nieaktywne,
jak choéby Najwyzszego Mistrza Mozejko, czy inne osoby czujace wigz
z grupa, ale niekoniecznie chcace udzielac si¢ na nowej stronie.

Rozpatrujac wszystkie czynniki omowione powyzej, wydaje
sig, iz proces dewirtualizacji jest nieunikniony we wspdlnocie takiej
jak GMF. Majac mozliwo$¢ komunikacji w wielu ré6znych formach,
przy stosunkowo niskich wymogach $rodkéw finansowych, za to
duzego naktadu czasu, zacie$niajace si¢ wigzi pomigdzy poszcze-
gblnymi cztonkami spoteczno$ci tworza sie¢. Jednak naktad czasu
jest stosunkowo niewielka cena, jaka trzeba zaplaci¢, w poréwnaniu
z korzys$ciami ptynacymi z tworzenia silnych wigzi online, takimi jak
poczucie przynaleznos$ci grupowej, duzy poziom otwartosci, wspar-
cie spoteczne, wspolnota doswiadczen” (Barani 2009). Wedlug analiz
przeprowadzonych przez Rice i Marley, badani odczuwaja mniejszy
poziom leku w kontaktach online niz twarza w twarz. Oczywiscie,
wielu cztonkow zdecyduje si¢ pozostaé za ta bezpieczng bariera
ekranu, jednak istnieja czynniki, ktére sklaniaja niektorych przed-
stawicieli spoteczno$ci do porzucenia bezpieczenstwa na rzecz prze-
niesienia relacji online do $wiata rzeczywistego. Istotna rzecza jest
ogo6lne nastawienie wspolnoty na pozytywne waloryzowanie spotkan
IRL. Wspolnota promuje réznego rodzaju zjazdy, konwenty. Relacje
z nich, pisane przez uczestnikéw spotkan, sa umieszczane na stronie
wortalu, publikowane sa zdjecia, w odpowiednich dziatach na forum
prowadzone sa rozmowy na temat danego spotkania.
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W trakcie dewirtualizacji

Dewirtualizacja bgdzie rozumiana tutaj jako Swiadome prze-
niesienie kontaktu z sieci wirtualnej do realnej (Barani 2009). Zjawi-
sko to jest najlepszym przyktadem na wspotistnienie §wiata rzeczy-
wistego 1 wirtualnego, dowodzi rowniez, ze podzial na wigzi online
i offline jest w dzisiejszych czasach tworem sztucznym.

Cigzko jest przyrownywac czynniki, jakie doprowadzity do
pierwszych spotkan gildian poza siecia, do sytuacji istniejacej obec-
nie. Zjazd stat si¢ dla aktywnych cztonkow wspolnoty swego rodza-
ju tradycja, powtarzalna w okreslonym czasie i okreslonym miejscu.
Oczywiscie data i miejsce spotkan zmienialy si¢, wraz z wymiana
uzytkownikéw oraz uplywem czasu. Zycie wspélnoty offline skupia
si¢ w miejscu, gdzie przebywa najwigksza liczba najbardziej aktyw-
nych cztonkow wspdlnoty oraz tam, gdzie gwarantowane sa najwigk-
sze atrakcje.

Zaktadajac, ze czlonek wspodlnoty, poprzez zaufanie i mini-
malizacj¢ stopnia anonimowos$ci pokonat juz przeszkody psychicz-
ne, pozostaja jeszcze przeszkody formalne, takie jak koszty, wolny
czas, odleglos¢ oraz wiek, gdyz wielu uzytkownikéw pozostaje ciagle
niepetnoletnimi. Przeszkody te zostana rozpatrzone na przyktadach
r6znych form spotkan IRL, w ktorych wyrézni¢ mozna:

* spotkania spotecznosci lokalnej;

* zjazdy;

* konwenty.

Przez spotkania spotecznosci lokalnej bgdg rozumie¢ spotkania
uzytkownikéw wortalu mieszkajacych w niewielkich odlegloéciach
geograficznych, jednego miasta czy jednego wojewodztwa. Przestrzen-
na blisko$¢ umozliwia czgstsze kontakty ze wzgledu na minimaliza-
cje przeszkod formalnych. Wymagaja one mniejszego naktadu czasu,
mniejszych srodkow finansowych oraz sa osiagalne nawet dla niepet-
noletnich cztonkéw. Trwaja one zazwyczaj krotko, zas miejsce spotkan
jest czgsto wybierane. Moga to by¢ puby czy kawiarnie — na przyktad
cukiernia Koch w Szczecinie — lub mieszkania cztonkow wspolnoty.

Ze wzgledu na mozliwos¢ czgstego kontaktu i $wiadomos$¢ fi-
zycznej blisko$ci, w ramach takiej spotecznosci wigzi poglebiaja sie,
nawet jesli przed spotkaniem IRL poszczegdlni cztonkowie nie mieli
ze soba szczegoblnie giebokich relacji nawiazanych poprzez forum.
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Zjazdy maja charakter ogoélnokrajowy, gdyz gromadza one
cztonkoéw wspolnoty pochodzacych ze wszystkich czesci kraju. Trwa-
ja one kilka dni, zazwyczaj w weekendy i w czasie przerw waka-
cyjnych lub §wiatecznych. Miejsce zjazdu wybierane jest w drodze
glosowania poprzez ankiete zamieszczona na forum lub tez ustalone
odgornie przez organizatoréw, ktérzy powiadamiaja o takim wydarze-
niu resztg spotecznosci i czekaja na zgloszenia chetnych.

Przeszkody w tym przypadku sa liczne, poczawszy od kosztow
podrozy, noclegu, wyzywienia oraz organizacji czasu, skonczywszy
na trudnosciach rosnacych przed osobami niepelnoletnimi, takimi jak
niemozno$¢ zameldowania si¢ w wigkszo$ci hoteli, konieczna zgoda
rodzicow itd.

Ze wzgledu na dtuzszy czas trwania zjazdu mozliwe jest pode;j-
mowanie réznych form aktywnos$ci. Zjazdy jednak czgsto wygladaja
niczym bachanalia, istny karnawat, istotna rol¢ ogrywaja w nich alko-
hol oraz czynnik erotyczny. Wypowiedzi dotyczace alkoholu sa przy-
taczane przez wigkszos$¢ uczestnikow, co zreszta znajduje potwierdze-
nie w fotorelacjach z konkretnych zjazdéw. Poza tymi dwoma ele-
mentami najczgstszym rodzajem aktywnosci sa réznego rodzaju gry
integracyjne, w ktorych rowniez istnieje pewna doza erotyzmu.

Liczne orgiastyczne elementy $wiadcza o tym, iz nie sg to zja-
wiska wsrod wspdlnoty odosobnione, mozna je nie tylko zaobserwo-
wac, ale takze o nich ustysze¢, rozmawiajac z uzytkownikami. Trudno
jest ocenié, czy sa one odbierane negatywnie, neutralnie czy pozytyw-
nie, wydaje mi sig, ze wszystkie te nastawienia beda wlasciwe réznym
cztonkom wspolnoty. Zamiast wigc skupiaé si¢ na jednoznacznej wa-
loryzacji tego zjawiska, chcg podkresli¢, ze istotna jest swiadomosé
jego istnienia wérdd uczestnikéw oraz jego akceptacja jako stalego
elementu wspolnoty.

Najbardziej popularne konwenty, w ktorych biora udziat czton-
kowie wspolnoty, to Pyrkon w Poznaniu, Awangarda w Warszawie,
Wroctawskie Dni Fantastyki we Wroctawiu oraz Polcon, organizo-
wany co roku w innym mie$cie. Konwent wlasciwie charakteryzuje
si¢ tymi samymi cechami co zjazdy, jednak element erotyczny jest
tutaj mocno ograniczony ze wzgledu na ilo$¢ uczestnikow konwentu.
Cztonkowie zatem stanowia tylko mata cz¢§¢ wigkszej catosci, jednak
jest to czgs¢ starajaca si¢ w pewien sposob podkresli¢ swoja odreb-
nos¢. O ile dla cztonkéw spotecznosei ich wyjatkowosé oraz odreb-
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no$¢ jest oczywista, o tyle dla pozostatych konwentowiczow sa oni
zwyktymi uczestnikami i zapewne nikt nie okres$litby ich jako Gildian
czy Kawernian. Wobec tej konfrontacji tatwo dostrzec, ze jest to wigz
subiektywna, przezywana wewnatrz przez samych cztonkéw zbio-
rowosci, nie za$ zdefiniowana przez zewngtrznych i obiektywnych
obserwatorow (Sztompka 2007). W tym wypadku wynika ona z po-
strzeganej wspolnoty przekonan, wierzen, wartosci i Swiatopogladu.
Po raz pierwszy jawi nam si¢ zatem jako co$ nieistniejacego w obiek-
tywnej przestrzeni spotecznej. Cztonkowie zaznaczaja zatem swoja
odrebnos¢ poprzez czynnosci, takie jak zajecie wlasnej sali sypialnej,
branie udzialu w konkursach pod nazwa portalu czy tez objecie patro-
natu medialnego nad konwentem.

Wspolnota, w przeciwienstwie do zjazdu, nie przez caly czas
jego trwania przebywa razem, co jest oczywistym wynikiem duzego
zrdznicowania zainteresowan jej czlonkéw. Biora oni zatem udzial
w réznych prelekcjach, czyli wyktadach organizowanych przez innych
uczestnikow konwentu, konkursach tematycznych oraz w spotkaniach
ze swoimi ulubionymi autorami. Tematyka tych spotkan jest tak r6zno-
rodna, ze ci¢zko byloby ja scharakteryzowaé, dotyczy ona zaréwno lite-
ratury, konkretnych autoréw, filmow, wykreowanych swiatow fantasy,
ale takze mitologii, historii, a nawet psychologii czy antropologii.

Elementy programu wybierane przez konkretnych cztonkow
wspolnoty sa wyrazem ich osobistych zainteresowan, cho¢ na wielu
z nich pojawiaja si¢ oni razem. Jednak po zakonczeniu wszystkich
punktow programoéw danego dnia spotykaja si¢ oni w sali noclego-
wej, gdzie daja wyraz swojej wyobrazni. Nie ograniczaja si¢ jednak
do wlasnego grona, starajac si¢ zaangazowac w swoje zabawy innych
uczestnikow konwentu, organizatoré6w, a nawet ulubionych autorow.

Wazne jest rowniez reprezentowanie grupy w kontakcie z au-
torami polskiej literatury fantasy, gdyz z niektérymi z nich konkretni
cztonkowie spotecznosci utrzymuja kontakt przy pomocy Internetu.
Umawiaja si¢ oni z autorami na wywiady, ktore sa p6zniej publikowane
na stronie wortalu, nie méwig i nie prezentuja si¢ wigc jedynie we wla-
snym imieniu, sg oni przedstawicielami calej grupy i buduja jej opinig.

Cho¢ konwenty sa popularna forma spotkan grupy, ze wzgledu
na minimalizacj¢ niektorych kosztéw oraz z géry zapewnione atrak-
cje, nie jest ona najbardziej preferowana ze wzgledu na niewygode
oraz zte warunki sanitarne.

117



Odczucia po wyjsciu z sieci

Sledzac cata $ciezke przebywana przez nowego uzytkownika,
zaczynamy od poczucia obcosci w nowym srodowisku. W procesie
swoistej socjalizacji zaczyna on odczuwac wigz z grupa, staje si¢ jej
cztonkiem, a swoje zaangazowanie i zaufanie okazuje, kontaktujac si¢
z innymi jej cztonkami na zywo. Kolejnym krokiem jest poczucie ko-
nieczno$ci zaznaczenia swej odrgbnosci wobec innych. Jednak bytoby
naiwnym twierdzi¢, ze sytuacja zawsze prezentuje si¢ tak samo, jest to
jedynie pewien model, ktéry w przyblizeniu moze pasowac do wigk-
szosci aktywnych cztonkow wspoélnoty. Po spotkaniu twarza w twarz
ich wigzi z innymi cztonkami spotecznosci zostaty albo scemento-
wane lub tez wprost przeciwnie, ulegly destrukcji, potwierdzajac lub
obalajac mity powstate w rzeczywisto$ci wirtualnej. Oba scenariusze
sa mozliwe, przy czym z wlasnej obserwacji mogg wnioskowac, ze
bardziej prawdopodobny jest pierwszy z nich. Warto wspomnie¢, ze
ci sami uzytkownicy, wypowiadajac si¢ na temat tej samej wspolnoty
spotykajacej si¢ na tych samych zjazdach i konwentach, maja skrajnie
rézne opinie o innych jej cztonkach. Przyczyna rozbieznych opinii
moga by¢ albo mylne wyobrazenia wykreowane na temat danej osoby
albo tez sama dana osoba kreowata si¢ w rdzny sposob przed poszcze-
gblnymi uczestnikami. Wydaje si¢ jednak, ze wlasciwa przyczyna jest
ta pierwsza. Druga z nich, czyli celowe wprowadzanie w btad, cho¢
zdarza si¢ w spolecznos$ciach wirtualnych, raczej nie jest charaktery-
styczna dla dewirtualizacji, ze wzgledu na lojalno$¢ wobec cztonkow,
ktorzy poktadaja w nas zaufanie i ktorym my sami zaufali$my. Zaufa-
nie jest bowiem glownym czynnikiem, sktaniajacym do porzucenia
swojej wirtualnos$ci i zaprezentowania si¢ w rzeczywistosci realnej,
tym samym rezygnujac catkowicie ze swojej anonimowosci.

Oczywiscie, spotkanie IRL nie pozbawia anonimowosci zupel-
nie. Jednak w wypadku kiedy mamy dostgp do wszystkich komunika-
tow pozawerbalnych, a nie jedynie ich bardziej lub mniej wartoscio-
wych substytutow, weryfikacja pewnych faktow staje si¢ tatwiejsza,
mozliwo$¢ rozczarowania za$ mniejsza. W tym sensie dewirtualizacja
konczy jeden proces, rozpoczyna jednak kolejny, jest bowiem poczat-
kiem, po ktérym relacje przeniesione w inny wymiar moga rozwijac¢
si¢ dalej, na zupelnie realnej podstawie, gdzie komunikacja zaposred-
niczona staje si¢ narzgdziem, nie za$ celem samym w sobie.
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Mimo pewnych negatywnych glosoéw, tych pozytywnych byto
o wiele wigcej, wigkszo$¢ z 0sob, z ktérymi miatam okazj¢ rozma-
wiagé, twierdzila, ze ch¢tnie powtdrzytaby spotkanie na zywo lub tez
ze bierze w takich spotkaniach udziat regularnie. Wielu z nich twier-
dzilo, ze funkcjonowanie w §wiecie wirtualnym nie wptynegto nega-
tywnie na ich zycie, wrgcz przeciwnie. Mowili oni, ze dzigki spo-
fecznosci zyskali poczucie akceptacji, pewnoS$ci siebie oraz odwagg.
Niektoérzy twierdzili, ze wspolnota w ich zyciu nie zmienita nic, nikt
za$ nie stwierdzit, ze odbito si¢ to na nim negatywnie.

Jak wazne jest utrzymywanie relacji IRL? Jak si¢ okazuje, dla
wybranych czlonkéw spotecznosci bardzo, gdyz wptywa powaznie na
zmiang ich sposobu zycia, miejsca pracy oraz zamieszkania. Uzytkow-
niczka A, tak na przyktad, jako byta instruktorka tanca orientalnego,
prowadzita co tydzien warsztaty taneczne w Bialymstoku oraz w To-
runiu, cho¢ sama pochodzita z Warszawy. W tym miastach bowiem
mieszkali jej najblizsi znajomi i przyjaciele poznani przez GMF.

Podsumowanie

Proces dewirtualizacji, co probowalam wykaza¢, polega na
minimalizowaniu anonimowosci i budowaniu zaufania. Proces ten
jest ztozony i zachodzi na wielu poziomach funkcjonowania grupy.
Najwazniejsze jednak, ze za pomoca wspodtczesnej technologii mozli-
we okazuje si¢ budowanie filar6w zaufania, dajacych szanse na stwo-
rzenie glgbszych relacji. Jest to bowiem wigz realna dla cztonkow
spotecznosci, ktora utrzymuje si¢ przez dlugi czas i rozwija sig, nie
ma wigc powodow, aby waloryzowac ja negatywnie wzgledem wigzi
nawiazanej w $wiecie rzeczywistym. Tym bardziej ze zastana sytu-
acja, zwlaszcza wérdéd mtodszych pokolen, pokazuje, ze wigkszosé
wigzi jest podtrzymywana przy udziale Internetu. Odmienny jest je-
dynie kierunek, relacje ,,rzeczywiste” sa przenoszone do sieci i za jej
pomoca podtrzymywane, relacje ,,wirtualne” szukaja sposobdw, aby
komunikowac si¢ w §wiecie rzeczywistym. Sie¢ stworzyta nowe moz-
liwosci, ktorych nie trzeba, a wrgcz nie mozna demonizowac, nawet
jesli nie jest ona medium idealnym. Jej ciagly rozwoj zachgca raczej
do poszukiwania najlepszych sposobdw zapewniajacych trwanie wig-
zi, nawet jesli sam ich charakter ulegt przemianie. Zamiast jednak za-
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stanawiac¢ si¢ nad jej negatywnymi i pozytywnymi konsekwencjami,
nalezy skupi¢ si¢ na istniejacej sytuacji i t¢ sytuacj¢ przeanalizowac.
Jak napisat Michel Maffesoli, juz dwadzie$cia dwa lata temu, ,,z po-
mocg technologii, jak chocby w zgrupowaniach, ktéorym tak sprzyja
Minitel’, whasnie w ulotnym kontekscie tej czy owej okreslonej okazji
pewna liczba 0s6b moze si¢ (od)nalez¢. Taka okazja moze pobudzaé
do trwatych relacji albo tez nie” (Maffesoli 2008). Nie cheg twierdzic,
jak juz wyzej podkreslatam, ze wszystkie nawiazane relacje w ten
sposob sa trwale, wiele z nich jest bowiem ulotnych i chwilowych.
Jednak dazenie do przeniesienia tej wigzi w $wiat realny ukazuje, ze
sie¢ nie dla wszystkich jej uzytkownikow jest wartoS$cia sama w so-
bie, a jedynie ulatwieniem, wirtualnym taczem realnych ludzi i real-
nych wigzi.

Wobec powyzszych stwierdzen wydaje mi sig, ze pisanie o Spo-
fecznosciach wirtualnych jedynie w jej wirtualnym kontekscie jest
niewystarczajace, zwlaszcza jesli dana wspolnota ma tendencje do re-
gularnego przenoszenia wigzi na grunt realny. Ograniczenie si¢ do ta-
kiego badania jest kuszace, jednak, moim zdaniem, wypacza i zaciem-
nia kontekst sytuacji. Trzeba bowiem rozpatrywac ja taka, jaka jest
rzeczywiscie, we wszystkich jej aspektach. Czy narzedzia tradycyjnej
nauki starcza, aby bada¢ spoleczno$¢ wirtualng w $wiecie realnym?
Zapewne wiele z nich moze by¢ niezwykle pomocnych, konieczne sa
réwniez metody wypracowane na potrzeby $wiata wirtualnego. Zycie
online i offline nie sa procesami rozdzielnymi, wystgpuja razem i sa
wzgledem siebie komplementarne. Ujmowane razem daja najbardziej
wiarygodny obraz analizowanego $wiata, uwzgledniajac wzajemne
wplywy jednej rzeczywistosci na druga.

Spolecznosci wirtualne sa zjawiskiem niezwykle dynamicz-
nym, dlatego tez wymagaja ciagle nowych sposobéw badania oraz
interpretacji. Jako typowe zjawisko wspotczesnego §wiata jest waz-
nym tematem badan antropologicznych, przy czym przez wiele ko-
lejnych lat mozemy mie¢ pewnos$¢, ze materiatu ani tematow do tych
badan nie zabraknie. Rozwaza¢ mozna bowiem nie tylko nowe me-
tody badawcze. Ciekawymi zjawiskami wartymi opisania sg rOwniez

5 Minitel — system uruchomiony we Francji w latach 80. XX wieku.
W mieszkaniach abonentdéw zainstalowano specjalne terminale stuzace jako
ksiazki telefoniczne, potem uzywano ich do otrzymywania i wymiany infor-
macji tekstowych, grania w gry przez terminal, sktadania zamoéwien w skle-
pach, dokonywania rezerwacji w hotelach.
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dynamika rozwoju spotecznosci wirtualnych, struktury wzajemnego
przenikania si¢ obu rzeczywisto$ci, zmieniajace si¢ postawy samych
uzytkownikow oraz zmieniajace si¢ formy spotecznosci.
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KATARZYNA KUCZYKOWSKA

Kobieta w meskim Swiecie. Etnologiczne refleksje nad
wspdlnotowoscia w Internecie na podstawie badan spolecznosci
graczy RedDragona®

Tajemnicza nazwa RedDragon

RedDragon to jedna z wielu funkcjonujacych na polskim ryn-
ku gier browserowych'. W zwiazku z tym zaliczana jest do tak zwa-
nych BBMMOG (ang. Browser Based Massive Multiplayer Online
Games). Jest to okreslenie odnoszace si¢ do uzywanej technologii.
Pawel Wotkowski w swoim artykule o grach sieciowych podaje gtow-
ne cechy tego typu gier (Wotkowski 2008, s. 155). Maja przewaznie
minimalne wymagania sprzgtowe. Zeby w nie zagraé, potrzebne jest
tylko urzadzenie z dostgpem do Internetu, przegladarka internetowa
oraz obecno$¢ wielu uzytkownikoéw grajacych w jednym czasie. Prze-
waznie gry typu BBMMOG sa bezplatne, chociaz w niektorych wy-
padkach trzeba zaptaci¢ za wykupienie dodatkowych ustug.

Ze wzgledu na typ rozgrywki RedDragon zaliczany jest do
grupy tak zwanych MMOSG (ang. Massive Multiplayer Online Stra-
tegic Games). Wotkowski podaje nastgpujaca definicjg:

MMOSG - gry strategiczne z elementami ekonomii polegajace na
rozwijaniu swojego panstwa oraz walce z przeciwnikami w celu zagar-
nigcia ich dobr, np. surowcow (OGame, Red Dragon, Polanie, Travian)

(Wotkowski 2008, s. 155).

RD jest gra strategiczno-ekonomiczno-dyplomatycznga. Pod-
stawowym zadaniem gracza jest rozw0j wlasnego ksigstwa zwanego
gubem. Gracze tacza si¢ w koalicje liczace maksymalnie siedemnascie
osob. Tak potaczone ksigstwa tocza wirtualne boje i zawieraja sojusze
dyplomatyczne. Kluczem do sukcesu jest zatem wspotpraca.

Na samym poczatku stajemy si¢ wladcami malego ksigstwa,
nalezacego do jednej z jedenastu ras (Hobbici, Ludzie, Elfy, Krasno-

! Browserowa — przegladarkowa (ang. Browser — przegladarka interneto-
wa).
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ludy, Gnomy, Gobliny, Dziny, Olbrzymy, Plemiona Feniksa, Ozy-
wiency oraz Br-oughi, potocznie zwane robakami). Wszystkie rasy
maja swoje mocne i stabe strony, wigc w kazdej koalicji znajduja si¢
ksigstwa, specjalizujace si¢ w odrebnych dziedzinach. Zatrudniamy
poddanych o réznych profesjach, aby dostarczali nam niezbgdnych
dla panstewka zasobow, rozbudowywali infrastrukture czy tez doko-
nywali odkry¢ naukowych. Jednym stowem rozwijamy wszechstron-
nie swoje wirtualne panstwo.

Gra dzieli si¢ na okres pokoju, nazywany protektoratem lub si-
mem, oraz na czas wojny. W czasie wojny koalicje tocza migedzy soba
wirtualne boje. Nierzadko bywa tak, ze lacza si¢ one w jeszcze wigksze
formacje zwane multisojuszami. W takie wojny angazuje si¢ znaczna
cze$¢ uzytkownikow serwera, stajac po jednej z dwoch stron barykady.
Sim natomiast to czas odbudowy, niwelacji wojennych zniszczen, roz-
woju ekonomicznego, ale tez przygotowan do nastgpnej wojny.

W s$wiecie RedDragona istnieja trzy gtowne sity wptywajace
na przebieg wojny. Podczas walki decydujemy si¢ wigc uzy¢ formacji
wojskowych, wysla¢ na zwiady ztodziei lub tez zaatakowac przeciw-
nikow przy uzyciu magii. Daje to szeroki wachlarz rozwiazan tak-
tycznych. Jednak by z tego korzysta¢, trzeba mie¢ smykatke do do-
wodzenia, umie¢ mysle¢ analitycznie i strategicznie. W koncu kazda
armia potrzebuje dowddcy. Cze$¢ graczy wyspecjalizowala si¢ wigc
w dowodzeniu i koordynowaniu dziatan koalicji. W ten sposob wy-
tworzyla si¢ klasa tak zwanych gtéwnodowodzacych. Kazdej koalicji
potrzebny jest réwniez dyplomata, prowadzacy negocjacje z czton-
kami innych koalicji, gdyz umiejgtna polityka jest niezwykle wazna
w RedDragonie. Funkcje dyplomaty pelni przewaznie zatozyciel ko-
alicji, zwany Imperatorem.

Spoleczno$é RedDragona

RedDragon utrzymuje sig tak dtugo na rynku wylacznie dzigki
rozbudowanej i pr¢znej spoteczno$ci. Wigkszos¢ uzytkownikow ser-
wera gra od kilku lat. Dodatkowo da si¢ zaobserwowa¢ ciagly na-
ptyw nowych graczy. Sita napedowa do tworzenia si¢ spotecznosci
jest wspotpraca, ktora konieczna jest do osiagnigcia sukcesow w grze.
O podobnym zjawisku wspomina Filiciak, piszac o grze Everquest:
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Jak nietrudno si¢ domysli¢, sita grupy jest znacznie wigksza niz moz-
liwosSci dziatania, jakimi dysponuje pojedynczy gracz — i to nie tylko na
zasadzie prostego mnozenia sity jednostek, ale tez dzigki mozliwosci sto-
sowania rozmaitych taktyk, wynikajacej z réznych umiejgtnosci przypi-
sanych roznym klasom postaci

(Filiciak 2006, s.113).

W przypadku RedDragona podstawowa jednostka nie jest po-
sta¢, lecz ksigstwo. Niemniej jednak ksigstwa naleza do réznych ras,
z ktorych kazda posiada inne atuty, wigc zrzeszanie si¢ w koalicje sta-
nowi konieczny warunek do osiagnigcia sukcesu. Kolejnym czynni-
kiem scalajacym spotecznos$¢ i umozliwiajacym interakcje jest spraw-
nie funkcjonujaca komunikacja. Dzigki niej mozliwa jest wspotpraca
oraz integracja graczy.

RedDragon zapewnia trzy podstawowe sposoby porozumie-
wania si¢. Pierwszym i najbardziej ogdlnym jest forum zewngtrzne,
na ktérym moga si¢ udziela¢ nie tylko gracze, ale rowniez osoby nie-
grajace, zwigzane z RD (np. byli gracze, znajomi). Porzadku pilnuja
wyznaczone przez wlasciciela gry osoby, nazywane w zaleznos$ci od
rangi i pelnionej funkcji administratorami lub moderatorami.

Drugim, réwnie waznym kanatem komunikacyjnym jest forum
wewngtrzne, SciSle zwiazane z gra. Dostep do niego maja tylko osoby
grajace, tzn. posiadajace ksigstwo. Przeznaczone jest ono do kontaktu
w obrebie koalicji. Znajdujemy tam nie tylko luzne rozmowy, ale tez
rozkazy dowodcow koordynujacych dziatania koalicji.

Istnieje rowniez mechanizm stuzacy do przesylania prywat-
nych wiadomosci. Podobny jest on do e-maila, z ta réznica, ze zamiast
adresu e-mailowego uzywa si¢ nickow lub nazwy ksigstwa. System
ten funkcjonuje zarowno w grze, jak i na forum zewngtrznym i od-
powiednio stuzy interakcjom na poziomach: ksigstwo — ksigstwo lub
nick — nick. Wszystkie wymienione sposoby porozumiewania si¢ to
formy komunikacji asynchroniczne;j.

Gracze korzystaja rowniez z innych form porozumiewania sig,
niezwiazanych z portalem. Mozna do nich zaliczy¢ komunikatory
typy Gadu-Gadu czy Skype. W przypadku blizszych lub wewnatrzko-
alicyjnych relacji powszechnym $rodkiem komunikacji jest telefon.
Czes$¢ graczy spotyka si¢ takze osobiscie.

Spotecznosé RD nie jest jednolita. Mozna podzieli¢ ja na wiele
grup, zaleznie od tego jaki aspekt chcemy analizowaé. Klasyfikacja,
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ktéra stworzytam, bedzie miata na celu okreslenie poziomu interakcji
wewnatrz grupy i stopien przeniesienia relacji z gry do $wiata rze-
czywistego. Pierwsza, najliczniejsza grupe stanowia wszyscy ludzie
w wigkszym lub mniejszym stopniu zwiazani z RD — gracze, forumo-
wicze, osoby zaprzyjaznione, ktore utrzymuja cho¢by znikomy kon-
takt ze spoteczno$cia. Sposrod tej grupy wyodrebni¢ mozna graczy.
Biora oni aktywny udziat w rozgrywce, znaja si¢ z forum, to znaczy
identyfikuja innych graczy na podstawie pseudonimoéow. Niekoniecz-
nie tacza ich wigzi osobiste. Szczegdlnym typem relacji sa interakcje
pomigdzy wspoétkoalicjantami. Sa od siebie zalezni, w zwiazku z tym
utrzymujg staty kontakt, prowadza regularne rozmowy, niekiedy znaja
si¢ osobiscie, cho¢ nie jest to regula. W obrgbie spolecznosci mozna
takze umiesci¢ wspdlnote zlotowiczow. Osdb aktywnie uczestnicza-
cych w spotkaniach twarza w twarz jest okoto trzystu. Oznacza to, ze
gracze znaja si¢ bezposrednio, biora udzial we wspolnych imprezach,
czy to wigkszych, skupiajacych osoby z catej Polski, czy mniejszych
— regionalnych.

Znaczna wigkszo$¢ graczy RD stanowig ludzie w wieku 18-25
lat, glownie studenci. Na 502 osoby zglaszajace swoj udzial w prowa-
dzonym przeze mnie badaniu 56,6% stanowili ludzie w wieku 20-25
lat, a 11% reprezentowali gracze w wieku 18-19 lat. Nast¢pna pod
wzgledem liczebno$ci grupg byli ludzie w wieku 26-35 lat, ktorzy
stanowig 25,6% zgloszonych. Niepeloletni gracze to zaledwie 3,8%
ankietowanych. Jedynie 4% zgloszonych stanowity kobiety. Nie trze-
ba wigc udowadniaé, ze sa one w RD rzadkoscia.

Wprowadzenie do badan

Podjetam si¢ zadania pokazania wizerunku kobiet w grze in-
ternetowej RedDragon, gdzie zdecydowana wigkszo$¢ graczy stano-
wig mezczyzni. Cheiatam sprawdzié, co grajace kobiety mowia same
o sobie i co sadza o innych graczkach. Uzyskane opinie postanowitam
skontrastowac¢ z tym, co o graczkach mysla uzytkownicy — m¢zczyzni.
Interesujaca wydata mi si¢ przede wszystkim kwestia domniemanej
i faktycznej pozycji kobiety w tej spotecznosci. Zagadnienie obejmuje
nie tylko role pelnione przez kobiety, ale tez to jak si¢ w nich od-
najduja. Dotyka réwniez stereotypdw na temat graczek, tworzonych
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zardwno przez same kobiety, jak i przez mezczyzn. Interesujace wy-
daly mi si¢ takze motywacje wejscia i pozostawania w spotecznosci
zdominowanej przez mezczyzn.

Temat wydal mi si¢ ciekawy, bowiem nalez¢ do badanej spo-
fecznosci od okoto trzech lat i od tego czasu bacznie sig jej przygla-
dam. Biorg¢ takze udziat w spotkaniach graczy w $wiecie realnym.
RedDragon jest dla mnie zrodtem rozrywki, krggiem przyjaciot i zna-
jomych, a takze obiektem badan.

Swoja pracg opartam na obserwacji uczestniczacej oraz na
wywiadach poglebionych przy uzyciu komunikatora internetowego.
Rozmowy zostaly przeprowadzone w lutym 2010 roku. Z pomoca
wiasciciela gry wystosowatam apel do cztonkow spolecznosci z pros-
ba o wzigcie udziatu w badaniu. Zgtoszenia odbywaly si¢ za posred-
nictwem arkusza rejestracyjnego, ktory wymagat podania pseudoni-
mu, wieku oraz ptci. Nastgpnie sposrod 502 osob zgtoszonych do ba-
dan, wytypowatam uzytkownikow, ktérych poprositam o udzielenie
mi wywiadu. Ostatecznie udato si¢ przeprowadzi¢ rozmowg z czter-
nastoma z dwudziestu zgtoszonych kobiet. W przypadku mezczyzn
konieczne byto dokonanie wyboru. Najpierw odrzucitam wszystkie
osoby, z ktorymi utrzymuje¢ kontakt prywatny, by wyeliminowac z ba-
dan czynnik subiektywny. Staratam sig raczej dobierac graczy z roz-
nych §rodowisk. Wybieratam jednego gracza z kazdego przejrzanego
sktadu na podstawie informacji dost¢pnych za posrednictwem portalu,
takich jak data rejestracji uzytkownika, aktywno$¢ na forum i role pet-
nione w koalicji. Wystatam zapytanie do trzydziestu mezczyzn, z kto-
rych dwudziestu dwoch udzielito mi wywiadu. Celem takiej selekcji
byto wybranie zréznicowanej grupy rozméwcow, ktorzy dysponowali
opinig na temat kobiet oparta na wlasnych dos§wiadczeniach.

Cyberprzestrzen jako realny teren badawczy

W obecnych czasach zmiany nastgpuja szybciej niz kiedykol-
wiek. Technika rozwija si¢ w zawrotnym tempie. W dobie tak dyna-
micznych przeobrazen czg$¢ ludzkiej aktywnosci zyciowej przenosi
si¢ na ekran komputera. Prekursorka psychologicznych badan nad
srodowiskiem sieciowym pisze: ,, Internet, uwazany do niedawna za
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coS tajemniczego, niepostrzezenie wkroczyt do naszego zycia. Niegdys
srodek komunikacji dla wtajemniczonych, z ktorego korzystali tylko
naukowcy, dzis jest obecny w niemal wszystkich dziedzinach ludzkiej
aktywnosci” (Wallace 2001, s. 7). Eksplozja Internetu zostata do-
strzezona przez badaczy nauk spolecznych, a problematyka zwiazana
z aktywnoscig sieciowa na state zagoscila w dyskursie naukowym.
Poczatkowo rozwazano jak Internet wptynie na zycie cztowieka. Sta-
wiano pytania o to, czego niesie ze soba wigeej — korzysci czy zagro-
zen. Najwazniejsze rozwazania tyczyly si¢ tego, czym wilasciwie jest
Internet — kolejnym, bardziej zaawansowanym technicznie medium,
platforma komunikacyjna czy tez nowym $wiatem, jakosciowo roz-
nym od tego, w ktorym zyjemy od zarania dziejow. Dzi$§ wigkszo$¢
badaczy twierdzi, ze wszystkie powyzsze stwierdzenia sa prawdziwe
i to wlasnie §wiadczy o ztozono$ci badanego zjawiska. Jak celnie za-
uwaza Jan Grzenia, ,, badania nad Internetem sq wysoce interdyscy-
plinarne. Wynika to z charakteru zjawiska — w jego analizach bardzo
trudno oddzieli¢ od siebie poszczegolne aspekty: techniczny, spolecz-
ny, komunikacyjny, psychologiczny i semiotyczny (w tym jezykowy)
oraz wiele innych, poniewaz pozostajq one w silnym uzaleznieniu”
(Grzenia 2006, s. 7).

Wielu badaczy zadawato sobie pytanie, czy Internet mozna
traktowaé jako przestrzen. Juz sama powszechnie stosowana termi-
nologia udziela na nie twierdzacej odpowiedzi. O Srodowisku siecio-
wym mowi si¢ czesto cyberprzestrzen. Jak stusznie zauwaza Michat
Podgorski, ,.Internet stara si¢ przekonaé nas, ze jest przestrzenia”
(Podgorski 20006, s. 86). Autor kaze nam zwr6ci¢ uwage na odmienny
jezyk. ,,Wchodzac do Internetu napotykamy cata mas¢ metafor prze-
strzeni i ruchu (samo to, ze méwimy o »wchodzeniu« jest juz taka
metafora)” (Podgorski 2006, s. 86). Przywotana zostata tez metafora
okna, ktdére nalezy otworzy¢, aby obserwowaé wirtualny krajobraz.
Podgorski zauwaza, ze terminy zwiazane z aktywno$cig w sieci, od-
nosza si¢ do przestrzeni: ,,internauci »odwiedzaja strony« (...) czaty
odbywaja si¢ w »pokojach«, gdzie ludzie »siedza«. Do tego w sieci
»czaja sig« oszusci, »grasuja cyberwlamywacze«” (Podgorski 2006,
s. 80).

Nie tylko jezyk jednak $wiadczy o przestrzennym charakte-
rze sieci. Uzytkownicy komputeréw przywiazuja takze duza wage do
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wygladu swojego pulpitu, bloga, strony domowej. Dostosowuja go
do swoich potrzeb, a wszelkie tego typu zabiegi mozna odnies¢ do
aranzacji wnetrz. Podgorski przyrownuje pulpit komputera do biurka,
gdzie wszystko jest pouktadane tak, aby stuzy¢ funkcjonalnosci i wy-
godzie uzytkownika spedzajacego przy nim wiele czasu (Podgorski
2000, s. 86).

Pojgcie przestrzeni wirtualnej jest $cisle zwiazane ze stosunka-
mi migdzyludzkimi zachodzacymi w jej obrebie. Piotr Aptacy stwier-
dza jednoznacznie, ze ,, Internet nalezy badac nie jako narzedzie — sie¢
stuzqcq do przesylania sygnatow elektronicznych, lecz jako przestrzen
spotecznq” (Aptacy 2001). Nie ulega watpliwosci, ze w Internecie
zachodzi wiele skomplikowanych interakcji. Sie¢ jest powszechnie
uzywana jako skuteczny srodek komunikacji.

Internet odgrywa obecnie wazna rolg w Zyciu spoteczenstwa z uwagi
na jego podstawowe cechy, takie jak: $wiatowy zasigg, multimedialnos¢,
interaktywnos¢. Wraz z rozwojem ustug dostepnych w Internecie wzrasta
rowniez jego rola w szeroko rozumianej komunikacji spoteczne;j

(Bocek, Pawlowska-Mielech 2006).

Za pomocy Internetu porozumiewaja si¢ ze sobg ludzie znajacy
si¢ ze §wiata realnego, a takze tacy, ktorych znajomo$¢ nie wykracza
poza wirtualny $wiat. Nowe medium umozliwia tworzenie si¢ wspdlnot
przede wszystkim dzigki szerokim mozliwosciom komunikacyjnym.

Internet okazuje si¢ przestrzenia wielu dziatan ludzkich. Obec-
nie coraz wigcej spraw mozna zatatwi¢ przez kliknigcie myszka w od-
powiednie miejsce na ekranie komputera. Istnieja przeciez interneto-
we banki, sklepy, poradnie. Michal Podgorski w swojej pracy postu-
guje si¢ uzytecznymi metaforami, przyréwnujac cyberprzestrzen do
miasta:

Prawdopodobnie wigkszo$¢ rzeczy, ktére robimy w miescie, da sig
zrobi¢ (mniej lub bardziej »na niby«) réwniez w sieci. W Internecie moz-
na dokona¢ zakupoéw w sklepie, porozmawia¢ ze znajomymi, nawigzaé
nowe znajomosci, uméwic si¢ na randke, wzia¢ udziat w spotkaniu grupy
religijnej, uzyska¢ porade lekarska, uzupehi¢ wyksztatcenie, przeczyta¢
gazetg, przedstawi¢ swoja tworczo$¢ artystyczng lub obejrze¢ tworczosé
innych. Sa ludzie, ktérzy w Internecie pracuja. Mozna tez pas¢ ofiara
przestepstw, oszustw, molestowania. Sie¢ ma nawet swoich zebrakow
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(...) na forach dyskusyjnych pojawiaja si¢ akwizytorzy. W Internecie, tak
jak w miescie, sa miejsce spotkania, miejsca pracy i edukacji oraz ciemne
zaulki. ..

(Podgorski 2006, s. 86)

Trudno bardziej przejrzyscie ukazaé przestrzenny charakter
Internetu. Przestrzen wirtualna jest podzielona na przerdzne obszary,
odwiedzane i zamieszkiwane przez rozmaitych ludzi. Posiada wigc
swoja topografi¢ i swoich mieszkancow. Czgsto mowi si¢ o rzeczy-
wisto$ci wirtualnej jako oderwanej od codziennosci. Jednak te same
sprawy mozemy przeciez zatatwi¢ zarowno w okienku banku, jak
i za pomocg Internetu. Czgsto tych samych ludzi spotykamy w pu-
bie, a ich wypowiedzi czytamy na wspolnie odwiedzanym forum
dyskusyjnym. W obu przypadkach mamy przeciez do czynienia ze
spotkaniem. Sktonna wigc jestem traktowaé Internet jako przestrzen
réwnolegla i komplementarna w stosunku do rzeczywistosci realnej.
Wspotczesnie wielu badaczy prezentuje podobny stosunek do tematu
wirtualno$ci. ,,Wirtualnosé, niby-realizm cybernetycznego swiata, nie
moze by¢ traktowana jako zupetna fikcja wobec swiata »realnego«.
Cyberswiat to swiat rownolegly” (Kuzma 2008, s. 48).

Z powyzszych rozwazan jasno wynika, ze Internet jest prze-
strzenia spotecznej aktywno$ci. Obejmuje tak szerokie spectrum zja-
wisk, ze antropologia, ktorej nic co ludzkie nie jest obce, powinna
zainteresowac si¢ nowym zjawiskiem. Pojawit si¢ juz postulat skie-
rowany do etnologdw, aby zajeli si¢ badaniem Internetu i jego miesz-
kancoéw. Waldemar Kuligowski przekonuje:

Cyberrzeczywistos$¢ nie jest dla antropologii zjawiskiem z innej pla-
nety, esencjonalnie obcym, wobec ktorego jestesSmy bezradni. Nie idzie
przeciez o to, aby bada¢ cyberrzeczywistos¢, ale o to, by prowadzi¢ ba-
dania w cyberrzeczywisto$ci. A to mozna uczyni¢, postugujac si¢ tak
znajomymi i przepracowanymi w ramach tej dyscypliny pojgciami, jak
przestrzen, czas, wiedza, pte¢, narod

(Kuligowski 2007, s. 156).

Problem tkwi wtasnie w owych ,,przepracowanych pojeciach”.
Jednym z termindéw nierozerwalnie zwigzanych z badaniami etnolo-
gicznym jest ,,teren”. Kategoria ta, niegdy$ uzyteczna, dzi§ nastr¢cza
wiele probleméw. Pojawia si¢ pytanie, czy pojgcie terenu mozna sto-
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sowaé w badaniach Internetu, a jesli tak to w jaki sposdb. Ten problem
doczekat si¢ juz opracowan naukowych, gdyz aby zacza¢ badacé, nale-
zy przyjac jakie$ stanowisko.

Inga Kuzma w swojej pracy Etnologiczna kategoria »terenu«
a Internet na poczatku zarysowuje powyzszy problem, przedstawia-
jac watpliwos$ci dotyczace zakresu pojgcia ,,teren”. Wspomina o za-
chwianiu pozycji etnologa jako eksperta, ktore wiaze si¢ z kryzysem
catej XX-wiecznej humanistyki. Postuluje przedefiniowanie najwaz-
niejszych pojec:

Watpliwosci te dotycza zakresu pojgcia »teren« i tacza si¢ z probami
zdefiniowania go na nowo, a co za tym idzie z redefinicja oraz reinter-
pretacja sensu i znaczenia »badan terenowych«. Nie tyle moze jednak
podawana jest w watpliwos¢ sensowno$¢ i potrzeba ich prowadzenia,
co postrzeganie rzeczywistosci kulturowej przez pryzmat konkretnego
»gdzies«, czyli »miejsca« w dostownym fizycznogeograficznym sensie,
szczegblnie w dobie Internetu

(Kuzma 2008, s. 41).

Badaczka proponuje zastosowanie definicji badan terenowych,
sformutowanej przez Clifforda. Badania terenowe w tym ujgciu to
,,oparte na interakcji spotkanie” (Clifford 2004, s. 42). Autorka za-
uwaza, ze z tej definicji badan mozna wyprowadzi¢ definicj¢ terenu.
Konieczne jest zniesienie postrzegania go w kategoriach stricte geo-
graficznych, fizycznych czy historycznych.

Rozumie¢ go mozna jako »obszar« relacji rodzacych sig i rozwijaja-
cych pomigdzy uczestnikami i zarazem tworcami owych zwiazkéw. Przez
relacje te jednak niekoniecznie nalezy rozumie¢ tylko interpersonalnosc.
Zaliczytabym do nich takze zwiazki fundowane przez podmiot z jego $ro-
dowiskiem zycia, z jego miejscem zycia, obszarem egzystencji (cho¢by
czasowej, jak np. obecnos$¢ w internecie)

(Kuzma 2008, s. 42).

Internet — wedtug Kuzmy — jest wigc przestrzenia interakcji
spolecznych. Zwraca jednak uwage na to, ze uzytkownik Internetu
konstruuje relacje nie tylko z innymi uzytkownikami, ale takze ze
srodowiskiem, w ktérym przebywa. To z kolei bez wigkszych trud-
no$ci mozna odnies$¢ do tradycyjnego rozumienia terenu jako $rodo-
wiska zycia czlowieka. Kuligowski celnie zauwaza:
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,.Jesli nawet (na razie) sensorycznie ludzie w Internecie »nie istnieja«,
to jednak w tym Internecie spotykaja sig, dyskutuja, informuja, zwierzaja,
zakochuja, odnajduja, bawia — a to znaczy, ze istnieja w sensie emocjonal-
nym, tym wigc, ktéry dla antropologdéw jest najwazniejszy i najbardziej
chyba zajmujacy”

(Kuligowski 2007, s. 171).

Internet jako plaszczyzna ludzkiej aktywnosci i §rodowisko
zycia czlowieka niewatpliwie moze wigc zosta¢ przez antropologa
potraktowany jako teren badawczy.

Jako podsumowanie dla powyzszych rozwazan niech postuzy
wypowiedz Kuligowskiego z cytowanej juz Antropologii wspoicze-
snosci:

Cyberrzeczywistos¢ nie jest wylacznie przysztoscia w takim stopniu,

w jakim antropologia to nie tylko domena przesztosci. Domem dla obu

jest wszak terazniejszo$¢. I ich zwiazek ma tutaj znaczenie fundamen-
talne

(Kuligowski 2007, s. 176).

Ow zwiazek przesztosci z przyszlo$cia oraz antropologii z In-
ternetem nalezatoby wigc przypieczgtowaé odpowiednimi badania-
mi. Kuligowski wyraznie nawotuje, aby bez skr¢gpowania zajaé sig
etnologiczna penetracja nowych ,,terendw”. Rozwazania teoretyczne
ze w XXI wieku nie zabrakto miejsca dla antropologéw. Poszukiwa-
nie miejsc badawczych w cyberrzeczywisto$ci uwazam za niezwykle
inspirujace. Wkroczenie w wirtualny teren moze by¢ rownie intere-
sujaca przygoda jak dawna wyprawa w nieznane. W dodatku zeby
wyruszy¢, nie trzeba opuszcza¢ wlasnego domu. Nowe przestrzenie
czekaja wszakze na wlaczenie komputera i kliknigcie myszka.

Wspolnotowosé w Internecie — rozwazania teoretyczne
Wielu badaczy zajmowalo si¢ problemem wspolnotowosci
w sieci. Poczatkowo rozwazano, czy stworzenie trwatej wspolnoty

w Internecie jest mozliwe. Problem rozwiazat si¢ sam, gdyz trudno
zaprzeczaé czemus, co dzieje si¢ na naszych oczach. W nowym $ro-
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dowisku ludzie zrzeszaja sig, tworza mniej lub bardziej trwale zwiaz-
ki, cho¢ sa to wspolnoty jakoSciowo rézne od tych spotykanych na
co dzien. Dokonano wielu prob charakterystyki nowego typu spo-
lecznosci. Niektore cechy mozna uzna¢ za wspdlne dla wszystkich
grup funkcjonujacych w sieci. Nie nalezy jednak zapomina¢ o tym,
ze w Internecie, podobnie jak w rzeczywistos$ci realnej, istnieja rézne
typy spotecznosci — mniej lub bardziej trwate, o zré6znicowanym po-
ziomie znajomosci pomigdzy cztonkami, roznorakich celach i war-
tosciach.

Rheingold jako pierwszy zdefiniowal spoteczno$ci wirtualne.
Stwierdzil, ze sa to wspdlnoty funkcjonujace w cyberprzestrzeni i cal-
kowicie zalezne od istnienia technologii komputerowej (Rheingold
1994, s. 60). O ile nie sposéb nie zgodzi¢ si¢ z powyzsza definicja,
to kolejny cytowany powszechnie fragment ksigzki Rheingolda jest
dyskusyjny:

Wirtualne wspolnoty sa spotecznymi zbiorowo$ciami, ktére formuja
si¢ w sieci, kiedy wystarczajaca liczba 0séb kontynuuje publiczne dysku-
sje na tyle dlugo i z takim emocjonalnym zaangazowaniem, aby w cyber-
przestrzeni uksztaltowaty sig sieci osobistych relacji

(Rheingold 1994, s. 96).

W moim odczuciu jest to definicja bezuzyteczna, gdyz trudno
stwierdzi¢, co oznaczaja zwroty typu ,,wystarczajaco dtugo” lub ,,z ta-
kim emocjonalnym zaangazowaniem”. W zaden sposob nie mozna na
podstawie tak nieostrych parametréow osadzié, czy mamy do czynie-
nia ze wspolnota. Niewatpliwie jednak emocjonalne zaangazowanie
uczestnikow interakcji wydaje si¢ waznym czynnikiem wigziotwor-
czym.

Z trwalo$cia spolecznosci sieciowych rzecz ma si¢ roznie.
Wspomina si¢ czgsto, ze sa to wspolnoty hybrydowe ze sklonno$cia
do szybkiego rozpadu. Doktorowicz pisze, ze:

Cecha charakterystyczna tych nowych spotecznos$ci jest ptynnosé
zwiazkéw migdzy spotecznoscia a jednostka. W spolecznosci wirtualnej
kazdy jej uczestnik moze bardzo szybko sta¢ sig¢ jednostka aktywna, przy-
wodcza czy destrukcyjna. Brak hierarchii i wyznaczonych rol spotecz-
nych, pozorna lub rzeczywista anonimowos¢, brak kontroli formalnych
badz tradycyjnych regut sprawia, iz zardwno uczestnictwo, jak i wyjscie

133



ze spotecznos$ci wirtualnej nie pociaga za soba zadnych spotecznych skut-
kéw dla jej cztonka
(Doktorowicz 2004, s. 62).

Powyzsze wnioski maja zastosowanie przy obserwacji wielu
spotecznosci internetowych. Jednak w obecnych czasach spora grupa
wspolnot wirtualnych wykazuje znacznie wigksza trwato$é.

Czesto, analizujac kwestig spotecznosci wirtualnych, badacze
ktada nacisk na kreowanie swojego wizerunku przez uzytkownikow.
Powotuja si¢ oni zazwyczaj na publikacj¢ Patricii Wallace, w ktorej
psycholog stwierdza migdzy innymi, ze

Sieciowy $wiat oferuje nam szczegodlnie szeroki wachlarz rol, w kto-
rych mozemy oszukiwac, mowi¢ potprawdy i przesadzac, a jest to mozli-
we czgsciowo dzigki poczuciu anonimowosci i brakowi wizualnych reak-
cji ze strony publicznos$ci, co neutralizuje lgk przed konsekwencjami

(Wallace 2001, s. 109).

Sktonna jestem twierdzi¢, ze cz¢$ciej zdarza si¢ owe mowienie
potprawdy i przejaskrawianie niz oszukiwanie. Nie jestem zreszta od-
osobniona w tej opinii. Michat Podgorski zauwaza, ze

osoby funkcjonujace w Internecie, po pierwsze, tworza sobie tozsamosci,
do ktorych sa do§¢ mocno przywiazane, a po drugie, o0sobowos¢ prezen-
towana w §rodowiskach sieciowych nie jest na ogot zupetnie odmienna od
osobowosci prezentowanej w $wiecie rzeczywistym (rzadko jest wymy-
$lona od poczatku do konca)

(Podgorski 2006, s. 191).

Wielu badaczy zdaje si¢ nie zauwazac, ze poziom anonimowo-
Sci jest rézny w poszczegodlnych §rodowiskach sieciowych. Wigkszy
bedzie wigce na przyktad na czacie, gdzie uzytkownik moze za kazdym
razem postugiwac si¢ innym pseudonimem, a mniejszy w miejscach,
gdzie po rejestracji okreslonego nicka, jego zmiana jest utrudniona,
jak dzieje si¢ na przyktad na niektorych forach internetowych. Roz-
wazajac kwesti¢ tozsamosci wirtualnej, nalezy wzia¢ pod uwage tak-
ze trwato$¢ grupy.

Jesli grupa istnieje w podobnym ksztalcie dluzszy czas, po-
ziom anonimowosci jej uczestnikdw jest nizszy niz w przypadku grup
chwilowych. Przyczyna jest prozaiczna — rozmawiajac czgsto i regu-
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larnie z tymi samymi osobami, dowiadujemy si¢ o nich coraz wigce;.
Zaktadam réwniez, ze podtrzymywanie wirtualnej tozsamosci skraj-
nie odbiegajacej od osobowosci realnej, w przypadku stosunkowo
trwatych relacji zdaje si¢ by¢ zbyt uciazliwe. Do podobnych wnio-
skow dochodzi Jan Grzenia, piszac, ze

rozmowcy w cyberprzestrzeni pozostaja w kontakcie werbalnym, zwykle
przez dhuzszy czas. Trudno w tej sytuacji mowi¢ o anonimowosci w przy-
jetym sensie, by¢ moze nawet trafniej byloby ja nazwac pseudoanonimo-
woscig”

(Grzenia 2006, s. 71).

Autor wyroznia dwa typy anonimowos$ci w sieci: anonimo-
wosC petna i czesciowa.

W przypadku pierwszym nadawca doktada wszelkich staran, aby
uniemozliwi¢ innym ustalenie, kim jest. W drugim przypadku godzi si¢
na ujawnienie wielu informacji o sobie, unikajac jednak podawania tych
najistotniejszych, tzn. imienia i nazwiska, nastgpnie informacji o miejscu
pracy i zamieszkania

(Grzenia 2006, s. 70).

Podsumowujac ta kwestig, dochodzimy do wniosku, Ze na
konstruowanie tozsamosci wirtualnej ma wpltyw przede wszystkim
poziom anonimowosci, ktory jest rézny w poszczegdlnych srodowi-
skach. Zalezy on od wielu czynnikéw, migdzy innymi od stopnia za-
zylosci uczestnikow interakcji, charakteru relacji miedzy internauta-
mi oraz od trwalosci grupy. Nie wszystkie zbiorowos$ci funkcjonujace
w sieci maja charakter hybrydowy. W obrgbie niektorych powstaja
trwate wigzi.

Jesli cztonkowie wspdlnoty nie sa anonimowi, nie mozna twier-
dzi¢, ze uczestnictwo i wyjscie ze spolecznosci nie pociaga za soba
zadnych konsekwencji. Pragng wspomnie¢, ze udato mi si¢ porozma-
wiac z dwiema osobami, ktoére dawno nie biora udziatu w zyciu badane;j
przeze mnie spotecznos$ci, a mimo to zechciaty udzieli¢ mi wywiadu.
Bedac zaangazowanym w zycie wspolnoty, nawet po wyjsciu z niej,
przewaznie utrzymuje si¢ kontakty z wybranymi jej cztonkami.

Cho¢ wspdlnoty wirtualne cechuje z pewnoS$cia wyzszy sto-
pien egalitaryzmu i mniej formalne stosunki, to mimo wszystko wiele
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z nich tworzy hierarchi¢ cztonkéw. Poszczegdlnym grupom funkcjo-
nujacym w obrebie danej wspolnoty przydzielane sa rézne statusy.
Na forach dyskusyjnych sa to na przyktad moderatorzy, posiadajacy
specjalne uprawnienia i pilnujacy, aby rozmowy nie wykraczaly poza
przyjete normy. To tylko jeden z wielu przykladoéw rol spotecznych,
przydzielanych cztonkom wspdlnot wirtualnych. Warto zauwazy¢, ze
sama obecnos$¢ norm, ktorych nalezy przestrzegaé, wskazuje na ist-
nienie pewnego porzadku formalnego.

Czesto wymieniang cecha spolecznosci wirtualnych jest wspol-
nota celéw i zainteresowan jako czynnik jednoczacy. Internet, znoszac
bariery czasowe i przestrzenne, pozwala na swobodne zrzeszanie si¢
ludzi o podobnych zainteresowaniach, pogladach, celach. Sasiedz-
two geograficzne nie jest juz gtownym powodem tworzenia powia-
zah migdzyludzkich. Na tematycznych forach dyskusyjnych i czatach
uzytkownicy wymieniaja opinie na interesujace ich tematy. W grach
sieciowych ludzi taczy wspdlny sposdb spedzania wolnego czasu. Ta-
kich przyktadéw mozna oczywiscie poda¢ nieskonczenie wiele.

Niektoérzy badacze sadza, ze spolecznosci wirtualne mozna bez
trudu przyréwnac do tych istniejacych w §wiecie rzeczywistym. Mi-
rostaw Filiciak twierdzi, ze

wspolnota internetowa sktada si¢ z osob, ktore wchodzac ze soba w in-
terakcje, odgrywaja role spoteczne i daza do zaspokojenia wilasnych
potrzeb. Uzasadnieniem dla funkcjonowania wspolnoty jest dzielenie
celow, zainteresowan lub potrzeb oraz wymiana informacji lub ustug.
Spotecznos¢ ma swoja polityke, rytualy, protokoty oraz prawa, ktore re-
guluja interakcje migdzyludzkie. Jak nietrudno zauwazy¢, jedyna réznice
w stosunku do »tradycyjnych« wspélnot stanowi elektroniczny posrednik
— systemy komputerowe

(Filiciak 2006, s. 91).

By¢ moze przepas¢ pomigdzy tradycyjnymi spotecznosciami
anowymi typami wspolnoty nie jest tak wielka, jak moze nam si¢ wyda-
wac. Wysuwajac podobne twierdzenia, bytabym jednak bardziej ostroz-
na, bowiem obecno$¢ elektronicznego posrednika znaczaco wptywa na
charakter powstajacych wigzi. Technologia informatyczna tworzy §ro-
dowisko zycia dla nowych wspdlnot, jako§ciowo rézne od przestrzeni
rzeczywistej. Komputer wymusza takze na uzytkownikach okreslone
formy komunikacji, co znaczaco wplywa na charakter interakcji.
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Warto wspomnie¢, ze to wlasnie wymiana informacji jest nie-
zbednym warunkiem powstania wspolnoty. Internet daje ogromne
mozliwo$ci komunikacyjne.

Pod wzgledem technicznym i organizacyjnym Internet umozliwia
radykalnie wigksze zrdznicowanie modeli komunikacyjnych niz jakikol-
wiek system dostgpny w XX w. Umozliwia przekazywanie wiadomo§ci
tekstowych, dzwigkowych i wizualnych. Dopuszcza asynchroniczne
przesylanie informacji (...), ale tez synchroniczne

(Benkler 2008, s. 384).

Dzigki tymze atutom moéwi si¢ nawet, ze Internet intensyfikuje
kontakty spoteczne, cho¢ tu opinie sa skrajnie rozne. Jedni wspomi-
naja o nowych mozliwo$ciach komunikacyjnych, jakie przynosi usie-
ciowienie jednostki. Inni badacze grzmia z przystowiowej ambony
o rozpadzie wigzi spolecznych i istniejacych struktur. Mysle, ze ani
nazbyt entuzjastyczne, ani katastroficzne podejscie w tym wypadku
nie jest wskazane. Wszystko co przynosi radykalne zmiany, rodzi r6z-
nego typu obawy. Nie uwazam jednak, ze kiedykolwiek przeniesiemy
swoje zycie do cyberprzestrzeni, zrywajac tym samym kontakt z real-
nym §wiatem i zyjacymi w nim ludzmi.

Miejsce kobiet w spolecznos$ci graczy RedDragona
— omoé6wienie wynikow badan

Wirtualna przestrzen jako nowy teren badan moze by¢ wyzwa-
niem dla etnologa. W $rodowisku internetowym powstaja zbiorowo-
$ci ludzkie ré6znego typu. Z naukowych analiz wynika, ze spolecznosé¢
graczy RedDragona wykazuje trwato$¢, a relacje migdzyludzkie ce-
chuje znaczny stopien zazytosci. Gracze realizuja wspdlny cel, jakim
jest rozrywka. Czg$¢ z nich, bardziej zaangazowana w zycie spotecz-
nosci, decyduje sig¢ na spotkania twarza w twarz. Wszyscy uczestnicy
zlotoéw, niezaleznie od pici, wieku i stazu w grze, deklaruja, ze tego
typu spotkania sa dla nich istotne.

Kobiety czg$ciej zwracaja uwage na spoteczne walory Red-
Dragona. Doceniaja integracyjnos¢ gry i mozliwos$¢ poznania cieka-
wych ludzi. Dla zadnego z mgzczyzn uczestnictwo w zyciu spotecz-
nosci nie stanowito jedynego motywu gry, cho¢ rowniez zwracali na
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to uwagg. Dla badanych ptci meskiej najwazniejsza jest rywalizacja
oraz konieczno$¢ strategicznego i analitycznego myslenia. Nalezy
zauwazy¢, ze mezczyzni boja si¢ nadmiernych uproszczen wprowa-
dzanych do gry. Obawiaja si¢, ze RedDragon stanie si¢ zbyt tatwy
i przestanie by¢ dla nich atrakcyjny. Wynika to bezposrednio z ich
motywacji. Kobiety natomiast pozytywnie odbieraly uproszczenia.
Pisaly, ze w ten sposob gra staje si¢ bardziej intuicyjna i mniej czaso-
chlonna. Nowicjuszki podkreslaty z kolei, ze dzigki temu szybciej si¢
ucza. Mgzczyzni, zainteresowani bardziej mechanika gry i rywaliza-
cja, wypowiadaja si¢ na forum przede wszystkim w dziatach zwiaza-
nych z sama rozgrywka. Forumowa aktywnos$¢ kobiet jest natomiast
rozproszona. Tylko nowicjuszki wigkszo$¢ postow zamieszczajq w te-
matach po§wigconych grze.

Nalezy takze zauwazy¢, ze kobiety pelniagce funkcje modera-
tora posiadaja dlugi staz w grze. Nadzoruja przede wszystkim forum.
Pilnuja porzadku i przestrzegania regulaminu. Grajac dtugo, dosko-
nale znaja zasady tzw. netykiety i regulamin forum. Moderatorzy plci
mgeskiej nie zawsze posiadaja diugi staz w grze. Wymaga si¢ jednak
od nich ponadprzecigtnej znajomosci zasad gry i jej mechaniki. Opie-
kuja si¢ zazwyczaj dziatami po$wigconymi rozgrywce. Nawet wérod
funkcyjnych ujawnia si¢ wigc podzial rél ze wzgledu na pleé. Pelnio-
ne na forum funkcje maja, jak si¢ zdaje, zwiazek z zainteresowaniami
i motywacjami. Kobiety bowiem bardziej interesuja si¢ spotecznym
aspektem gry. Mezczyzni staraja si¢ posias¢ jak najwicksza wiedze
w zakresie samej rozgrywki.

Wigkszo$¢ graczy trafia do RedDragona za posrednictwem
znajomych. Kobiety czgsto wprowadza do gry kto$ z rodziny lub part-
ner. Mgzczyzni najczesciej dowiaduja si¢ o grze od kolegdéw. Z ba-
dan wynika takze, ze przedstawiciele pici meskiej czgsciej niz panie
poszukiwali samodzielnie tego typu rozrywki. Moze to w pewnym
stopniu konstytuowac opinig, ze kobiety sa mniej zainteresowane gra-
mi. Wigkszo$¢ badanych, niezaleznie od plci, byla zdania, ze panie
preferuja inne formy rozrywki, niezwiazane z grami. Wedtug nich to
stanowi glowna przyczyng matej popularnosci RedDragona wérod
przedstawicielek pici pigkne;j.

Wigkszo$¢ badanych uwazata ponadto, ze kobiety rzadko de-
cyduja si¢ na gr¢ w RedDragona ze wzgledu na to, iz jest to gra ma-
tematyczna, wymagajaca analitycznego myslenia. Mgzczyzni sugero-
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wali, ze kobiety gorzej radza sobie z analiza i obliczeniami. Czynili to
jednak niezwykle ostroznie, bojac si¢ posadzenia o szowinizm. Gracz-
ki wyrazaty tego typu opinie znacznie $mielej. Z wywiadow wynika,
ze traktuja one siebie jako wyjatek potwierdzajacy regule, ze kobiety
zwykle stroniag od matematyki. W wypowiedziach na swdj temat pi-
saty bowiem, ze cenia sobie skalg trudnosci gry i konieczno$¢ anali-
tycznego myslenia. Czg$¢ mezezyzn twierdzita takze, ze rywalizacja
nie jest domena kobiet. Ponownie wynika to z motywacji. Mgzczyzni,
ceniacy sobie wyzwania, czynia z rywalizacji najwazniejszy aspekt
rozrywki. Takiej determinacji do walki i zwycigzania nie zauwazaja
u kobiet. By¢ moze jest to sluszne podejscie, gdyz osoby plci zenskiej
rzeczywiscie rzadziej akcentowaty ten aspekt gry.

Dla mezczyzn najwazniejsza jest rywalizacja na poziomie po-
nadkoalicyjnym. Kobiety wyzej cenia sobie wyzwania, ktore same
przed soba postawig. Takim wyzwaniem jest dla nich przede wszyst-
kim prowadzenie ksigstwa na jak najwyzszym poziomie. By¢ moze
rzadko maja okazje rywalizowa¢ z innymi koalicjami, gdyz jest to
przede wszystkim zadanie gldéwnodowodzacego. Kobiety raczej nie
podejmuja si¢ dowodzenia. W wywiadach przyznaja, nie jest ono do-
meng kobiet. Cigzko stwierdzi¢, czy wynika to z trudnos$ci z obmysla-
niem strategii i skomplikowanymi obliczeniami, czy tez z faktu, iz ko-
bietom nie zalezy na tego typu wyzwaniach. Panie najczgsciej zostaja
szeregowymi cztonkami koalicji. Cz¢$¢ z nich dobrze czuje si¢ takze
w roli imperatora. Graczki mialy sprecyzowane zdanie na temat pozy-
cji, ktore najbardziej im odpowiadaja. Mgzczyzni natomiast znacznie
czgsciej zmieniaja zakres pelnionych rél. Wielu z nich odpowiadato,
ze czuja sig¢ dobrze w kazdej funkcji, a ich dobor bardziej zalezy od
ilosci posiadanego aktualnie czasu niz od predyspozycji.

Kobiety znacznie rzadziej modyfikuja liczbg posiadanych
ksigstw, a jesli si¢ na to decyduja to przewaznie zwigkszaja stan po-
siadania. U mezczyzn ilo$¢ gubow jest zréznicowana i zmienia si¢
czgsto na przestrzeni er. Moze to prowadzi¢ do wniosku, ze mezezyz-
ni czesciej zmieniaja sktady, kobiety natomiast przywiazane sa do
koalicji, w ktorych graja. Czasem decyduja si¢ na przyjecie nowych
propozycji. To jednak tylko przypuszczenie, wymagajace doktadnie;j-
szych badan.

Megzczyzni byli zgodni, Ze obecno$¢ kobiety w koalicji tagodzi
obyczaje i poprawia atmosfere. Na forum pojawia si¢ wowczas mniej
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wulgaryzmow, a mgzczyzni staraja si¢ nie urazi¢ graczki. Kobiety czg-
sto zaznaczaly, ze zdaja sobie z tego sprawe. Czgs$¢ z nich deklarowa-
la, Ze oczekuje takiego zachowania od partneréw gry. Aby poprawié
atmosfere w koalicji, mgzczyzni czgsto przyjmuja kobiete, zanizajac
przy tym kryteria rekrutacji. Kobiety zauwazaja, ze jest im tatwiej
dosta¢ si¢ do renomowanych sktadow. Fakt, iz graczki przyjmowane
sa chetnie, wynika w moim odczuciu z tego, ze kobietom przypisuje
si¢ inne role. M¢zczyzni wymagaja od graczek mniej w kwestii samej
gry. Oczekuja natomiast, ze kobieta wprowadzi urozmaicenie i ozywi
atmosfere wewnatrz koalicji.

Przedstawiciele obu pici zauwazaja, ze kobietom nie wymierza
si¢ najcigzszej kary, jaka jest wydalenie z koalicji. O taryfie ulgowej
mezezyzni mowili niechetnie i powsciagliwie. Przyznawali jedynie,
ze takowa istnieje. Czasem pokazywali, ze nie popieraja takiego za-
chowania w stosunku do kobiet, mowiac, ze zdrowa rywalizacja wy-
maga traktowania wszystkich graczy tak samo. Nie zawsze od kobiet
wymaga si¢ mniej. Prawie zawsze natomiast nagana za popeknione
bledy jest tagodniejsza. Mgzczyzni, udzielajac reprymendy graczce,
staraja si¢ jej nie urazi¢. Przewaznie sa zdania, Ze jest to naturalne.
Uwazaja wrecz, ze tego wymaga dobre wychowanie. Czg$¢ kobiet
podziela 6w poglad i domaga si¢ wigkszego szacunku.

Znaczne grono graczek dostrzega, ze jest uprzywilejowana.
Niektore z nich §wiadomie wykorzystuja ple¢ do osiagnigcia swoich
celéw. Zdaja sobie sprawe, ze tatwiej im dosta¢ si¢ do danego skta-
du, wigc w tematach poswigcanych rekrutacji ogtaszaja si¢ z petna
swiadomoscia, iz pokonaja niejednego mezczyzng. Doceniaja, ze
mezezyzni chetnie udzielaja pomocy kobietom. Proszac o radg, czgsto
podkreslaja wigc swoja ptec.

Otrzymatam rowniez przyktady wykorzystania ptci w dyplo-
macji. Czg$¢ rozmowcow, zarowno mezcezyzn jak i kobiet, uwaza, ze
graczkom moze by¢ tatwiej osiagna¢ korzystne rezultaty negocjacji.
Kobiety przewaznie poczytywaly to jako swoj atut, twierdzac, ze le-
piej radza sobie w polityce. Mgzczyzni natomiast twierdzili, ze wiele
zalezy od sytuacji i od ludzi, bioracych udziat w negocjacjach. Mowi-
li, ze umiejgtnosci nie graja tam wigkszej roli. Ustgpowanie kobietom
poczytywali natomiast jako mgska stabos¢. Czg$¢ z nich przyznawala,
ze jest podatna na wptywy graczek i w negocjacjach z kobieta bytaby
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sktonna do ustgpstw. Z tych opinii wynika, ze kobiety moga osiagac
lepsze rezultaty w polityce, nawet jesli nie sg tego swiadome.

Niektore graczki tagodniejsze traktowanie odczytuja jako
lekcewazenie. Maja ku temu pewne powody, gdyz cz¢§¢ megzczyzn
w swoich wypowiedziach sugerowata, ze kobiety prowadza ksigstwo
gorzej od megzeczyzn. Graczki, ceniace sobie wyzwania, pragng zazna-
czy¢, ze graja rownie dobrze jak mezczyzni. Nie godza si¢ na opinig
»maskotki koalicyjnej”. Proba udowodnienia swoich umiejgtnosci
przeradza si¢ czasami w rywalizacj¢ z picia meska. Sa to jednak przy-
padki jednostkowe.

Dowodcy plci zenskiej sa szczeg6lnie narazeni na dyskrymi-
nacj¢. Rywalizacja jest dla mg¢zczyzn waznym aspektem gry. Czgsé
z nich nie chce przyja¢ do wiadomosci, ze kobieta pokonuje ich
w walce. Najwigcej przykladow niesprawiedliwego traktowania ze
strony mezczyzn otrzymatam wiasnie od kobiet majacych stycznosc¢
z dowodzeniem. Pomimo to rozmowczynie przyznawaty, ze znacznie
czgsciej spotykaja si¢ z zyczliwym traktowaniem. Problem dyskrymi-
nacji wymagatby jednak doktadniejszych badan.

By¢ moze badacz pici mgskiej otrzymaltby inne wyniki. Od-
mienne odpowiedzi mogtby uzyskac takze kto§ z zewnatrz, nieza-
angazowany w zycie spoleczno$ci. Zdaj¢ sobie sprawg z tego, ze
rozmoéwcy odpowiadajac na moje pytania, mieli na uwadze fakt, ze
jestem kobieta i graczka jednoczesnie. Ta wiedza mogla w jakims
stopniu wptywac na udzielane przez nich odpowiedzi.

Role i wizerunek kobiet w RedDragonie to tylko jeden z wielu
probleméw badawczych. Myslg, ze warto byloby pokusi¢ si¢ o ob-
szerna monografi¢ spotecznosci. Takie badania moglyby stanowic¢
podstawg do pdzniejszych analiz porownawczych. Internet jako nowa
przestrzen oferuje przedstawicielom nauk spotecznych bogate zrodto
inspiracji. Wciaz jednak brakuje obszernych i calosciowych badan
spotecznosci wirtualnych. Tu widzg szczegodlne miejsce dla etnolo-
gow. W moim odczuciu nalezatoby odtozy¢ nieco na bok rozwazania
teoretyczne i zajac si¢ przede wszystkim opisem nowych form wspol-
notowosci. Wszakze Internet to wazna czgs$¢ rzeczywistosci ludzkiej
naszych czasow.
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MILENA SKONIECZNA

Od plonacych stoséw do zegarow Smierci
(Z wybranych zagadnien wspolczesnego ,,czarownictwa”)*

1. Rozwazania wstepne

Czy w dzisiejszych czasach, w XXI wieku istnieje co$ takiego
jak czarownictwo, a wigc magia i czarownice? Odpowiedz na to pyta-
nie nie jest prosta. Chcac jej udzieli¢, musimy si¢ gleboko zastanowic,
czym tak naprawdg jest dla nas czarownictwo. Prawda jest, ze obecnie
nie istnieje juz zjawisko tak rozumiane jak w okresie wczesnonowo-
zytnym. Gdy wezmiemy do reki ksiazke poswigcona czarownicom
w wiekach XV-XVIII czy czarownicom ludowym, znajdziemy wiele
definicji interesujacego nas hasla, jednak wszystkie one sa do siebie
bardzo zblizone. Termin ten najczgsciej jednak kojarzy si¢ z dziata-
niami, jakie uprawiaty czarownice, tj. z magig oraz z rzucaniem klatw
i urokow.

Czarownictwo pojmowac¢ mozna jako przeciwstawienie sig
Bogu i zaprzysigzenie paktu z diablem oraz oddanie mu duszy i ciata.
W przesztoéci uprawianie magii uwazano za gorszy czyn niz zabicie
swojego meza, kradziez czy cudzoldstwo, wige czarownice traktowa-
no jako istoty wrogie wobec wszystkich ludzi (Putek 1956, s. 224).

Magia i czary, a wige typowe dziatania przypisywane czarow-
nicom, sa zjawiskiem uniwersalnym, wystepujacym w kazdym spote-
czenstwie i w kazdym czasie (Levack 1991, s.13). Magia jest pojeciem
niejednoznacznie definiowanym. Najczgsciej jednak definiuje sig ja
jako rodzaje praktyk, ktore opieraja si¢ na nieracjonalnych przeko-
naniach. Magig ttumaczy sig tez jako zesp6t dziatan i rytuatow, ktore
maja powodowaé pozadane skutki w realnym $wiecie, za posrednic-
twem nadprzyrodzonych mocy funkcjonujacych w naturze. Jest ona
obecna tam, gdzie zawodza czynnosci racjonalne (Buchowski 2007,
s. 218-219). Czary z kolei sa dzialaniami nadprzyrodzonymi, nadna-
turalnymi i przeciwstawnymi cudom. Cuda sa wynikiem interwencji
Boga badz tez dobrego bostwa, czary natomiast pochodza od szatana
i ztych bostw (Krzyzanowski 1965, s. 72).
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»Dzialanie magiczne, akt magiczny, sktada si¢ zar6wno z for-
mut stownych, jak i okreslonych dziatan” (Grgbecka 2006, s. 198).
Taki opis dziatan magicznych i magii wystepowal gtownie migdzy
XV a XVIII wiekiem. Osobami uprawiajacymi wtedy magig i czary
byty czarownice. Byty to przewaznie kobiety w starszym wieku — naj-
czescie] wdowy albo brzydkie, stare panny o negatywnych cechach
charakteru (Levack 1991, s. 151-159).

Magia dzielita si¢ na biata — dobra, oraz czarng — zl3. Granica
migdzy jedna a druga byla bardzo ptynna i niekiedy nie dalo si¢ od-
ro6zni¢, czy czarownica chciata poméc czy zaszkodzi¢ innym ludziom
(np. magia milosna). Do czarnej magii nalezato miedzy innymi rzu-
canie zakle¢, ktore powodowaty chorobe lub $mier¢ u ludzi i zwierzat
oraz kleski zywiolowe, gléwnie susze i ulewy (Luczak 1993, s. 3).
Czarownice za swe praktyki byly prze§ladowane i palone na stosach,
bowiem ich magii i czarow obawiali si¢ wszyscy mieszkancy danej
wsi czy miasteczka.

Zdarzaly si¢ niekiedy przypadki, ze czary byly pomocne
w zyciu. Dzigki nim, jak wierzono, odnajdywano zagubione rzeczy,
zdejmowano uroki z zaczarowanego bydla czy tez leczono z chordb.
Tego typu sytuacje wystgpowaly rzadko, wigc czeSciej czarownice
waloryzowano negatywnie. Uwazano, ze nalezy je wyeliminowac ze
spoteczenstwa, zwlaszcza ze oprocz uprawiania magii dopuszczac si¢
mialy jeszcze gorszego czynu — wyrzekaty si¢ Boga i oddawaty sig
w rece diabta, ofiarowujac mu swoja duszg i ciato. Byly mu postusz-
ne, wielbity go, dopuszczaly si¢ do kopulacji z nim i byly na kazde
jego zawotanie (Levack 1991, s. 25).

Kara za uprawianie magii byly bolesne tortury, ktore przewaz-
nie konczyly si¢ §miercia przez spalenie na stosie na oczach miesz-
kancéw danej miejscowos$ci. Jak wiadomo, w okresie polowania na
czarownice wiele 0s6b niestusznie zostato skazanych na $mier¢. Czg-
sto oskarzeni przyznawali si¢ do czynow, ktorych nie popehnili, tylko
dlatego, ze nie mogli znie§¢ bolu, jaki towarzyszyt torturom (Luczak
1993, s. 3).

Mimo uplywu lat i zaniku wiary w tradycyjne czarownictwo
okazuje sig, ze magia nadal jest obecna w naszym zyciu. Ma ona jed-
nak nieco inny charakter niz ta z przesztosci. Do dzisiejszego ,,cza-
rownictwa” mozemy zaliczy¢: horoskopy (obecne na stronach inter-
netowych, w czasopismach); tak zwane strony $mierci (sa to strony
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internetowe, na ktéorych mozemy obliczy¢ dat¢ swojego zgonu); rdzne
wrézby andrzejkowe (np. wrézenie z wosku, butow, kartek czy szpi-
lek); przesady (odpukiwanie w niemalowane drewno, aby nie zape-
szy¢, wiara, iz stluczone lustro zapowiada 7 lat nieszczgécia, a rozsy-
pana s6l przynosi pecha podobnie jak przejscie pod drabing).

Wspotczesnie coraz czgsciej styszy si¢ takze o osobach prakty-
kujacych magig. Przykladem moga by¢ wspotczesne tarocistki, wroz-
ki oraz inne osoby, ktore moéwia, ze czary to ich hobby. Zarzekaja si¢
przy tym, iz w przeciwienstwie do swych poprzedniczek uprawiaja
magi¢ dobra, a nie zla. Kolejna réznica miedzy czarownicami dawny-
mi a wspoétczesnymi to ich pochodzenie. Kiedy$ wywodzity si¢ one
z najnizszych warstw spotecznych, dzi$§ natomiast pochodza z ré6z-
nych srodowisk. Czgsto sa dobrze wyksztatcone, a magig traktuja jako
rozrywke (Luczak 1993, s. 71-73). Potrafia przy tym w bardzo prosty
1 fatwy sposdb, za pomoca drobnych oszustw, zarabia¢ pieniadze, wy-
korzystujac ludzka naiwno$¢ (Putek 1956, s. 200).

Wspotczesne czarownice maja zupetnie inny status w spote-
czenstwie niz kobiety parajace si¢ magia w przesztosci. Dzi$ bez obaw
ludzie udaja si¢ do nich z prosba o pomoc w trudnych sytuacjach albo
z checia poznania swojej przysztosci. Wielka popularnoscia ciesza si¢
tez strony internetowe poswigcone magii i czarom.

2. Magia i czary w Internecie

2.1.Wspélczesne przejawy magii

Pomimo faktu, ze proceséw o czary i polowania na czarow-
nice zaprzestano juz pod koniec XVIII i na poczatku XIX wieku, to
do teraz zdarzaja si¢ sporadyczne podejrzenia o tego typu zte czyny.
Przyktadem moze by¢ wydarzenie z niemieckiej wsi z roku 1976, kie-
dy to kobieta o imieniu Elizabeth Hahn zostata posadzona o czarow-
nictwo, poniewaz podejrzewano ja, ze zamienita swoich krewnych
w psy. Skutkiem tego bylo obrzucenie jej kamieniami przez sasiadow,
spalenie domu i zabicie niewinnych zwierzat, ktére w mniemaniu
ludzi byly pod wplywem czaréw. Kolejnym przyktadem jest uka-
mienowanie meksykanskiej kobiety w 1981 roku, majacej — wedhlug
zeznan meza — za sprawa czaro6w spowodowac zamach na papieza.
Przyktadem z Polski jest zamordowanie przez dwodch braci kobiety,
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ktéra prawdopodobnie — w ich opinii — rzucita czary na jednego z nich
i spowodowata u niego chorobg umystowa. Podobnych przyktadoéw
jest o wiele wigcej. Dzi$ zanika jednak wiara w czarownice pojmo-
wane jako kobiety, ktére szkodza ludziom i utrzymuja kontakty z dia-
btem (Luczak 1993, s. 71-73).

Wiele zabiegéw magicznych przeszto z wczesnej nowozyt-
nosci do czasow wspoélczesnych. Przykladem pierwszym moze byé
uzywanie magicznych ziot, migdzy innymi lubczyku. Dawniej byt
on traktowany jako ziele zakazane, poniewaz byl stosowany w magii
mitosnej, ktora potrafita szkodzi¢. Dzi§ lubczyk nadal jest postrze-
gany jako ziele wywolujace przyptyw namigtnosci, ale nie traktuje
si¢ w kategoriach ztej rosliny/ (http://ugotuj.to/przepisy kulinarne
/1,88808,671669,Lubczyk.html).

Kolejnym przyktadem magii wspotczesnej jest szukanie zagi-
nionych oséb. Kiedy$ czarownice pomagaty ludziom w odnajdywa-
niu réznych, zagubionych przedmiotow, o czym byta mowa. W dzi-
siejszych czasach sa osoby, ktére za pomoca krysztatowej kuli czy
wahadetka potrafia odnajdywac zaginione przedmioty, a nawet osoby.
Nierzadko ci sami ludzie, zwani jasnowidzami, maja zdolnos$¢ prze-
powiadania przysztosci.

W XXI wieku rowniez wystepuja wrozby dotyczace przepo-
wiadania czyjej$ $Smierci. Dawniej czarownice potrafity np. przewi-
dzie¢, czy chory wyzdrowieje czy umrze. W dzisiejszych czasach
mozemy udac si¢ do wrozki i dowiedzie¢ sig, ile lat zycia nam jeszcze
zostato. Jednak jesli nie mamy na to pieniedzy albo chcemy si¢ dowie-
dzie¢ o tym jak najszybciej, wystarczy wejs¢ na jedna z wielu stron
poswigconych wlasnie tematyce $mierci i tam znalez¢ zaktadke ,,Ze-
gar $mierci”, a nastgpnie obliczy¢ date swojego zgonu (http://www.
mort.szu.pl/_death_clock).

Kolejnym przejawem magii sa strony internetowe poswigco-
ne rzucaniu klatw. Jak wspominatam, tego typu magia zajmowaty sig
niegdy$ czarownice. Dzi$ kazdy z nas moze rzuci¢ klatwe na wybrana
osobg. Jedyne, co jest nam do tego potrzebne, to komputer, Internet
i telefon komorkowy. Internet stanowi zreszta podstawowe zrodio
wiedzy o wspotczesnej magii, o czym §wiadczy wielos$¢ stron poswig-
conych tej tematyce.

146



2.2.Strona www.wrozbyonline.pl

Portal ten jest jedna z wielu stron internetowych po§wigconych
wrozbom, horoskopom czy interpretacjom snéw. Na stronie gtdéwnej
jest zamieszczonych kilka zakladek, ktore odsyltaja nas do kolejnych
portali. Klikajac w zaktadk¢ Tajemnice snow, przenosimy si¢ do stro-
ny, na ktorej na wstgpie czytamy:

Starozytne cywilizacje doceniaty wagg sné6w. Dowody na to zacho-
waty si¢ do naszych czasow. (...) Sny sa integralng cz¢scia zycia kazdego
z nas. Jesli ich nie zauwazamy i nie probujemy zrozumiec, tracimy czast-
ke siebie samych

(http://tajemnicesnow.pl/).

Na stronie tej mamy alfabetycznie spisane wyrazy, ktorych de-
sygnaty mogly pojawi¢ si¢ w naszym $nie. Chcac dowiedzieé sig, co
poszczegdlny wyraz oznacza, klikamy w odpowiednia literke alfabetu,
znajdujemy interesujace nas stowo i dowiadujemy sig, co 6w sen sym-
bolizowal. Na przyktad pod literka ,,B” kryje si¢ wicle stow, migdzy
innymi: baba, babka (ciasto), batwan ze $niegu, banan, z ktoérych kazde
jest nosnikiem nowych tresci, np. batwan ze $niegu przepowiada za-
wod w mitosci; Biblia wrozy poprawe w interesach, dobry ozenek albo
pocieche z dzieci; gdy widzisz w $nie bigos, oznacza to, ze bedziesz
$wiadkiem awantury albo wpadniesz w zte towarzystwo; gdy w $nie
gotujesz bigos, to mozesz spodziewac si¢ potomka.

Klikajac w zaktadke¢ Tajemnice imion na wstepie dowiadujemy
sig, w jaki sposob powstaty imiona (ludzie, chcac zwracac si¢ do sie-
bie nawzajem, musieli si¢ jako§ odpowiednio okreslac). Imiona nada-
wano migdzy innymi od cech charakteru czy wygladu zewngtrznego,
np. Rufus oznaczatl osobg ruda; od zawodu, jaki osoba uprawiata, np.
Latek od wyrobu lalek i kukietek. Najpierw powstaly imiona mgskie,
a nastgpnie od ich przeksztatcen zenskie (http://tajemniceimion.pl/).

Jak tatwo si¢ domys$li¢, na omawianej stronie mozemy dowie-
dzie¢ sig, co oznacza nasze imi¢. Aby to uczynié, najpierw zaznacza-
my, czy interesuje nas imi¢ meskie czy zenskie, nastgpnie z alfabetu
wybieramy stosowna literkg i odczytujemy znaczenie imienia, np.
gdy klikniemy w imig Katarzyna, przenosimy si¢ na strong, na kto-
rej dowiadujemy sig, migdzy innymi, kiedy sa imieniny tej osoby,
skad to imig¢ si¢ wywodzi i co oznacza, jakie sa jego zdrobnienia, jak
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ono brzmi w innych jezykach; dalej mozemy zobaczy¢ zapis runicz-
ny owego imienia, pozna¢ charakterystyke tej osoby, jej szczgsliwy
kolor, kamien, dzien tygodnia czy planetg. Dla przyktadu Katarzyna
to ambitna i inteligentna osoba, jej szczesliwy kamien to agat, kolor
srebrnoszary, zdrobnienia od jej imienia to migdzy innymi Kachna,
Kasia, Kasienka (http://tajemniceimion.pl/imie/112/Katarzyna).

Klikajac w zaktadk¢ Horoskop kwiatowy, przenosimy si¢ na
strong, na ktdrej umieszczone sa zdjgcia réznych kwiatow. Kazdemu
obrazkowi przypisane sa daty urodzin. Na przyktad Fiolek to osoby uro-
dzone migdzy 21 kwietnia a 21 maja. Klikajac w obrazek, otwiera si¢
strona, na ktdrej napisana jest charakterystyka osob urodzonych w tym
przedziale czasowym: ludzie spod ,,znaku fiotka™ sa serdeczni, spokoj-
ni, zdecydowani, uparci i odporni na zmiany. Gardlo i szyja u tych osob
to najstabsze punkty w ich ciele (czgsto cierpia na zapalenie migdatkow,
bol gardta czy katar). Niezawodnos¢ to ich najlepsza cecha.

Na kazdej stronie widnieje rowniez przestanie dla osob spod
tego ,,znaku”. Dla Fiotka np. brzmi ono: ,,Zawsze kochaj calym soba,
a mitos¢ roztoczy przed Toba wszystkie swe uroki” (http://www.wro-
zbyonline.pl/eksperci/k/22/p/1/0/3/Horoskop kwiatowy).

Na stronie tej widnieje o wiele wigcej zaktadek, dzigki ktérym
znajdziemy na niej wszystko, co dotyczy magii — od horoskopoéw po
magiczne ziota i przesady. Strony tego typu sa tworzone po to, aby
oderwa¢ ludzi od codziennosci i przenies¢ w nieco inny $wiat. Przy
okazji stanowia zrodto zarobku dla tych, ktorzy je tworza.

2.3. Strona www.mort.szu.pl

Wisrdd licznych stron internetowych znajduja sig¢ poswigcone
tematyce $mierci, w tym www.mort.szu.pl. Juz na samym poczatku po
wejsciu na nia czytamy:

Smier¢ to jedyna pewna rzecz, tylko ona jedna cig nie zawiedzie. Jest
jak przyjaciel, zawsze blisko ciebie. Zawsze na ciebie czeka. Daje spokoj,
wyciszenie. Jest jak blogie zapomnienie. Pozwala zapomnie¢ o zmartwie-
niach i smutkach

(http://www.mort.szu.pl/).

Jedna z najciekawszych rzeczy, jakie mozemy znalez¢ na tej

stronie, jest tak zwany ,,zegar $mierci”. Klikajac w zaktadke o tej
wiasnie nazwie, mozemy sprawdzi¢ date, kiedy umrzemy. Po wejsciu
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na t¢ stron¢ nalezy wypetni¢ metryczke (podaé¢ swoje imi¢ i nazwi-
sko, ple¢, dzien urodzenia, miesiac urodzenia, rok urodzenia, wzrost,
wage, czy pali si¢ papierosy czy nie, okresli¢ rodzaj prognozy: ma by¢
ona realistyczna, optymistyczna czy pesymistyczna). Gdy wypetnimy
rubryki, zostaje nam kliknigcie w okienko ,,Sprawdz” i dowiadujemy
sig, ile jeszcze pozyjemy na tym $wiecie. Dla przyktadu osoba nazy-
wajaca si¢ Jan Kowalski, urodzona 23 czerwca 1963 roku, majaca
179 cm wzrostu i wazaca 89 kg, palaca papierosy, ktora chce otrzy-
mad prognozeg optymistyczna, umrze najprawdopodobniej 26 grudnia
2032 roku. Przyczyna $mierci bedzie nowotwor (http:/www.mort.
szu.pl/_death_clock).

2.4. Strona www.rzuc-klatwe.pl

»Rzu¢ klatwe! Poshuchaj. Mozesz by¢ wszystkim, czym ze-
checesz by¢. Uwazaj. To jest zaklgcie. To jest magia. Wstuchaj sie¢
w te stowa (..)” (http://www.rzuc-klatwe.pl/?gclid=CMmks9Dx-
6ECFQsFZgodDzk DQ). Tymi slowami wita nas kolejna strona in-
ternetowa poswigcona wréozbom. Chcac rzuci¢ klatwe na wybrana
osobg, nalezy klikna¢ w napis Rzuc klgtwe. Nastgpnie trzeba zaakcep-
towa¢ regulamin i przystapi¢ do udzielenia odpowiedzi na pie¢ py-
tan — o nasze imig, wiek, imi¢ osoby, na ktéra chcemy rzuci¢ klatwe,
a jesli nie znamy imienia tej osoby, to musimy ja opisa¢; potem po-
dajemy powdd rzucenia klatwy, a na samym koncu wybieramy rodzaj
klatwy, jaki chcemy rzuci¢. Do wyboru mamy migdzy innymi: klatwe
brzydoty, klatwe wypadania wlosow, klatwe mitosna (brak partnera
lub rozpad zwiazku) czy tez klatwe choroby i pasma nieszczgs¢. Gdy
juz odpowiemy na wszystkie pytania, zostaje przygotowana nasza
prywatna klatwa. Jednak by ja otrzymaé, musimy wysta¢ specjalny,
oczywiscie ptatny SMS (ibidem).

I oto kolejny przyklad portalu, ktory z jednej strony odciaga
potencjalnych klientow od codzienno$ci i zapewnia im rozrywke,
z drugiej zarabia na ich tatwowiernos$ci. Sadzg, ze nikt raczej nie wie-
rzy, ze klatwy, ktore zostaly rzucone, si¢ sprawdza, ale osoby pode;j-
mujace sig tego typu ,,magicznych zabiegdw” moga odczuwac satys-
fakcje juz na sama mys$l rzucenia na kogo$ ,,ztego czaru”. Dostrzec
mozna w tego rodzaju zabiegach pewien aspekt terapeutyczny.
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3. Czarownice w Internecie

Pomimo ze dawno zanikngta powszechna wiara w czarownice,
to po dzi$§ dzien mozemy je spotka¢. W XXI wieku sa to raczej osoby
okres$lane mianem wrozek, tarocistek badz jasnowidzéw. Mozemy si¢
na nie natkna¢ w TV, a w szczegdlnosci w Internecie, czego dowodza
najpopularniejsze strony temu poswigcone.

3.1. Strona www.wrozka-joanna.pl

Jest to portal, na ktérym przysztos¢ z kart tarota przepowiada
nam wrézka Joanna. Po wejéciu na t¢ strong rozpoczynamy wrozbe,
wybierajac trzy karty tarota. Nastgpnie odpowiadamy na pytania, mie-
dzy innymi musimy poda¢ swoje imig, okresli¢ wiek, liczb¢ dzieci;
napisa¢, co nas najbardziej trapi i czego bysmy chcieli si¢ dowiedzie¢
z kart. Gdy odpowiemy juz na wszystkie pytania, nalezy podac¢ swoj
adres e-mail i przepowiednia zostanie nam przestana (http://www.
wrozka-joanna.pl/).

3.2. Strona www.3wrozki.pl

Jest to kolejna z wielu stron internetowych, na ktorych o rade
mozemy poprosi¢ wrozki. Na portalu tym sa trzy kobiety, ktore pra-
gna nam pomoc rozwiazac nasze problemy. Na stronie widnieja ich
zdjecia 1 krotkie informacje dotyczace ich zycia (mamy wigc z nimi
nieco wigkszy kontakt niz z wrozka Joanng).

Pierwsza z kobiet jest Diana, zajmujaca si¢ numerologia.
W specjalne okienka nalezy wpisa¢ datg¢ swojego urodzenia (dzien,
miesigc i rok). Nastgpnie musimy wybra¢ jedna z 22 kart, jakie oferu-
je nam wrdozka Magda, wrdzaca z tarota. Na koncu wybieramy prze-
powiednig, ktéra przedstawi nam jasnowidz Aisa Ris. Przykladowo
osoba urodzona 14 stycznia 1980 roku jest numerologiczna ,,szostka”.
Jest spragniona uczué i prawdziwej mitosci. Gdy juz si¢ zakocha, to
na cale zycie. Osoby najbardziej do niej pasujace to numerologiczne
,,8z0stki”, ,,dwojki”, ,jedynki” i ,,6semki”. Karta wylosowana przez
ta osobg jest ,,Sad ostateczny”, ktory niesie przestanie: ,,odrzu¢ lgki
przesztosci i nie tra¢ energii na ciagle analizowanie i rozpamigtywa-
nie tego, co bylo i juz nie wréci” (http://www.3wrozki.pl/). Jasnowidz
sugeruje migdzy innymi, ze t¢ osobg otaczaja ludzie godni zaufania;
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ze w najblizszych dniach moze ona odczuwa¢ spadek formy, ale nie-
dlugo to minie.

Warto doda¢, ze pod kazda wrozba jest podany numer telefonu,
na ktory mozna dzwonic lub wysyta¢ SMS, aby dowiedzie¢ si¢ czegos
wigcej na temat swojego zycia i przysztosci (ibidem).

Dwa portale dotyczace wrozek przedstawione tutaj sa jednymi
z wielu obecnych w Internecie. Na kazdej stronie tego typu mozemy
dowiedzie¢ sig o rzeczach, ktdre nas interesuja, migdzy innymi o na-
szym zyciu uczuciowym, pracy, przyszlosci, zdrowiu, matzenstwie,
szczgSciu itp. Podobnie jak w wypadku innych omoéwionych wyzej
przyktadoéw zabiegdw magicznych i tu dziata aspekt komercyjny dla
tych, co te strony tworza, a ludyczny i terapeutyczny dla tych, co
z nich korzystaja.

Zakonczenie

Wiele osob twierdzi, ze czarownice to juz przesztos¢, ze daw-
no sptongty na stosie, ze nie ma w XXI wieku czego$ takiego, jak
czarownictwo. Trudno temu zaprzeczy¢, jesli mamy na mysli magig
i czarownice wystgpujace w X V-XVIII wieku. Jednak 1 wspolczesnie
wystepuja przejawy magii oraz czaréw. Pomijajac Internet, zawieraja-
cy liczne portale zwiazane z magia, nawet w telewizji istnieja progra-
my, ktore sa po§wigcone ezoteryce. Przykladem jest program telewi-
zyjny EZO TV. Na stacji tej przez caly dzien wypowiadaja si¢ rézne
wrozki. Telewidzowie moga do nich dzwoni€ i ,,na Zywo” otrzymac
rad¢ w rozwiazywaniu probleméw rodzinnych, sercowych czy zwia-
zanych z praca, a nawet przepowiedni¢ przysztosci. W swoich prak-
tykach telewizyjne wrozki postuguja si¢ migdzy innymi kartami. Na
ekranie przez caly czas emisji programu mozemy takze przeczytaé
nasz horoskop.

Sam stosunek do magii bardzo si¢ jednak w czasie zmienil.
Dawniej przesladowano osoby, ktore ja uprawiaty. Starano si¢ ich
unika¢ za wszelka ceng, a nawet wyeliminowaé ze spoteczenstwa.
W dzisiejszych czasach ,,magia” jest traktowana liberalnie. Ludzie si¢
jej nie boja, czasami maja do niej przesmiewczy stosunek. Dzisiej-
sza ,;magia” bowiem jest tworzona po to, aby moc zarobié¢ pienia-
dze na naiwnych klientach. Osoby tworzace strony internetowe czy
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programy poswigcone czarom doskonale wiedza, ze ich szkodliwos¢
spoteczna jest znikoma, a daja ludziom utud¢ panowania nad swym
zyciem, a nawet $miercia.

Stosunek do samej czarownicy takze ulegl zmianie. Dawniej
byta ona traktowana jako osoba o ztych zamiarach, ktora utrzymy-
wata kontakty z diablem i sitami ciemnosci. W XX i XXI wieku juz
nie istnieje takie okreslenie jak ,,czarownica”. Osoby o magicznych
mocach i umiejgtnosciach sa nazywane najczesciej wroézkami albo
jasnowidzami. Ludzie udaja si¢ do nich bez obaw. Zwracaja si¢ do
nich o pomoc i rad¢ we wszystkich dziedzinach zycia. Wspolczesne
czarownice pokazuja si¢ publicznie w przeréznych programach te-
lewizyjnych i nie musza si¢ ukrywaé, tak jak musialy czyni¢ to ich
poprzedniczki. Nie wszystkie osoby, ktore podaja si¢ za wspolcze-
sne wrozki, faktycznie nimi sg. Niekiedy sa to kobiety bez skruputow
wytudzajace od ludzi pieniadze poprzez oszustwo. Zdarzaja si¢ tez
osoby, ktore faktycznie potrafia pomagaé ludziom w rozwiazywaniu
probleméw (np. jasnowidze).
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ANNA WILDOWICZ

Demotywatory jako przyklad e-folkloru

Co to sa demotywatory i skad si¢ wziely?

W swojej pracy chciatabym zajaé si¢ analiza demotywatorow,
czyli ,,plakatow o duzej sile emocjonalnej” (www.demotywatory.pl/
zasady dostgp 21.04.2010). Tego typu obrazki wraz z komentujacymi
je podpisami tworza zaskakujaca catos¢, ktorej glownym zadaniem
jest drwina z rzeczywistosci. Ze wzgledu na tg funkcjg przyjmuja za-
zwyczaj ironiczny charakter.

Plakaty, na ktorych opartam swoje analizy, pochodza ze stron
internetowych, takich jak: www.demotywatory.pl, www.joemonster.
org/art/11428/Rosyjskie_demotywatory, www.freeisoft.pl/?p=13831
oraz www.despair.com. Juz sam fakt, ze mozna odnalez¢ te tresci
funkcjonujace jednoczesnie na licznych stronach WWW, a ponadto
wykazuja wiele cech wspodlnych, $wiadczy o ich folklorystycznym
charakterze. Wiasnie t¢ kwesti¢ bedg rozwijata w dalszej czesci pra-
cy. Chciatabym przyjrze¢ sig zjawisku ewolucji folkloru — od jego
tradycyjnej formy przejawiajacej si¢ w relacjach bezposrednich do
wspotczesnej, a wige uwzgledniajacej posrednictwo mediow. Wiasnie
poprzez porownanie z warunkami, w jakich dawniej dochodzilo do
wytworzenia tresci folklorystycznych, przeanalizujg istnienie podob-
nych zjawisk w Internecie. Zdecydowatam sig¢ na takie rozwiazanie,
gdyz jak pisze Janina Hajduk-Nijakowska: ,,(...) Kontekst, w jakim
funkcjonuja wspotczesne przekazy folklorystyczne, jest zdetermino-
wany przez media, ktore petnia tym samym wazna funkcjg folkloro-
tworcza” (Hajduk-Nijakowsja 2009, s. 40).

Swoje rozwazania skupi¢ na tematyce demotywatorow. Wy-
dalo mi si¢ to interesujace, poniewaz nie spotkalam si¢ z literatura
dotyczaca tego zagadnienia, a zjawisko jest niezwykle ekspansywne,
wigc warte opisu.

Demotywatory sa reakcja na motywatory — plakaty majace do-
dawac sil pracownikom $rednich i duzych firm, w dazeniu do sukcesu
i pigeiu sig po kolejnych szczeblach kariery. Umieszczano je na $cianach
biur, zwlaszcza w USA. Styngly z pelnych patosu haset, ktore nie miaty
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swojego odzwierciedlenia w zachowaniach przecigtnych ludzi. Z po-
dobnymi plakatami mieli§my do czynienia takze w Polsce w okresie
komunizmu, kiedy zachgcano do wydajniejszej pracy na rzecz narodu.

Pierwsza parodi¢ motywatoréw zaproponowata firma Despa-
rir, Inc. z USA, zajmujaca si¢ dystrybucja gadzetow (tj. kubki, koszul-
ki itd.), na ktérych umiescita wlasnie tego rodzaju elementy graficzne.
Zgodnie ze stanowiskiem firmy, che¢ do dziatania moze pochodzié¢
jedynie od samego cztowieka, a nie wynika¢ ze sztucznie kreowanych
potrzeb zewngtrznych. Tymczasem istnieje wielomiliardowy rynek, na
ktérym motywacja stanowi produkt dajacy si¢ sprzedac i kupié. Zna-
kiem naszych czasow jest rozpowszechniona w spoleczenstwie wiara,
ze na wszystkie problemy istnieja gotowe rozwiazania, a jedynym co
trzeba zrobi¢, to naby¢ je za odpowiednia ceng. W ramach sprzeciwu
wobec takiej postawy, firma Desparir, Inc. stworzyta demotywatory,
majace osmieszaé nierealistyczne wymagania kierowane wobec pra-
cownikow. Postanowita pozbawi¢ odbiorcow ztudzen i przygotowac
na niechybnie nadciagajace rozczarowania (http://despair.com/vie-
wall.htm, dostep 20.04.2010).

Nie da sig ukry¢, ze wizja $wiata proponowana przez Desparir,
Inc. jest bardzo pesymistyczna. Okazato si¢ jednak, iz podzielaja ja
miliony ludzi. Najwidoczniej odbiorcy podobnie oceniali wiasna po-
zycj¢: czuli si¢ oszukani przez wielkie koncerny probujace sprzedaé
im ,,motywacj¢” do pracy. Jak wida¢, nie wszyscy zostali przekonani,
7e najwazniejszym celem zycia jest odnoszenie sukcesu zawodowego
za wszelka ceng.

Demotywatory z czasem oderwaty si¢ jednak od swojej pier-
wotnej funkcji, jaka bylo o$mieszanie wymagan stawianych w $ro-
dowisku zawodowym. By¢ moze dlatego, ze kariera mimo wszystko
stanowi jedna z najwazniejszych wartosci dla wspolczesnego czto-
wieka. Plakaty te zaczely stopniowo komentowaé cala otaczajaca
rzeczywisto§¢. Poczucie absurdu istnienia w dzisiejszym $wiecie
znalazto swoj wyraz w demotywatorach. Co wigcej, moderatorzy
strony www.demotywatory.pl zgadzaja si¢ na publikowanie takze
motywatorow, gdyz jak pisza: ,,Serwis jest miejscem, gdzie tworzy-
my plakaty motywujace. Moze to by¢ zarébwno Demotywator, jak
i Motywator — bo to ta sama sita, dziatajaca w tym samym kierun-
ku, lecz majaca przeciwny zwrot” (www.demotywatory.pl, dostep
21.04.2010).
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W swoich analizach nie bede stosowata rozr6zniania na demo-
tywatory i motywatory, poniewaz obie te formy umieszczane sa na
tej samej stronie WWW, w ktérej nazwie pojawia si¢ wlasnie stowo
demotywator. Poza tym, jak juz wspomniatam, zadaniem wspotcze-
snych plakatow byto nie tyle pozbawianie ludzi motywacji, ile przede
wszystkim wyrazanie opinii na temat otaczajacego $wiata. Komen-
tarz moze by¢ zarowno pozytywny, jak i negatywny. Z samej tresci
plakatu najczesciej wynika, z jakiego rodzaju przekazem mamy do
czynienia.

Gdzie mozna znalez¢é demotywatory?

Demotywatory pierwotnie wystgpowaly w formie plakatow,
ktére mozna byto albo powiesi¢ na $cianie, albo umiesci¢ na dowol-
nym przedmiocie, np. koszulce. Teraz najwigcej ich powstaje w Inter-
necie. Medium to umozliwia komentowanie wydarzen z catego $wia-
ta, pozwala przekracza¢ wszystkim uzytkownikom migdzykulturowe
granice. Efekty tych wirtualnych wedrowek zaleza jedynie od umie-
jetnosci wyszukiwania informacji przez internaute i od jakosci tacza
internetowego, jakie wykupil. Kazdy moze by¢ dopuszczony do glosu
w waznych dla niego kwestiach, nawet jezeli ich zrédlo znajduje sig
na innym kontynencie. Daje to uzytkownikom poczucie, ze ich opinia
ma dla kogo$ znaczenie.

Tworzac dany demotywator, autor moze zwrdci¢ uwage na
problem spoteczny, ktéry — jego zdaniem — wymaga chwili refleksji.
Na przyktad plakaty ujawniaja albo zadowolenie albo obawg przed
daleko idacymi zmianami we wspolczesnym $wiecie (obrazek: 1).
Pozwalaja na wyrazenie rado$ci badz rozczarowania z powodu roz-
woju wydarzen. Tak wigc pomagaja budowac¢ tozsamos¢, wskazuja,
jakie autor wyznaje wartosci i jakie normy okreslaja jego postgpowa-
nie. Czgsto plakaty stuza przypomnieniu waznych dawniej wzorow
kulturowych czy ideatow, ktore powoli zanikaja we wspolczesnym
Swiecie.

Poprzez demotywatory ludzie probuja przyblizy¢ réwniez to
co obce, znalez¢ w codziennej rzeczywistosci odpowiedniki zjawisk
dalekich w przestrzeni czy czasie. Dzigki temu chaos §wiata zostaje
w jakims$ stopniu opanowany. Przestaje by¢ nieznany, a wigc najczg-
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1. (zrodto: www.demotywatory.pl)

$ciej widziany jako grozny, niebezpieczny, dziwny. Mozemy poczu¢
wigz z ludzmi z innych czgsci globu, o innej narodowosci, odmien-
nym kolorze skory, religii itd.

Z drugiej strony, plakaty nie tylko utatwiaja odkrywanie po-
dobienstw pomigdzy kulturami, ale takze stuza do negatywnych po-
réwnan uwypuklajacych réznice. Prowadzg do porzadkowania $wiata
poprzez wyznaczanie granic migdzy ,,my” a ,,oni”, czyli aktualizuja
typowa etnologiczna opozycje ,,swoj” — ,,obcy”. Widoczne w demo-
tywatorach pozytywne wartoSciowanie grupy wiasnej, bez wzgledu
czy to w skali mikro, czy makro, pozwala utrzymaé wysokie poczucie
wartosci wsrdd jej cztonkow. Coraz czgéciej mozna spotkac si¢ takze
z roznicowaniem kategorii bez dodatkowego ich oceniania. Wielo$¢
zjawisk spotecznych w dzisiejszych czasach zmusza niekiedy do uzna-
nia rownowaznosci pewnych grup, np. narodowych czy seksualnych.

Jednak Internet pelni nie tylko funkcj¢ informacyjna, ale przede
wszystkim ludyczna, stuzac takze jako zrodto rozrywki. Stanowi spo-
sob na wypetnienie czasu wolnego, oderwanie si¢ od codziennosci.
Demotywatory czgsto maja za zadanie rozbawié¢ odbiorcg jakim$ nie-
typowym zestawieniem zdjecia i podpisu. W sposdb dowcipny pod-
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chodza do powaznych tematdéw, pozwalajac w ten sposob oswoic si¢
z nimi, np. z katastrofa w Smolensku. Pokazuja, ze mozna patrze¢ na
pewne wydarzenia z dystansem. Przyczyniaja si¢ w ten sposob do roz-
tadowania napigcia, wytworzonego wokot tych zjawisk. Umozliwiaja
wspolne przezywanie rado$ci i smutkdéw z ludzmi, ktoérych prawdopo-
dobnie nigdy by$my nie spotkali na zywo.

Zdarzajq si¢ plakaty przedstawiajace za pomoca obrazu aneg-
doty od dawna funkcjonujace w formie stownej. Tak wigc demotywa-
tory stanowia nowe wcielenia sprawdzonych dowcipow. To wszystko
powoduje, iz uprawnione jest moéwienie o wystgpowaniu e-folkloru
(Krawczyk-Wasilewska 2009, s. 18). Poruszajac zagadnienie gatun-
kéw folkloru, mozna stwierdzié, iz w kulturze tradycyjnej odznaczaty
si¢ one pewna staloscia. Tak bylto chocby z anegdota, plotka, poda-
niem, bajka czy nawet réznymi rodzajami gier i zabaw. Te formy wy-
rozniata niewielka zmienno$¢ w kolejnych pokoleniach. Tymczasem
e-folklor charakteryzuje modyfikacja tradycyjnych gatunkow. Zarow-
no stowo, dzwigk jak i obraz moga wystgpowac w jednym dziele, np.
teledysku (ibidem, s. 19). Opisywane przeze mnie demotywatory sa
wiasnie potaczeniem zdjecia z komentarzem stownym. Oczywistym
jest wigc, ze nie mogly powsta¢ w warunkach XIX-wiecznej wsi, kto-
rej umiejgtnos$¢ czytania i pisania byta obca. Nie moéwiac juz o tym, ze
dopiero rozwoj techniki umozliwit stworzenie ogromnej bazy obraz-
kéw 1 zdjeé, dostepnej kazdemu internaucie. Demotywatory powstaja
w przestrzeni wirtualnej, dzigki takim aplikacjom jak PhotoShop czy
GIMP. Pozwalaja one modyfikowac¢ i taczy¢ pliki graficzne. Oprocz
wspomnianych przedmiotéw, na ktdrych umieszcza si¢ demotywato-
ry, wigkszos$¢ z nich nigdy nie opuszcza Internetu.

Jak domotywatory ,,radza sobie” w Internecie?

Tresci folklorystyczne w spoteczno$ciach tradycyjnych prze-
kazywane byly w relacjach ,,twarza w twarz”, co znacznie ograniczato
krag odbiorcow danego przekazu. Ich rozpowszechnianiem zajmowa-
li si¢ najczesciej gawedziarze wedrujacy od domu do domu i snujacy
opowiesci. Innym razem to wtasnie do chaty opowiadacza mogt za-
wita¢ gos¢, ktory chcial podzieli¢ si¢ z nim zastyszanymi historiami.
Role nadawcy i odbiory byly wymienne, jednak mozliwos$¢ rozprze-
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strzeniania si¢ folkloru $cisle ograniczona, w wyniku czego twory te
miaty zazwyczaj charakter lokalny.

W rzeczywisto$ci wirtualnej dzieje si¢ podobnie — dana oso-
ba, w zalezno$ci od konkretnego przypadku, raz staje si¢ widzem,
raz tworca demotywatorow. Jezeli istnieje kwestia, ktora ja nurtuje,
cieszy, martwi czy denerwuje, moze to wyrazi¢ za pomoca wlasnego
plakatu. Jesli sama nie potrafi go stworzy¢, to ma szans¢ odnalez¢ po-
ruszajacy dang tematyke demotywator, wsérdd tych opublikowanych
przez innych. Jednak zasadnicza roznica jest zasigg folkloru tworzo-
nego w Internecie. Krag ludzi, do ktorych trafia komunikat, jest w za-
sadzie nieograniczony. Demotywatory tworzone sa nie tylko w Polsce
i USA, powstaly takze migdzy innymi w Rosji. Uzycie jezyka Inter-
netu, jakim jest angielski, umozliwia wspotudzial w tworach kultury
wirtualnej pochodzacej z calego skomputeryzowanego $wiata (ibidem,
s. 20). Mowienie o wystgpowaniu interakcji pomig¢dzy uzytkownika-
mi Internetu jest uzasadnione, o ile zdamy sobie sprawg z tego, iz jest
to interakcja specyficzna. Wykorzystywanie medium do nawiazywa-
nia kontaktow z innymi ludzmi zawsze wptywa na ksztalt tej relacji.
Nie mozna postawi¢ znaku réwnosci pomig¢dzy komunikacja bezpo-
$rednia 1 ta, ktéra do swojego zaistnienia potrzebuje jakiego$ prze-
kaznika. Nie oznacza to jednak, ze wolno nam potraktowac interakcjg
posrednia jako mniej wazna. Przecigtna jednostka nie ma wplywu na
to, co jest emitowane w telewizji czy prezentowane w radiu. Oczy-
wiscie moze zadzwoni¢ do studia i podzieli¢ si¢ swoja opinig. Jezeli
dzwoniacy bedzie mial szczgécie, dana wypowiedz zostanie przyto-
czona w audycji. Do takiej aktywnoS$ci zachegcaja wszelkie programy
emitowane na zywo, zwlaszcza talk-show. W wigkszym stopniu niz
inne media, Internet zapewnia kazdemu uzytkownikowi réwny udziat
w tworzeniu e-folkloru (Hajduk-Nijakowska 2009, s. 36).

Jak juz wspomniatam, istnieje mozliwos$¢ nie tylko umiesz-
czania samodzielnie wykonanych demotywatorow, ale takze komen-
towania i oceniania tych, ktore wykonali inni. Najbardziej popular-
ne plakaty trafiaja do kategorii ,,TOP 10”. Internauci poréwnuja ze
soba poszczegodlne pomysty i ich realizacje. W ten sposdb posze-
rzony zostaje krag oséb, z ktorymi wchodza w stosunki spotecz-
ne. Pod poszczegdlnymi plakatami niejednokrotnie odnajdujemy
$lady ozywionej dyskusji. Uzytkownicy strony www.demotywatory.
pl wymieniaja opinie, refleksje, dos§wiadczenia zwigzane z proble-
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mem poruszonym przez dany obrazek. Czgsto rozmowa ta schodzi
na inny temat. Swiadczy to o dynamice interakcji, jaka wywotu-
ja demotywatory. Ze wzgledu na fakt, ze dyskusja jest zywa, nie
mozemy doktadnie przewidzieé¢, jakim torem przebiegnie. Mimo
posrednictwa Internetu w wielu wypadkach zdarza sig, ze kolejne
komentarze pojawiaja si¢ sekunda po sekundzie. Widoczne sa na-
wet ,,walki na demotywatory”, pomig¢dzy osobami prezentujacymi
sprzeczne poglady, co odzwierciedlaja obrazki dotyczace chocby
sporu o pochdéwek na Wawelu. Z jednej strony umozliwia to wyra-
zenie wlasnej indywidualno$ci, a z drugiej pozwala odnalez¢ innych
uzytkownikéw o podobnym spojrzeniu na $§wiat, a wigc poczu¢ sig
czlonkiem jakiej$ wigkszej grupy. W tym wypadku tym bardziej
mamy do czynienia z dynamicznymi, zywymi dyskusjami pod opu-
blikowanymi plakatami. Warto wspomnie¢ takze o opcji ,,podziel
si¢”, ktora umozliwia przestanie demotywatoréw znajomym korzy-
stajacym z serwisOw spoleczno$ciowych: www.naszaklasa.pl, www.
faceboook.com, www.grono.net oraz stron: www.wykop.pl, www.
joemonster.org, www.forumowisko.pl i myspace.com. Jezeli ktorys
z plikow graficznych wyda nam si¢ interesujacy z jakiego$ powo-
du, mozemy przyczyni¢ si¢ do jego dalszego krazenia w przestrze-
ni wirtualnej. Swiadczy to o tym, ze demotywatory moga sta¢ si¢
tematem powszechnej internetowej dyskusji. Sama niejednokrotnie
bylam tak obserwatorem, jak i uczestnikiem rozmowy inspirowanej
tymi plakatami. Ze wzgledu na $rodowisko, w jakim przebywam,
najczesciej przytaczane demotywatory dotyczyly zycia studenckie-
go. Zaréwno trudéw zwiazanych z byciem daleko od domu, brakiem
funduszy, sesja egzaminacyjna jak i uciech jakich ono dostarcza (ob-
razek: 2). Biorac pod uwage powyzszy fakt, demotywatory mozna
pogrupowaé w zaleznos$ci od odbiorcow, do ktorych przesytany jest
komunikat. Wystepuja plakaty poruszajace tematyke blizsza zako-
chanym, uczniom, pracownikom, me¢zczyznom, kobietom, ateistom,
biednym czy bogatym. Tak naprawde kazdy moze znalez¢ co$ dla
siebie wsrod demotywatorow, co by¢ moze jest wlasnie powodem
tak wielkiej ich popularnosci.

W kulturze tradycyjnej obowiazywaty normy, okreslajace co
wolno, a czego nie wolno powiedzie¢, pod grozba takich sankcji spo-
lecznych, jak np. oskarzenie o konszachty z diabtem i wykluczenie
z spoteczno$ci. Z pewnos$cia w Internecie mozna pozwoli¢ sobie na
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T Sarinm i kol

Kanapka studencka

2. (zrodto: www.demotywatory.pl)

wigcej, co nie znaczy, ze zachowania internautéw nie sa w zaden
sposob kontrolowane. TreSci zamieszczane na serwisie www.demo-
tywatory.pl musza spetnia¢ szereg warunkow. Jako ze demotywator
sktada si¢ ze zdjgcia/obrazka i podpisu, co do obu tych elementéw
wyznaczone sa pewne ograniczenia. Podpis powinien by¢ krotki, nie-
wulgarny, odnoszacy si¢ do tematu, ktéry przedstawia zdjgcie, nie
moze zawiera¢ bledow ortograficznych czy gramatycznych. Z kolei
na obrazku nie wolno umieszcza¢ scen drastycznych, pornograficz-
nych, rasistowskich, a takze przedstawiajacych zwtloki czy fekalia. Co
wigcej, pod grozba zablokowania demotywatora nie powinno tworzy¢
si¢ duplikatow, nazywanych combosami, a wige kopii juz istniejacego
plakatu. Obrazek nie moze réwniez atakowac 0sob prywatnych. Tzw.
netykieta zakazuje obrazania innych uzytkownikow strony, tworze-
nia wielu kont, ktore shuza podwyzszaniu ocen wystawianych danym
demotywatorom, oraz spamowania, czyli rozsytania niezwiazanych
z tematem strony wiadomosci. Jednak jak pisza sami moderatorzy,
doswiadczony tworca plakatow bedzie wiedziat, kiedy i w jaki sposob
ztamac¢ zasady, aby wykazac¢ si¢ oryginalnoscia i stworzy¢ dzieto, kto-
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re zyska uznanie wsrdd innych uzytkownikoéw strony WWW (www.
demotywatory.pl, dostgp 21.04.2010).

Folklor w swym pierwotnym srodowisku, jakim byta chtopska
kultura tradycyjna, przekazywany byt gtoéwnie droga ustna. Ograni-
czenia, jakie posiada ludzka pamig¢, doprowadzaty do tworzenia si¢
wariantow w obrgbie tekstow folklorystycznych. Nalezy zaznaczyc,
iz na t¢ réznorodno§¢ wptyw mialy takze indywidualne tworcow.
Jednak owa indywidualno$¢ czgsto gingta w procesie transmisji kul-
turowej pomigdzy kolejnymi pokoleniami. Tworca byl anonimowy,
w zwigzku z czym, o ile wytworzone przez niego tresci nie weszty na
state do kanonu stereotypowych form myslenia czy dzialania, zapo-
minano o nich bardzo szybko. Ze wzgledu na to, ze nie postugiwano
si¢ pismem jako sposobem utrwalania wktadu jednostek do dorobku
kulturowego, o wiele tatwiej znikaly wytwory niematerialne, tj. piesni
czy opowiadania, niz materialne, np. grabie z dluga raczka (Dobro-
wolski 1958, s. 19-50). Wspotczesni tworcy, w tym demotywatorow,
nie sa catkowicie anonimowi. Mozna ich rozpozna¢ po pseudoni-
mach, ktérych uzywaja zarowno do dodawania witasnych plakatow,
jak i do komentowania tych, stworzonych przez innych. Jednak bio-
rac pod uwage liczbe uzytkownikow strony www.demotywatory.pl,
wigkszo$¢ jednostek pozostaje nierozpoznawalna i po prostu niknie
gdzie§ w thumie, co potwierdza folklorowa natur¢ demotywatoréw.
Anonimowos¢ przekazow taczy si¢ z wariantywnoscia, bowiem po-
zbawione wyraznego autora dzieta staja si¢ dobrem wspdlnym, da-
jacym si¢ swobodnie przetwarza¢. Trzeba powiedzie¢, iz powyzsze
zjawisko w wypadku demotywatoréw jest bardzo widoczne (obra-
zek 3). Przyczyna jest tu najprawdopodobniej egalitarno$¢ Internetu
(Krawczyk-Wasilewska 2009, s. 19). Kazdy ma prawo zabra¢ glos
w interesujacej go kwestii, wigc pojawiaja si¢ plakaty opisujace ten
sam problem z réznych perspektyw. Poszczegdlny uzytkownik moze
dopracowac jego zdaniem nie najlepiej zrealizowany pomyst lub po-
przez swoj podobny plakat skomentowa¢ inny. Tym samym pierwot-
ny koncept odrywa si¢ od swojego tworcy i staje si¢ materia obrabiana
przez kolejnych uzytkownikow.

Podsumowujac, mozna powiedzie¢, ze demotywatory sa no-
wym wcieleniem folkloru, $ci$le zwiazanym z kontekstem, w ktorym
powstaje. Funkcje, jakie spetniaja omawiane plakaty, sa pochodne od
tych, odgrywanych w ogole przez Internet. Dzigki mozliwo$ciom, ja-
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-Jak si¢ panu powodz1’

rilly preebiwn shy?

3. (zrodto: www.demotywatory.pl)

kie otwiera nowe medium, demotywatory docieraja do bardzo wielu
ludzi. Sa popularne zwlaszcza wirdd mtodych osob, co wynika praw-
dopodobnie z faktu, iz zwtaszcza one spedzaja duzo czasu w wirtu-
alnej rzeczywisto$ci i majq po prostu dost¢p do réznych zamieszcza-
nych tam tre$ci. Mozemy wigc powiedzie¢, ze folklor jako zjawisko
kulturowe nie zanika, po prostu przenosi si¢ w inng przestrzen, przy-
bierajac forme e-folkloru. Co wigcej, jego oddziatywanie jest obecnie
znacznie szersze, co potwierdzaja demotywatory. O tych plakatach
rozmawia si¢ nie tylko poprzez komunikatory internetowe, ale takze
w relacjach na zywo. Tym samym przekraczaja granice wyznaczone
komunikacja posrednia i staja si¢ punktem wyjscia dla interakcji bez-
posredniej. Uzasadnione wydaje si¢ w zwiazku z tym stwierdzenie, ze
demotywatory sa zjawiskiem folklorystycznym o duzym spotecznym
znaczeniu.
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PODROZE

JUSTYNA IRLA

Opowies¢ o Swigcie Dymitrovden — jego formie i znaczeniu
dla mieszkancow wsi Pades w Bulgarii

,-CBeTH JIUMHTBD s34 YepBEH KOH U OT Opagara
My C€ ITOCHIIBAT IIbPBUTE CHEXKUHKH
(Bacunesa 2002, s. 64)!

Przywotane wyzej zdanie w jezyku bulgarskim jest niczym za-
klgcie wypowiadane przez Bulgaréw 26 pazdziernika kazdego roku.
W tym dniu w bulgarskim kalendarzu rolniczym konczy si¢ okres let-
ni, a zaczyna zimowy. Otwiera go $wigto ku czci $w. Dymitra, znane
jako Dymitrovden. Wowczas ustaja prace polowe i wszyscy miesz-
kancy wsi, wraz z rodzinami spotykaja sig, by wspdlnie ucztowac.
Miatam mozliwo$¢ poznania atmosfery, ktéra towarzyszyla temu
waznemu wydarzeniu. Co wigcej, wziglam w nim udzial i statam sig
jedna z biesiadujacych oséb. Byta to moja kolejna ,,batkanska przy-
goda”. A przezytam ich wiele podczas pobytu w Bulgarii w 2009 roku,
w miescie Blagojevgrad, biorac udziat w programie Erasmus. Sposrod
kilkunastu wypraw w glab butgarskiej ziemi, jedna w szczegdlnosci
chcialabym opowiedzie¢. Byla to najprawdziwsza etnologiczna eks-
pedycja do wsi Pades, na obchody wyzej wspomnianego §wigta.

W swojej pracy pragne przedstawi¢ posta¢ sw. Dymitra, jego
oficjalna historig, uznang przez duchownych i ta funkcjonujaca w mi-
tologii ludowej; opisa¢ charakter uroczystosci ku jego czci; rytuaty
ktére jej towarzysza; scharakteryzowa¢ zachowania uczestnikow oraz
okresli¢ znaczenie $wigta dla mieszkancow wsi. Pomocne w mojej
pracy beda materiaty, ktore zebratam podczas wywiadéw niestanda-
ryzowanych przeprowadzonych z uczestnikami §wigta oraz literatura

! Swiety Dymitr jedzie na czerwonym koniu, a z jego brody sypia sie
pierwsze platki $niegu — thum. J.1.
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bultgarska, polska, a takze zrédla internetowe. Pracg wzbogaca foto-
grafie, ktore wykonatam podczas uroczystosci.

Zanim przedstawi¢ zebrany przeze mnie material badawczy,
omowig posta¢ glownego bohatera — §wigtego Dymitra, zwanego
rowniez Swigtym Mitko, z ktorego historia zapoznatam si¢ przed wy-
ruszeniem w teren. Zyt on w III w.n.e., w czasach imperatora Maksy-
miliana, w greckich Salonikach. Jego ojciec byt naczelnikiem miasta.
Bardzo religijni rodzice Dymitra dlugo nie mogli mie¢ dzieci. Jak to
jednak bywa w wielu historiach przysztych swigtych, takze Dymitr
przyszedl na $wiat za sprawa Boga, ktory wystuchat modlitw bez-
dzietnych rodzicow. Po $mierci ojca, nowym naczelnikiem zostat syn.
Do zadan Dymitra naleze¢ mialo przede wszystkim prze§ladowanie
chrzescijan, byly to bowiem czasy ciemig¢zenia za wiarg. Mtodzieniec
wbrew nakazom imperatora zajmowat si¢ doksztalcaniem religijnym
wiernych i ich chrztem. Nie zamierzat ukrywacé swojej wiary, tak jak
czynili to jego rodzice. W wyniku tych dzialan zostat skazany przez
imperatora na zamknigcie w wigzieniu. Wczesdniej jednak rozdat
caly swoj majatek ubogim. W wigzieniu objawit mu si¢ Aniot i po-
wiedziat: ,,Mup meb, cmpaodannuue Xpucmos umait cmenocm u me ce
omuassai’™ (Crapesa 2005, s. 381).

Podczas gdy Dymitr zyt w zamknigciu, na zewnatrz odbywaty
si¢ regularne walki gladiatoréw. Najgrozniejszym wowczas wojowni-
kiem byt niepokonany gladiator Leon. Postanowit go pokona¢ smiatek
o imieniu Nestor, ktory przed walka poszedt do Dymitra, prosi¢ o site
i pomoc, a ta zostata mu udzielona. Podczas walki z niebezpiecznym
Leonem 6w mezczyzna mial wykrzyknaé prosbe o pomoc do Dymi-
tra. Dzigki temu swoistemu ,,zakleciu” pokonat wroga. Wowczas
imperator Galeri wydat rozkaz, w ktérym Nestor miat zosta¢ zabity
przez Scigcie gtowy, a Dymitr stracony w wigzieniu. Wojskowi wy-
konali polecenie wtadcy doktadnie 26 pazdziernika 306 r. p.n.e. Stuga
Dymitra — Lun, przybrat jego szaty, ktore byty zakrwawione i zalozyt
jego pierscien, ktory odtad nabrat cudownej mocy — uzdrawiat cho-
rych i dawal im zycie. Wydarzenia te rozegraly si¢ prawdopodobnie
w starozytnym Sirmium (dzisiejsza Sremska Mitrovica) (zob. http://
www.saki.pl/swd), gdzie cialo Dymitra zostato potajemnie zakopane.
Po jakims$ czasie, jak podaja zrodta, odkopano jego zwtloki, ktore ku

2 Mity mdj, cierpigtniku Chrystusowy, miej $miato$¢ i nie rozpaczaj —
thum. J.I.
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Fot. 1. Sw. Dymitr (zrédto: http://sklep.cerkiew.pl/product_info.php?
products id=1761)

zdziwieniu wszystkich nie ulegto rozktadowi, a z grobu unosit sig¢ na-
wet zapach mirry. Nienaruszone cialo zmartego i cudowna won wy-
dobywajaca si¢ z jego grobu — to dwa wyrazne znaki §wigtosci. Odtad
osrodkiem kultu $w. Dymitra staly si¢ rodzinne Saloniki, w ktérym
w V wieku postawiono bazylike ku jego czci. Przybywali do niej piel-
grzymi z calych Batkanow, ktdrzy byli na miejscu w cudowny sposob
uzdrawiani. P6zniej §wiatyni¢ wzbogacit sam Justynian I Wielki (zob.
http://www.saki.pl/swd; www.cerkiew.pl).

Od czasu wyzej opisanych wydarzen co roku w dniu 26
pazdziernika w cerkwiach pod wezwaniem §w. Dymitra oddaje si¢
cze$¢ patronowi. Byt on uznany juz za zycia jako $wigty, dzigki
pomocy jakiej udzielit Nestorowi. Rowniez po $mierci dokonywacé
mial cudéw — leczyl chorych, wystuchiwat prosb wiernych. W Sa-
lonikach, w cerkwi pod wezwaniem $w. Dymitra, znajduje sig jego
ikona, ufundowana przez dynasti¢ Asenowiczow® (zob. Crapesa
2005, s. 382).

3 Stworzyli drugie panstwo butgarskie, rzadzili w XII-XIII wieku (zob.
Wasilewski 1988, s. 78-99).
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Bulgarzy uznaja Dymitra jako patrona stowianstwa, ale nie tyl-
ko. Uwazany jest on rowniez za patrona stuzacych w wojsku zohie-
rzy (zob. www.cerkiew.pl).

Sw. Dymitr (fot. 1) przedstawiany jest najczesciej na czerwo-
nym koniu, a obok na ziemi lezy nieprzyjaciel, ktéry symbolizuje
upadlego Aniofa (antychrysta). Innym przedstawieniem jest postac
gladiatora Nestora na koniu, pod ktorego kopytami lezy pokonany
przez niego Leon.

Powyzsze dane o tytulowym §wigtym sa oficjalnie akceptowane
przez bulgarski Egzarchat. Obok nich, w §wiadomosci przedstawicieli
kultury ludowej, istnieja tzw. mitologie ustne. Dla ludu Dymitr jest jed-
nym z ulubionych §wigtych, mtodziencem z ogromna sita, potrafiacym
przy tym pomoéc potrzebujacym. Istnieje kilka opowiesci funkcjonu-
jacych w bulgarskich wierzeniach dotyczacych zycia swigtego. Jedna
z nich méwi o cudownym poczeciu Dymitra i jego brata Georgiego
(8w. Jerzy). Ojciec braci, fowiac pewnego razu ryby, zlapat jedna, kto-
ra prosita o wypuszczenie. Incydent powtorzyt sig jeszcze trzykrotnie.
Ostatnim razem ryba powiedziata, ze wedkarz wraz ze swoja zona po-
winien ja zjes¢, a kosci zakopa¢ pod ztobkiem. Mgzczyzna postapit
wedle zalecen i spehnito sie jego marzenie. Zona urodzita mu dwoch
syné6w — Dymitra i Georgiego. Gdy dorosli, obydwaj ruszyli w §wiat
na koniach — jeden w jedna strong, drugi w druga. Przed rozejsciem si¢
Georgi powiedzial bratu, ze gdy dostrzeze krew kapiaca ze strzechy,
bedzie to oznaka jego $mierci. Po kilku latach spenily si¢ stowa brata
i Dymitr ruszyl w poszukiwaniu ciata krewniaka. Odnalazt jego klacz,
ktoéra wskazata miejsce petne tulipandéw, gdzie spoczywato cialo mto-
dzienca. Woéwczas Dymitr poprosit kwiaty o dusze brata, by moc si¢
z nim spotka¢. Gdy si¢ to dokonato, bracia dosiedli swoje konie i pole-
cieli do nieba, zostajac §wigtymi (zob. Ctapesa 2005, s. 383).

Inna ludowa opowie$¢ moéwi o tym, jak dwaj bracia podpalili
Swigta Gore Athos* i jej monastery. Ukradli krzyz $w. Iwana®, ktorym

4 Gora Athos znajduje sig na gorzystym potwyspie w Grecji. Znajduje sig
na niej wspodlnota dwudziestu klasztoréw prawostawnych (zob. http://pl.wiki-
pedia.org/wiki/Athos, 20.09.2010)

5 W zrédle — Crapesa Jlnnsip, Bwvreapcku céemuyu u npaznuyu, Kauroms-
narerncka kpma, Tpyn 2005 — autorka nie podaje doktadnej nazwy swigtego.
Mozemy si¢ jedynie domyslac, ze mogto tutaj chodzi¢ np. o Iwana Rylskiego
— to jeden z najpopularniejszych swigtych butgarskich — J.I.
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nastepnie ochrzcili niebo i ziemig. Po spaleniu Swigtej Gory wszyscy
swieci zalili si¢ Bogu z powodu tej straty. Z tego powodu Dymitr wraz
z bratem zostali zamknieci na trzy lata na dnie morza. Sw. Petka i §w.
Niedziela ubraty si¢ w czarne szaty i poszly prosi¢ Boga o wypusz-
czenie Dymitra. Bog jednak nie ulegt ich prosbom, poniewaz bracia
wyrzadzili ogromne szkody Swietej Gorze, pozbawiajac ja deszczow,
chmur, laséw i doprowadzajac tym samym do suszy. Wowczas obie
swigte udaty si¢ do Matki Boga, ktdra na ich goraca prosbg oswobo-
dzila obu braci (zob. Crapesa 2005, s. 383-384).

Wedle wierzen ludowych, Dymitr pomaga chorym. Szczegdl-
nie tym, ktoérzy choruja na kosci lub maja je zwichnigte. Dzien 26
pazdziernika uznany jest za$ za granicg migdzy latem a zima. Tak jak
bracia rozdzielili §wiat na dwie czesci, tak samo podzielili rok na dwie
glowne pory roku. Od Georgiovden (Dzien $w. Jerzego — 23 kwietnia)
do Dymitrovden (Dzien $w. Dymitra — 26 pazdziernika) trwa okres
letni, a od Dymitrovden do Georgiovden — zima w butgarskim kalen-
darzu rolniczym.

Wriasnie 26 pazdziernika, pod opieka etnologa, pana N. P.6, wy-
ruszytam wraz z grupa studentéw filologii butgarskiej Poludniowo-
Zachodniego Uniwersytetu im. Neofita Rylskiego i trzema Polkami’,
na badania terenowe do wsi Pades (wie$ lezaca w okregu administra-
cyjnym Blagojevgrad, w potudniowo-zachodniej Butgarii; liczy okoto
sze$ciuset mieszkancow; znajduje si¢ tam cerkiew pod wezwaniem
$w. Dymitra). Celem naszej ekspedycji bylo zapoznanie si¢ z cha-
rakterem $wigta ku czci Dymitra, jego historia i znaczeniem w Zzy-
ciu mieszkancow wsi. Gdy dotarlismy do celu, przed cerkwia kupcy
ustawiali swoje kiermasze z typowymi odpustowymi gadzetami oraz
stoisko z nieodlacznym w Bulgarii grillem, na ktorym przygotowywa-
no migsne ,,kebanyema’, specjat butgarskiej kuchni. Inni, obecni juz
mieszkancy wsi ustawiali stoty wokot cerkwi, ktore nakryte byty bia-

¢ Pelne dane znajduja si¢ w materiatach archiwalnych autorki.

7 Jedna z nich byta Diana Wodnicka, ktora pod wptywem tejze wyprawy
poswigcita rozdziat swojej pracy dyplomowej na opis Dymitrovden. Jej opis
$wigta mozna znalez¢ w niepublikowanej pracy tejze autorki, zob. Boqnumnka
Juana, 2010, Junnomua pabota: Msacmomo na npasnuxa 8 Ovacapcka
mpaouyuonra Kyimypa (no mamepuanu om ceno Ilaoew, brnazoesepadcko),
Haygen pwroBomguren: J[lom. n-p Anbena Bauesa, YHUBEPCUCTET
,»MAPUS KIOPU-CKIJIOJOBCKA” B JIFOBJIMH, MHCTUTYT 1O ClTaBSHCKU
¢unonoruu, JIoOmuH.
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tymi obrusami. Rozpoczgto rowniez gotowanie najwazniejszej w tym
dniu, symbolicznej, rytualnej potrawy — kurbanu. Warto podkresli¢, ze
Dymitrovden $wigtuje si¢ w tym miejscu co roku.

Celem naszej wyprawy bylo poznanie przestrzeni wokot cer-
kwi, doktadnie 26 pazdziernika w dniu $w. Dymitra. Wybranie wsi
Pades nie bylo przypadkowe, poniewaz wlasnie tutejsza Swiatynia
nosi imi¢ $wigtego. Wraz z cmentarzem usytuowana jest daleko od
wsi na wzgorzu. Stanowi tym samym przestrzen sakralng, wyraznie
oddzielong od codziennej strefy profanum. Trudno jest tutaj dotrzeé
starszym ludziom. Nie zraza ich to jednak i to wlasnie oni stanowia
najwigkszy procent uczestnikdéw uroczystosci. Kontakt z nimi jest
jednak utrudniony. Poczatkowo nikt nie chce z nami rozmawia¢, star-
si ludzie niechgtnie na nas spogladaja. JesteSmy obcy i mtodzi, co
nie wzbudza w nich zaufania. Stopniowo jednak zaczynaja si¢ do
nas przekonywac. Zauwazajq nasze szczere zainteresowanie Swigtem
i che¢ kontaktu. A ze sa to przede wszystkim ludzie starzy, majacy
potrzebg rozmowy — znajduja w nas dobrych stuchaczy. Najbardziej
Z naszego przybycia cieszy si¢ miejscowy pop, ktory wielokrotnie to
powtarza i zaprasza do wspolnego ucztowania. To zapewne z powo-
du braku udziatu w $wigcie mtodziezy ze wsi. Duchowny powiedziat
nam, ze teraz mtodzi wlasciwie nie chodza do cerkwi, co potwierdzit
w pozniejszej rozmowie N. P. Skomentowat to stowami: ,,(...) mosa
He e ModepHO™.

Od kobiety, ktora najbardziej byta zainteresowana rozmowa
z nami, dowiadujemy sig, ze cerkiew powstata w 1904 roku. W tym
tez roku zostala poswigcona. Cerkiew wyglada bardzo skromnie, jedy-
ne co si¢ zmienito w jej wygladzie to brak chrzcielnicy. Niegdy$ byto
to osobne pomieszczenie w cerkwi. Obecnie chrzci si¢ w domach, ze
wzgledu na mata liczbe poroddéw i uczestnictwa we wspolnocie cer-
kiewne;j.

Za $wiatynia znajduja si¢ trzy nagrobki, a dalej cmentarz. Ko-
bieta opowiedziata nam ich histori¢. Okazato sig, ze spoczywaja tam
ciata postaci waznych dla wsi. Jedna z nich byt nauczyciel, ktory zo-
stat zabity przez wladze tureckie w czasach panowania tureckiego na
tych ziemiach. Pokazywata nam tez miejsce, gdzie stala w przesztosci
szkota. Gdy zapytali$my, dlaczego akurat ta cerkiew nosi nazwe §wig-

8 To nie jest popularne — thum. J.I.
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tego z Grecji, pani byla wyraznie zmieszana. Twierdzila, ze to w wy-
niku bliskosci i dobrych kontaktéw z Grecja (wie§ Pades znajduje sig
w poblizu granicy greckiej). Ciekawe w tym miejscu sa znajdujace si¢
tutaj podziemne tunele i grob z czasow rzymskich, o ktorych opowie-
dziat nam starszy me¢zczyzna D. Zna on histori¢ tego regionu, ktora
nam w skrocie zarysowat. Podkreslit, ze Pades lezy w cze$ci Macedo-
nii Pirynskiej. Historia wielu os6b, mieszkajacych na tych terenach,
zwiazana jest z sasiednia dzisiaj Republika Macedonii. Ojciec D.,
uciekajac z dzisiejszej Republiki Macedonii przed Turkami, osiedlit
si¢ we wsi Pades w 1912.

Dymitrovden jest niewatpliwie §wigtem rodzinnym. Na t¢ oka-
zje zaprasza si¢ rodziny i znajomych, aby moéc z nimi razem ucztowaé
zakonczenie letniego sezonu i rozpoczecie zimy. W tym dniu miesz-
kancy wsi maja wolne od prac rolniczych, aby przez zim¢ mie¢ od-
poczynek. Wszyscy przynosza na uroczystos¢ wielkie kosze z jedze-
niem — domowe wypieki, dzemy, obowiazkowe xebanuema, warzy-
wa, owoce i oczywiscie domowa rakije¢. Biesiadnicy dziela si¢ swoimi
darami ze wszystkimi dookota, siedza przy stole z najblizszymi im
ludzmi, rozmawiaja, Spiewaja, tancza i modla si¢. Wedtug literatury,
na stole biesiadnym mozna znalez¢ pieczone jabtka, dynie, gotowane
sliwy, gotowane kukurydze — dary natury (zob. Crapesa 2005, s. 384).
Kobieta, z ktéra rozmawialiSmy, wytlumaczyta nam, ze to wszystko
przynosi sig, aby miec¢ ,,zdrowie i szczgscie”. Ludzie czgstuja si¢ na-
wzajem przyniesionymi darami i sktadaja sobie zyczenia, w ktorych
zawsze padaja te dwa wspomniane ,,magiczne” stowa. Obdarowujac
kogos, zyskuje sig to, co w zyciu niezbgdne — zdrowie i szczgscie.

Nieodtacznym elementem uczty jest rowniez orkiestra, ktora
1 tutaj si¢ pojawita. Przed biesiadujacymi wystapita wokalistka wraz
z zespotem. Prezentowali oni bardzo popularny gatunek muzyki
w Bulgarii — czalgg. Sa to ludowe piesni $piewane w formie pop, tzw.
pop-folk. Kiedy Butgarzy ustysza ten rodzaj muzyki, wnet zaczyna-
ja sie tance ludowe — horo (fot. 2). Tanczyli je starsi ludzie wraz ze
studentkami przybytymi na badania terenowe. Atmosfera byta co naj-
mniej weselna. Ale podczas $wigta nie tylko si¢ biesiaduje, chociaz
wydawaloby sig, ze jedynie to jest istotne. W atmosferze biesiadnej
czesto zamazuje sig¢ cel tej uroczystosci. Swigtuje sig, przypomne,
dzien $w. Dymitra, ktéry w tym dniu zginal megczenska $miercig. Gdy
w cerkwi odbywa si¢ nabozenstwo, muzyka cichnie. Niewiele osob
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Fot. 2. Horo w wykonaniu mtodych i starszych ludzi przed cerkwia,
przy dzwigkach czotgi — fot. J.I.

¥

Fot. 3. Kotly, w ktorych gotuje si¢ kurban — fot. J.1.

bierze jednak udziat w samej uroczysto$ci w cerkwii. Cerkiewka jest
dos¢ uboga, zaniedbana. W $rodku znajduje si¢ drewniany ikonostas
i kwiaty polne, ztozone wokoét ikon w tym dniu. W nabozenstwie
uczestniczy okoto 15 osob. Pop K. czyta modlitwy do $w. Dymitra.
W tym dniu, jak podaje literatura butgarska, wierni modla si¢ do $wig-
tego o dostatek w plonach, o pogode podczas zimy, szczg$cie, mitosé
w domu, o spetnienie nadziei i o $lub (zob. Crapesa 2005, s. 384). Na-
stepnie rozpoczynaja si¢ spiewy. Pop zamacza kilka kwiatow w wo-
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dzie $wigconej i kazdego z uczestnikdw nabozenstwa blogostawi. Na-
stgpnie wychodzi na dwor, gdzie dokonuje poswigcenia wszystkich
zebranych, pokarméw i kurbanu.

Punktem kulminacyjnym §wigta i elementem najwazniejszym
jest przygotowywanie i konsumpcja kurbanu (fot. 3). Jest to §wia-
teczne danie, ktére przygotowuje sig, jak poinformowal mnie N. P.,
na wszystkie wazne uroczysto$ci — wesela, pogrzeby i inne §wigta.
Kobieta, ktora od poczatku naszego przyjazdu nam towarzyszyla,
powiedziata, ze w Pade§ Kurban robi si¢ co roku. Jedynym okresem,
w ktorym byto to zakazane, byt komunizm. Pan o nazwisku S. udzie-
lit nam informacji, ze kurban robi si¢ z owiec, bobu, makaronu i krwi.
Nie wiedziat jednak, dlaczego sig go robi i jakie jest jego znaczenie.
Pop wytlumaczyt nam, ze kurban robi si¢ najczesciej z 15-17. owiec,
ale ze $wigto tym razem wypadlo w poniedzialek (dzien roboczy)
to z 5-7. Owce ofiarowuja mieszkancy wsi ,,na zdrowie i szczgscie”
oraz cerkiew. Probowalam si¢ dowiedzie¢, dlaczego wlasnie kurban
robi sig z owiec, jakie jest jego symboliczne znaczenie. Uczestnicy
uroczystosci nie byli mi jednak w stanie odpowiedzie¢ na to pyta-
nie. Wszyscy odsytali nas do popa, od ktérego roéwniez nic si¢ nie
dowiedzieli$my. Ostatecznie wskazdéwki udzielit mi etnolog N. P.,
ktory powiedziat, ze kurban nawiazuje do motywu biblijnego — ofia-
ry Abrahama. Postanowitam poszuka¢ informacji na ten temat w li-
teraturze. Symbolik¢ i znaczenie tej tajemniczej potrawy przybli-
zyta mi praca Magdaleny Zowczak pt. Apokryficzna interpretacja
kurbanu jako ofiary chrzescijanskiej (zob. www.etnologia.uw.edu.
pl/zalaczniki/pracownicyteksty/Kurban.doc). Zanim jednak o tym
opowiem, zwrdcg uwage na sposdb i miejsce robienia Kurbanu.
Gotuje si¢ go w wydzielonej przestrzeni za cerkwia w sasiedztwie
cmentarza, w wielkich kotlach ustawionych na ognisku. Moga by¢
przy tym tylko dorosli mezczyzni. Kobieta, z ktdra rozmawialismy,
poinformowata nas, ze kiedy$ gotowano kurban w wigilig¢ $wigta.
Byt to rowniez czas przepowiedni. W tym dniu owczarze obserwo-
wali owce i przepowiadali zimg. Ot6z do zagrody owiec wrzucali
laske do chwytania owiec za nogg (ee2a), po czym rano obserwowa-
li, gdzie leza owce w stosunku do kija. Jesli lezaty nad nim — zima
bedzie cigzka i diuga, jesli nie — lekka. Jesli za$ ktoras z owiec po-
lozy glowe nad kijem — bedzie epidemia wsrod owiec (zob. Crapesa
2005, s. 385).

173



Dlaczego akurat kurban jest tak wazna potrawa? Jaki sens
ukrywa? Odpowiedzi na te pytania znalaztam we wspomnianej wy-
zej pracy Magdaleny Zowczak. Autorka odwotuje si¢ do symboliki
biblijnej i Abrahama. Udowadnia w swojej pracy przede wszystkim
znaczenie dla potudniowego prawostawia tej postaci, ktora jest trak-
towana jako patriarcha-ofiarnik. Abraham jest réwniez swoistym
buforem migdzy $wiatami, migdzy sacrum i profanum, wzorem
odwagi, megskiego honoru, opiekuna rodziny. ,,W istocie podczas
zarzynania jagnigcia kazdy meski uczestnik $wigta Kurbanu do-
slownie powtarza gesty Abrahama, w ten sposéb symbolicznie bio-
rac udzial w scenariuszu starotestamentowego dramatu. Tak wigc,
kazdy mezczyzna dopetniajacy sakralnego rytualu ofiary Kurbanu
nie tylko dziata jak Abraham, ale staje si¢ Abrahamem i osiaga swoj
status jako patriarcha rodu” (Zowczak: www.etnologia.uw.edu.pl/
zalaczniki/pracownicyteksty/Kurban.doc®). Ponadto. jak dalej pisze
Magdalena Zowczak, ,,rytuat Kurbanu jest uwazany za odpowiednik
Eucharystii, podczas gdy jagnig jest postrzegane jako boski substy-
tut Izaaka. W nim obraz Izaaka miesza si¢ z obrazem Chrystusa,
baranka Bozego, ktory dobrowolnie po§wigca si¢ dla przebaczenia
ludzkich grzechéw” (ibidem!?).

Opisywany przeze mnie kurban oznacza w jezyku hebrajskim
ofiar¢ sakralna jako dar i sakramentalny posilek — uczte komunijna
spozywang uroczyscie przez wspolnotg (zob. ibidem''). Kurban jest
wigc ofiarg dla Boga i $wigtego, w tym wypadku §w. Dymitra. Owce,
ktére sa jego gtdéwnym skladnikiem, odwotuja si¢ do biblijnej ofiary
Abrahama — [zaaka. Jak zauwaza Zowczak, ta wymiana, dar dla Boga
—,,(-..) kojarzy si¢ nieodparcie z ulubiong przez etnologéw symbolicz-
na wymiana daréw, gdzie ,darujacy i obdarowany partycypuja w da-
rze i w sobie wzajemnie>" (ibidem).

Literatura podaje, ze w tym dniu robi si¢ rowniez tzw. Axuus —
czyli potrawe przygotowywana zwykle z kawateczkéw migsa, jarzyn

° Autorka powotuje si¢ na pracg: Badalanova F., 2002, Beneath, Behind
and Beyond the Bible: Back to the Oral Tradition. (The Theologeme of Abra-
ham's Sacrifice in Bulgarian Folklore), [w:] Folklor, tradicii, kultura. Sbornik
v Cest na Stefana Stojkova, Sofija, s. 51.

10 Tbidem, s. 52.

1 Autorka powotuje sie na prace: Van der Leeuw G., 1997, Fenomenologia
religii, Warszawa, s. 313.
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z duza ilo$cia cebuli i sosu. Na Dymitrovden przygotowuje si¢ te po-
trawy z migsa drobiowego oraz pit¢ z jablkami. Ten dzien to réwniez
imieniny wszystkich Dymitérw, Dymitrin, Mitkéw. Stad wedtug tra-
dycji powinno si¢ w tym dniu przygotowaé axnus z migsa koguciego
— jesli imieniny ma maz w domu, a jesli zona — z migsa kokoszki.
Oproécz kurbanu na stole biesiadnym mozna znalez¢ pieczone jabtka,
dynie, gotowane $liwy, gotowane kukurydze — dary natury (zob. Ba-
cuieBa 2002, s. 64).

Wszyscy uczestnicy §wigta z niecierpliwoscia czekaja na kur-
ban. Gdy jest juz gotowy — najpierw podaje si¢ zupg. My tez zostali-
$my na nig zaproszeni. Dostali$my miski i tyzki, aby sprobowac tego
»rarytasu”. Pisz¢ o tym z przekasem, poniewaz zupa jest bardzo tlusta,
czerwona od owczej krwi i aby ja sprobowac, trzeba mie¢ duzo odwa-
gi. Z grzecznos$ci udawalam, ze ja jem. Nie bytam w stanie odméwic
tego waznego daru, bytoby to co najmniej niegrzeczne z mojej strony.
Podczas gdy ja ,,walczytam” ze zjedzeniem potrawy — Bulgarzy brali
doktadki i delektowali si¢ jej smakiem. Z niecierpliwo$cia czekali na
»deser” —migso. Nas na szczgécie omingla ta ,,przyjemnosc”, bowiem
musieli§my wraca¢ do Blagojevgradu. Byla pigkna pogoda tego dnia,
a jak moéwi meteorologia ludowa, ,,Jaka pogoda na Dymitrovden —
taka bedzie na Georgiovden” (zob. Crapesa 2005, s. 385). Istnieje
wiele tego rodzaju przepowiedni, np. ,,Jezeli do Dymitrovden nie
spadnie deszcz — beda stabe plony™; ,,Jesli bedzie petnia tego dnia —
nadejdzie zta zima”; ,,Jesli zwierzgta w stodole leza roztozone — zima
bedzie lekka, jesli za$ leza razem — bedzie zimno i duzo $niegu” (zob.
Crapesa 2005, s. 385). Obserwowanie wszystkich elementéw natury
w tym §wiatecznym dniu umozliwia przepowiednie meteorologiczne
na nadchodzacy rok. To typowa dla kultury ludowej symbioza ludzi
Z natura.

Wies Pades wydaje si¢ by¢ miejscem niczym z bajki, w ktorej
czas zatrzymat si¢. Dookota globalizacja, kultura masowa, szybkos¢
zycia. A na wsi zycie nadal uzaleznione jest od praw natury, ktora
wyznacza porzadek roku, organizacjg ludzkiego zycia. To tutaj nadal
obchodzi si¢ §wigta zawsze w tej samej postaci. Uczestnictwo w §wig-
cie ku czci $w. Dymitra byto niezwyktym doznaniem, ktore pozwolilo
mi odkry¢ kolejny, wazny element bultgarskiej kultury — religijno$¢
ludowa.

175



Literatura

Wasilewski Tadeusz (1988), Historia Bulgarii, Ossolineum, Wroctaw
— Warszawa — Krakoéw — Gdansk.

Bacunesa Maprapura (2002), hvreapcku mpaduyuoner KaieHoap,
unocmposana enyuxioneous, bpnrapka Axkagemus Ha Hayku-
tep [lnoBnus .

Crapesa Jlunsip (2005), bvaeapcxu céemuyu u npasnuyu, Kaurousna-
TelNcKa Kbina, Tpyx.

Prace niepublikowane

Bonuunmka Inana (2010), Junnomua pabora: Msacmomo Ha npasHuka
8 Ovacapcka mMpaouyuoHHa Kyamypa (no mamepuaiy om
ceno Ilaoew, Bnazoesepaocko), Hayuen pvroBoautein: Jloir.
n-p Anbena Bauesa, YHUBEPCUCTET ,MAPUS KIOPU-
CKIIOAOBCKA” B JIKOBJIMH, WHCTUTYT 1O CIaBSHCKU
¢unonoruu, JIroOnuH.

Zrédia internetowe

1) polskie

Athos, http://pl.wikipedia.org/wiki/Athos, 20.09.2010r

Dymitr z Tessalonik, http://sklep.cerkiew.pl/product_info.php?pro-
ducts_id=1761, 20.09.2009 r.

Sw. Dymitr Sotunski, http://www.saki.pl/swd, 20.09.2009r.

Zowczak Magdalena, Apokryficzne interpretacje kurbanu jako ofiary
chrzescijanskiej, www.etnologia.uw.edu.pl/zalaczniki/pracow-
nicyteksty/Kurban.doc, 20.09.2009r.

2) bulgarskie
Kak ce mpaBu kypban?, http://kak-da.bg/viewpost.php?idto=1608,
1.10.2009 .

176



ALEKSANDRA ZERKOWSKA

Turystyka LGBT w Indonezji

1. Turystyka

Swiat dla wspolczesnego turysty prezentuje si¢ jako pewna
liczba miejsc, ktore mozna, a na pewno wypadatoby zobaczy¢. Czas
pionierskich odkry¢, pierwszych przewodnikow turystycznych i cen-
nych, bo niezwykle rzadkich, relacji z wypraw (jakze czgsto koloryzo-
wanych) bezpowrotnie minal. Dzi$ nie istnieje juz $wiat pojmowany
romantycznie, jako miejsce nieustajacej przygody, gdyz — jak pisata
Osa Johnson po latach filmowej dziatalno$ci w tropikach, ,,$wiat miat
wtedy tajemnice” (www.safarimuseum.com), ze wzgledu na miejsca
jeszcze nieodkryte i niezmienione przez kultur¢ Zachodu.

Niemniej jednak i dzi§ podrézowanie zdaje si¢ dostarczac po-
dobnych doswiadczen — ulega niejako sakralizacji, bywa traktowane
jak swoisty obrzed wytaczony z porzadku zwyktych dni. Momentem
kulminacyjnym jest tu ogladanie obiektu. Pojawia si¢ zatem pytanie,
czy miejsca odwiedza sig, jak pisze MacCannell, wytacznie po to, by
je zobaczy¢ (Swigtochowska 2009).

Wielu teoretykow tzw. turyzmu, podkresla nie tylko wpisany
w podroz fakt indywidualnego do$wiadczenia, ale takze specyficzny
stosunek turystow do siebie nawzajem. Wigkszo$¢ z nich bowiem od-
czuwa pogarde do innych podrézujacych lub do siebie samych jako
turystow. Masowa turystyka jest tak pejoratywnie nacechowana, ze
niemal kazdy zwiedzajacy chcialby, zeby drugiego tam nie byto. Prze-
jawia si¢ to we wciaz jeszcze zywych probach podziatu na turyste,
chowajacego si¢ w bezpiecznym pakiecie A/l included 1 spragnionego
przygéd podroznika. Jak twierdzi Boorstin:

podréznik miat co$ na mysli; turysta szukat przyjemnosci. Podroznik
byt aktywny; usilnie wgdrowat w poszukiwaniu ludzi, przygdd, doswiad-
czenia. Turysta jest pasywny; oczekuje, ze interesujace rzeczy same mu
si¢ przydarza. (...) Oczekuje, ze wszystko zostanie z nim i dla niego zro-

bione
(Culler 2009, s. 14).
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Niemniej jednak $ciste sklasyfikowanie definicyjne turysty nie
jest mozliwe, poniewaz jak kazdy teoretyczny, usredniony konstrukt,
W rzeczywistosci nie istnieje, gdyz:

nawet, gdy przyjmiemy, zZe turysta jest kazdy, kto wyjezdza, aby od-
pocza¢ w miejscu innym, niz pracuje i mieszka, aby pozna¢ inne miejsca
na Ziemi, wszystko jedno, czy we wlasnym kraju, czy innym, wreszcie
— aby do$wiadczy¢ czego$, czego nie ma na co dzien — to nadal bedziemy
mieli w tym worku wiele zachowan, ktore nie pasuja do pojgcia ,,praw-

dziwego turysty.
(Trus 2004, s. 20)

Dzi$ mozliwosci turysty znacznie si¢ poszerzyly, ze wzgledu
na dynamiczny rozwoj samej turystyki i rozrastanie si¢ jej zakresu.
Kategorie takie jak turystyka poznawcza, kwalifikowana, biznesowa
czy religijna sa tyko nazwami dziatow, ktore dodatkowo dziela si¢
na rézne podkategorie, np. turystyke winiarska, festiwalowa, birdwat-
ching, dark tourism etc., wchodzace w sklad szerzej pojete turystyki
kulturowej. Jest ona definiowana jako: ,,grupowe lub indywidualne
wyprawy o charakterze turystycznym, w ktorych spotkanie uczestni-
kéw podrézy z obiektami, wydarzeniami i innymi walorami kultury
(...) jest zasadnicza cze$cia programu podrozy lub stanowi rozstrzy-
gajacy argument dla indywidualnej decyzji o jej podjgciu lub wzigciu
w niej udziatu” (Rohrscheidt 2008, s. 31). Kryterium typologii stano-
wi rodzaj aktywno$ci przewodniej, tzw. preferencje wypoczynkowe.

Turystyka LGBT, o ktérej tu mowa, w ujgciu typologicznym
wymyka si¢ temu tradycyjnemu podzialowi, moze odbywac si¢ w ra-
mach turystyki kulturowej lub zwyktej turystyki wypoczynkowe;.
Orientacja psychofizyczna staje si¢ jednym z gtéwnych kryteriow wy-
boru, istotnym dopoki istnieje dyskryminacja, homofobia i spoteczny
ostracyzm.

2. Specyfika turystyki LGBT
Turystyka LGBT jest nie tylko idea, pomystem, propozycja tu-
rystyczna. W wielu krajach stanowi silna, prawnie ustrukturyzowana

potezna konkurencj¢ dla innych ofert podrozy na rynku. IGLTA (In-
ternational Gay & Lesbian Travel Association) jest najwigksza mig-
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dzynarodowa organizacja zajmujaca si¢ wspieraniem i rozwijaniem
turystyki osob LGBT. W sktad jej programu wchodzi edukacja, pro-
mocja, wspieranie firm cztonkowskich oraz wiele innych wspdlnych
inicjatyw. Powstala w 1993 roku w Fort Lauderdale na Florydzie,
dzigki inicjatywie 25 jej zatozycieli. Zrzesza ponad 1000 czlonkéw
z branzy turystycznej i innych firm gay friendly. Posiada 14 ambasa-
doréw na calym $wiecie, nie wyltaczajac Polski, gdzie ambasadorem
IGLTA jest Piotr Wojcik. Indonezja swojego ambasadora nie posiada,
lecz na stronie organizacji mozna odnalez¢ kilka odsytaczy do firm
indonezyjskich (www.iglta.org/searchresults.cfm).

O popularnosci omawianej tu galezi turystyki §wiadczy row-
niez otwierane w USA specjalno$ci studiow Gay Tourism na kierun-
kach zwiazanych z turystyka. Rowniez miedzynarodowa prasa donosi
0 ogromnym potencjale rozwojowej turystyki LGBTQ, szczegolnie
organizowanych w jej obrebie podrézy slubnych czy miesigcy poslub-
nych (www.guardian.co.uk/travel/2006/nov/06 ).

Turystyka LGBTQ to takze ekonomiczny kolos — nie przypad-
kowo funkcjonuje wigc okreslenie pink dollars.

Ian Johnson zatozyciel firmy Out Now, przez ponad 15 lat
uznawany za jednego z najwigkszych specjalistow w marketingu
skierowanym do klienteli gejow i lesbijek, prognozuje, ze w 2011
roku w Polsce liczba 0séb korzystajacych z ustug firm turystycznych
kierujacych swa ofert¢ do 0séb o orientacji homo- lub biseksualnej
wyniesie 860 000, co bedzie oznaczato dochdéd w postaci 9,5 miliar-
da dolaréw rocznie (www. gaylife.pl/artykul.php?id=966). Turystyka
LGBT jest zatem preznie rozwijajaca si¢ gatgzia w aspekcie komer-
cyjnym!, jak i kulturowym.

LGBT mozna podzieli¢ na zasadnicze kategorie: ze wzgledu
na miejsca znaczace w sensie historycznym, kulturowym dla samego
ruchu lezacego u jej podstaw oraz ze wzgledu na logo. W pierwszym
przypadku chodzi o poczucie identyfikacji oraz niejako utrwalanie
tozsamosci, a nawet o odczuwanie swoistego rodzaju dumy. Takimi
miejscami o szczegdlnym znaczeniu bylyby kraje, miasta, festiwale
lub budynki zwiazane z historia, literatura czy sztuka o tematyce ho-
moseksualnej. Podréz motywowana takimi czynnikami odbywataby

! Wiele firm prowadzi juz kampanie reklamowe skierowane do 0séb ho-
moseksualnych z mysla o ich potrzebach, np. Coca Cola czy Lufthansa.
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si¢ do takich miejsc jak Lesbos czy miast zwiazanych z rozwojem
Istotny jest fakt, iz ten rodzaj turystyki nie gwarantuje bezpieczen-
stwa, jest podejmowany niejako na wilasna rekeg, bez posrednictwa
biur turystycznych. Czesto zwiedzanie tych miejsc nie jest potaczone
ze swoboda poruszania sig, a tym bardziej z mozliwoscia ujawniania
swojej orientacji seksualne;.

Jesli natomiast chodzi o kolorowe logo LGBT, to z pewnoscia
dziata uspokajajaco na odbiorce. Widzac tgcze, turysta moze pomy-
$le¢: ,,tu jestem bezpieczny, jestem wsrod swoich, nie musz¢ udawac,
moge by¢ soba”. Robert Wilson z Gay and Lesbian Travel Associa-
tion mowi: ,,Gejowski turysta jedzie tam, gdzie nie patrza na niego
wilkiem, kiedy idzie ulica trzymajac swego przyjaciela za rek¢ lub
kiedy zamawiaja wspolny pokoj w hotelu” (Wilson 2003, s. 12). Jest
to niezwykle wazny czynnik, ktorym umiej¢tnie postuguja si¢ biura
podrozy i strony internetowe zajmujace si¢ turystyka LGBT. Oferty
takich oznakowanych miejsc to wypoczynek w specjalnie ku temu
wydzielonej przestrzeni, gdzie nie spotkaja wycieczkowiczow nie-
przyjemne sytuacje, z ktorymi czgsto borykaja si¢ w codziennym
zyciu. Rownie istotna w tym wypadku zdaje sig¢ by¢ obecnos¢ ludzi
podobnych, tj. o tej samej lub zblizonej orientacji psychofizycznej lub
0s6b niehomofobicznych. Drugi turysta przestaje by¢ wigc wrogiem,
co jest typowe dla innych form podrézowania. Popularne destynacje
mieszczace si¢ w tym nurcie to np. legendarna juz Ibiza (gayibiza.net/
home/index.html) czy grecka wyspa Mykynos (www.matt-holidays.
com/gay-vacations-mykonos-island.php).

Turystyka LGBT rozwija si¢ takze w krajach, ktorych oficjalne
stanowisko polityczne lub opinia publiczna sa raczej lub zdecydowa-
nie homofoniczne. Tak jest rowniez w przypadku Polski. Przetomem
w rodzimej turystyce LGBT byta konferencja zorganizowana w 2008
roku w Poznaniu w ramach targow TOUR SALON 2008. Konferen-
cja, zatytutowana ,, Turystyka gejowska — najpr¢zniej rozwijajacy sie
sektor turystyki w Europie”, zgromadzita wielu zainteresowanych,
w tym osobistosci takie jak Tom Nibbio, aktualny Globalny Amba-
sador IGLTA czy Iva Trifonov, Dyrektor Generalny Sheraton Poznan
Hotel. Fakt ten poswiadcza, ze ruch turystyczny nie tylko preznie sig
rozwija, ale jego oferta coraz chgtniej adresowana jest do osob do tej
pory pomijanych w ofercie biur podrézy. W ponizszej tabeli wyka-
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zany jest zysk w dolarach przypadajacy na kazda osobg korzystajaca
z tych samych ustug turystycznych, co unaocznia wzrost opisywane-
go zjawiska.

L1}

Rys. 1. Nibbio Tom, Tabela przedstawiajaca zyski w branzy tury-
stycznej na jedna osobg (zrodto: www.pl.wikipedia.org/wiki/Turysty-
ka LGBTH#cite ref-nibbio 20-1)

Podczas korzystania z tego samego rynku turystycznego osoby
LGBT wydaja: geje 8008, lesbijki 5708, osoby biseksualne 690$, na-
tomiast osoby heteroseksualne najmniej, gdyz tylko 540 §.

3. Turystyka LGBT w Indonezji

3.1 Sytuacja prawna i organizacje pozarzadowe

Na standardy turystyki LGBT w danym kraju sktadaja si¢ przede
wszystkim: sytuacja prawna oraz spoteczne nastroje zwiazane z dyskry-
minacja, wynikajaca z niechgci wobec homoseksualizmu, traktowane-
go jako zagrozenie wobec tradycyjnego modelu matzenstwa i rodziny.
Indonezja pod wzgledem przepisdw prawnych regulujacych kontakty
homoseksualne nie zabrania ich, ale takze nie przyznaje zadnych praw
parom homoseksualnym, ktore bytyby zblizone do praw os6b hetero-
seksualnych. Trzeba bowiem zauwazy¢, ze sam fakt braku zakazu nie
oznacza jeszcze, ze istnieje jakiekolwiek prawo, ktore rownoczesnie
pietnowatoby dyskryminacjg lub przed nia chronito.

Ze wzgledu na duze zréznicowanie etniczne 1 religijne poszcze-
golne prowincje rdznia si¢ pod wzgledem obowiazujacych zasad praw-
nych. Za przyktad moze poshuzy¢ chociazby udzielenie w 2002 roku
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przez rzad indonezyjski prowincji Acieh zezwolenia na wprowadzenie
islamskiego prawa sharia majacego obowiazywaé tylko Muzutmanow.
W prowincji Acieh wciaz zdarza si¢ jawna dyskryminacja, a nawet
przesladowania, w tym przemoc fizyczna. W miesécie Palembang usta-
nowiono kary wigzienia za homoseksualne kontakty. Na amerykanskiej
stronie Amnesty International mozemy przeczytaé¢ o glosnej sprawie
dotyczacej pary gejow, ktora zostala brutalnie wyciagnigta z domu, po-
bita i upokarzana przez sasiadow, a nastgpnie zabrana przez policj¢ do
miasta Banda Raya i tam, na posterunku dalej torturowana (www.amne-
styusa.org/document.php?lang=e&id=ENGASA210042007).

Niezbyt sprzyjajaca nowego typu zwiazkom jest takze opi-
nia publiczna. Jeszcze w 2002 roku z dokumentu ,,What the World
thinks” mozna bylo dowiedzie¢ sig, ze tylko 5% Indonezyjczykow
akceptuje istnienie zwiazkéw homoseksualnych (www.people-press.
org/reports/pdf/165.pdf). Natomiast w 2003 roku wniesiono propo-
zycje, by kontakty seksualne migdzy osobami tej samej plci miaty
w $wietle prawa znamiona czynu kryminalnego, za co kara wynosita-
by do 12 lat pozbawienia wolnosci. Przy tym jednak juz w 1982 roku
to wtasnie w Indonezji, jako pierwszym kraju na kontynencie azjatyc-
kim, powstata organizacja walczaca o prawa oséb LGBT, tzw. ,,Lamb-
da Indonesia”. Zostata ona uformowana w miescie Solo, w centralnej
czesci Jawy przez Dede Oetomo i kilku jego przyjaciol. Podczas gdy
w tym samym czasie wiele podobnych organizacji szybko upadato,
Lambda Indonesia rosta w sil¢ i w ciag pigciu lat stata si¢ narodowa
organizacja. W 1987 Oteomo wraz ze swym partnerem Ruddym Mu-
sthapa zatozyli Gaya Nusantara, ktora jest obecnie najbardziej znana
indonezyjska organizacja dbajaca o prawa mniejszosci seksualnych.

Z kolei pierwsza parada mniejszos$ci seksualnych miata miejsce
25 czerwca 1999 roku w miescie Surabaya. Byta to zarazem pierwsza
tego typu publiczna impreza mniejszosci seksualnych w kraju z udzia-
tem wigkszo$ci muzutmanskiej.

Wsrod najbardziej znaczacych organizacji LGBT szczegdlnie
wyroznia si¢ Utopia (www.utopia-asia.com), ktéra swoja dziatalno-
$cia obejmuje calg Azj¢ z podziatem na poszczegdlne kraje, w tym
Indonezjg. Do jej szczegblnych osiagnig¢ na polu turystyki LGBT na-
lezy bez watpienia juz druga edycja przewodnika po Indonezji ,,Uto-
pia Guide” zawierajaca przeglad 46 indonezyjskich miast?.

2 Niedostegpny w wersji elektronicznej.
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3.2 Zycie codzienne

Nie da si¢ rozpatrywac seksualnosci Indonezyjczykdéw w ode-
rwaniu od ich religii i panstwowosci. Oba te nurty utrzymuja, ze re-
lacje seksualne dopuszczalne sa wylacznie w obrgbie matzenstwa,
wlaczajac tym samym seksualno$¢ w normy heteroseksualne oraz
reproduktywnos¢. Tak wige osoby, ktore realizuja swoja seksualno$é
poza obrgbem matzenstwa, czgsto narazone sa na religijny i spoteczny
ostracyzm.

Zasadniczo jednak stosunek spoteczenstwa do gejow i lesbijek
jest wzglednie tolerancyjny. Ze wszystkim niuansami, jakie to stowo
za soba niesie. Jest to raczej sprawa tabuizowana, o ktorej otwarcie
si¢ nie rozmawia. Obecnie gtéwna role w edukowaniu spoleczenstwa
odgrywaja organizacje pozarzadowe. Zajmuja si¢ one rozpowszech-
nianiem wsréd mtodziezy i rodzicow informacji dotyczacych tozsa-
mosci seksualnej.

Idealnym modelem rodziny jest wciaz rodzina patriarchalna,
heteroseksualna i nuklearna. Instytucja matzenstwa jest dla Indone-
zyjczykow czyms tak waznym, Ze nie pytaja nawet, czy jeste$ zonaty,
ale od jak dawna jeste$ Zzonaty. To zwiazek matzenski jest kolejnym,
jednym z najwazniejszych szczebli na drabinie spotecznej, gwaran-
tujacym status pelnoprawnego obywatela. Spoteczny imperatyw, by
wyj$¢ za maz czy ozenic sig, jest tak silny, ze kazdy gej i lesbijka mu-
sza liczy¢ si¢ z potgznymi spotecznymi i ekonomicznymi reperkusja-
mi. Wiek najodpowiedniejszy do zawarcia malzenstwa to czas migdzy
20 a 30 rokiem zycia, pdzniej presja staje si¢ coraz silniejsza. Wiele
sposrod 0sob o orientacji homoseksualnej decyduje sig zawrzeé zwia-
zek matzenski, by spelni¢ spoteczne oczekiwania, niektoérzy z nich
nastepnie, w dalszym zyciu angazuja si¢ w relacje homoseksualne.
Z drugiej jednak strony zdarzaja si¢ matzenstwa jednoptciowe i pary,
ktoére otwarcie wytamuja si¢ z heteronormatywnych zasad.

4. Turystyka LGBT w Indonezji

Strony internetowe (w przypadku tego rodzaju turystyki sprze-
daz pakietow ta droga jest najpopularniejsza) zajmujace si¢ turystyka
LGBT zazwyczaj kieruja swoich klientéw na Bali, wyspg stynaca ze
swego spokojnego zycia oraz na Sumatr¢. Warunkowane jest to po-
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pularnoscia oraz dluga historia wysp jako destynacji turystycznych,
uniwersalnoscia przedstawianej oferty, dostosowanej do przecigtnego
turysty i jego przecigtnych potrzeb®. Oferta, ktora Indonezja przed-
stawia osobom LGBTQ, wydaje si¢ nie tyle zwiedzaniem, co raczej
mozliwo$cia odpoczynku w egzotycznych warunkach. Potencjalny
klient lub klientka juz przy wstgpnym przegladaniu ofert ma wrazenie
wyboru migdzy dwiema roznymi mozliwo$ciami spedzenia wakacji.

Migajaca reklama pokazuje na przemian dwdch mezczyzn
tanczacych, zwiedzajacych wazne kulturowo miejsca i wreszcie, nie
z hotelowego tarasu, a w sposob aktywny, podziwiajacych przyrodg.
Ma to sugerowac mozliwo$¢ spedzenia czasu w do$¢ réznorodny spo-
sob. Jednak gdy internauta zacznie uwaznie czytac oferty, okazuje sig,
ze niemal wszystko odbywa si¢ w czym$ na wzér matych wiosek-
kurortéw. Idealnym przyktadem miejsca takiego rodzaju jest wyspa
Bali.

Na Bali najpopularniejsza miejscowoscia jest Kuta, zwana tez
Kuta Beach, co moze kojarzy¢ sie z zachodnig komercyjnoscia i kon-
sumpcyjnym stylem zycia. Skojarzenia sa jak najbardziej stuszne.
Zdjecia pokazuja wylacznie kurorty, hotele, plaze. Dodatkowo oferta
wydaje si¢ by¢ bardziej zwiazana z tzw. sex-turystyka niz z typowa
oferta turystyczna dla trochg nietypowych odbiorcow. Taki wniosek
mozna wysnu¢ po przejrzeniu folderow. Prezentuja one gtownie pot-
nagich, pigknych, mtodych Indonezyjczykow.

Rys. 2. Mlodzi m¢zezyzni na Kuta Beach, fragment ilustracji z folde-
ru reklamowego (zrodto: www.globalgayz.com)

3 Mam na mys$li standardowe marzenie o udanych wakacjach, romantycz-
ny mit egzotyki, jak i legendarne juz wyobrazenie samej Bali.
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Latwo rowniez zauwazy¢, ze oferty kierowane sa gtéwnie do
gejow. Jest to zjawisko raczej powszechne, na ktére zwracaja uwa-
ge¢ lesbijki, mowiac o podwodjnym wykluczeniu (w $wiecie hetero-
seksualnym jako kobiety i w §wiecie LGBT takze jako kobiety). Nie
oznacza to, ze poza niektorymi hotelami ,,Man Only” lesbijki sa tam
niemile widziane. Uzmystawia raczej, ze nie ma wlasciwie indonezyj-
skiej oferty turystycznej LGBT dla lesbijek, nie ma informacji, ktore
moglyby je zachgci¢. Wydaje sig, ze pozostaje zwiedzanie Indonez;ji
na ,,wlasna reke” lub korzystanie z innych biur podrézy, co automa-
tycznie czgsto wiaze si¢ z barkiem swobody i bezpieczenstwa lub
z ukrywaniem swojej tozsamosci seksualnej. Taka polityka nie jest
powszechna procedura wszystkich panstw. Oferty turystyczne, z kto-
rych moga skorzysta¢ osoby nieheteroseksualne, posiadajace rodziny,
to np. rejs statkiem ,,Norwegian Dawn”, ktéry zabiera na poktad jed-
norazowo 1600 os6b, w tym 600 dzieci.

5. Estetyka folderéw reklamowych

Estetyka folderé6w reklamujacych miejsca turystycznie inte-
resujace dla gejow, lesbijek i 0sdb queer nastawiona jest na prze-
kazy zwiazane z radoscia, spokojem, cieckawym spedzeniem czasu
i poczuciem bezpieczenstwa. Pod tym wzgledem w zaden sposob
nie odbiega od reklam ,,zwyktych” biur podrozy. To, co je rdzni, to
tzw. ,,estetyka gejowska”. Uzywam tego pojecia Swiadoma faktu, iz
funkcjonuje on juz w dyskursach zwiazanych ze sztuka i ogoélnie es-
tetyka. Pawel Leszkowicz pisze o niej jako o jednej z ,,rownopraw-
nych oraz rownowaznych stylistyk i narracji wystepujqcych w post-
modernistycznej kulturze i demokratycznym spoteczenstwie” (Lesz-
kowicz 2010, s. 10). O ile jednak w jezyku angielskim gay design
czy gay style odnosi si¢ do catej kultury LGBT, moze obejmowac
zjawiska zwigzane z nienormatywnymi przejawami seksualnosci, to
jednak w wielu jezykach sygnifikuje tylko gejow. Rowniez w jezy-
ku indonezyjskim okreslniki odnoszace si¢ do kobiet i me¢zczyzn
sa odmienne: /esbi oraz gay, odmiennie tez przebiega proces samo-
identyfikacyjny (Boellstorff 2007, s. 1-5). Dominacja stylistyki ge-
jowskiej oraz tego rodzaju terminologii okazuje si¢ wigc wykluczaé
inne orientacje seksualne. Potwierdzaja to réwniez zamieszczone na
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stronach internetowych zdjgcia. Globalgayz na przyktad, na stronie
gléwnej zamieszcza kolorowe zdjecie meskiej pary, reprezentacje
kobiece natomiast pomija. Podobnie dzieje si¢ w przypadku strony
Gayholidays.

Rys 3. Dekoracja hotelowa, fragment zdj¢cia z folderu
reklamowego (zrodto: http: www.spartacvsbali.com)

Strony reklamowe w wigkszosci sa niezwykle kolorowe,
przewazaja odcienie fioletu, czerwieni i zblci, czyli takie, jakie
wchodza w sktad teczy bedacej symbolem ruchu LGBT (zob.www.
utopia-asia.com). Estetyka takich ofert nie pozostawia jej uzytkow-
nikowi cienia watpliwos$ci. Nawet osoby nieszczegodlnie orientujace
si¢ w symbolach i artefaktach, ktorymi postuguja si¢ geje i lesbijki,
fatwo 1 szybko dowiedza sig, dla jakich odbiorcéw sa one przygo-
towane.
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Rys. 4. Teczowe kolory Utopii (zrédlo: www.utopia-asia.com)

Kolejna niezwykle istotng cecha oferty turystycznej Indonezji
dla osé6b LGBTQ, co odpowiada jednak ogdlnym tendencjom $wiato-
wym w tym aspekcie, jest hedonizm. Pr¢zacy si¢ w stoficu poinadzy
milodziency odsytaja do stereotypowego wizerunku mezczyzny ho-
moseksualnego patajacego nieujarzmionym pozadaniem seksualnym,
bez mozliwo$ci odczuwania wigzi emocjonalnej z partnerem, albo do
popularnej, szczegdlnie w krajach azjatyckich, sex-turystyki.

Rys. 5 Czekajac na turyste, fragment katalogu reklamowego
(zrodto: http://www.ourakcha.com/gay-gay-bali-tours-en-E929.html)
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Zdjecia niejednokrotnie przedstawiaja takze tarasy hoteli, ba-
seny i lezaki, co sprawia niekiedy trudnoséci w identyfikacji kraju.
Trudno odnalez¢ w ofertach portali skierowanych do os6b LGBTQ
propozycje, ktére odpowiedza na potrzeby bardziej wymagajacych
turystow, pragnacych oprécz odpoczynku zapoznac sig, na ile to moz-
liwe, z lokalna kultura. Prawdopodobnie wiaze si¢ to z wciaz roz-
wijajaca si¢ turystyka zorganizowana dla mniejszosci seksualnych,
ubdstwem istniejacych ofert oraz masowoscia ofert duzych portali po-
drozniczych. By¢ moze rozwoj turystyki LGBTQ spowoduje takze jej
specjalizacje lub tez spadek nastrojéw homofobicznych doprowadzi
do jej upadku. Przy ogromnym zapotrzebowaniu na ofertg turystyczna
skierowana do 0séb nieheteronormatywnych nalezy si¢ takze zastano-
wié, na ile przyjemna jest, a przyjemnos¢ jest jedna z podstawowych
zasad uprawiania turystyki w ogole, wakacyjna gettoizacja.
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KATARZYNA SARNOWSKA

Bieszczadzkie inspiracje”

(...) w Bieszczady przyjezdza sig tylko raz,
potem sig¢ juz tylko w nie wraca.
(Hess 2005, s. 33)

Celem niniejszej pracy jest ukazanie Bieszczadow od strony
ludzi ich zamieszkujacych. Nie sposob przedstawi¢ ich wszystkich,
chociaz kazdy zastuguje na uwage. Warto jednak przyjrze¢ si¢ kilku
osobom, ktore znacznie wptynety na artystyczny swiat tych gor.

Bieszczady niejednokrotnie inspirowaty. Oddziatywaty na wie-
le umystow i dusz ludzkich. Krajobrazowo przeistoczone, duchowo
ciagle te same, zielony kociot, artystyczny misz-masz, paleta barw,
dom spetnionych artystow, kolebka inspiracji. Kraina wabiaca swoim
pigcknem, jedna z ostatnich jeszcze dzikich i wolnych. Jej dzieje prze-
petnione sa blaskiem jak réwniez ciemno$cia. To odlegle potudnie
Polski zwane kiedys ,,Dzikim Zachodem” (Potocki 2008) zrodzito ar-
tystow posiadajacych niezwykly dar przemawiania do drugiego czto-
wieka. Rzadko spotyka si¢ na swojej drodze ludzi tak oryginalnych
i nietypowych. Potrafia oni zauwazy¢ prawdziwe pigkno, ktore z taka
pieczotowitoscig i1 zapalem oddaja w swoich dzietach. Czy to goéry
tak oddziatuja na cztowieka? A moze to jaka$ inna, dziwna sita? Co
sprawito, ze Bieszczady staly si¢ swoistym ,,trdjkatem bermudzkim”,
ktéry weiaga w swoje macki nawet najbardziej gorliwych realistow
1 wyznawcoéw zglobalizowanego wspolczesnego $wiata, pozbawio-
nych nawet krzty romantyzmu?

Historia w duzym stopniu uksztaltowala dzisiejszy obraz potu-
dniowego wschodu Polski. Przyroda jest tam czystym pigknem, a lu-
dzie ubarwili krajobraz kolorami t¢czy. Mowi sig, ze najpigkniejsza
jesien jest w Bieszczadach, kiedy to lasy bukowe przywdziewaja sza-
ty ztocisto-karmazynowe. Wtedy tez budza sie umysty, artysci tworza
swe najznakomitsze dziela, a najstarsi bieszczadnicy, patrzac w dal,
wspominaja czasy, kiedy przez potoniny splywaly purpurowe potoki
krwi walczacych o te ziemie...
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Bieszczady sa jednym z najzielenszych i najstabiej zaludnio-
nych regionow w kraju. Juz w latach sze$édziesiatych XX wieku
przyciagaty jak magnes ludzi, ktérzy chcac zasmakowac pionierskie-
go zycia, wedrowali przez lasy i poloniny, wytyczajac nowe trasy.
Czasy dzisiejsze sa juz tylko echem dawnych lat. Przetarte szlaki, ob-
wodnica, schroniska §wiadcza tylko o rozwoju tego regionu, w szcze-
gdlnosci turystyki. Biezaca sytuacja nie zniszczyta jednak atmosfery
gor, klimat ten trwa nadal i jest ciagle podtrzymywany przez ludzi,
ktérzy stali si¢ nowym pokoleniem dawnych osadnikdw.

Druga polowa XX wieku

W latach czterdziestych XX wieku region Bieszczad stal sig
jednym z najdzikszych w Polsce. Gtéwna tego przyczyna byt okres
IT wojny $wiatowej i toczace si¢ w gorach walki polsko-ukrainskie,
podczas ktorych zgingto wiele ludzi. Bieszczady pustoszaty z dnia na
dzien, a proces ten nasilil si¢ szczeg6lnie po przesiedleniach ludnosci
ukrainskiej na ziemie ZSRR oraz po przeprowadzonej w 1947 roku
akcji ,,Wista”, kiedy to mndstwo ukrainskich rodzin musiato opuscic¢
swoje gospodarstwa i przenie$¢ si¢ na ziemie zachodniej oraz pot-
nocnej Polski. Od tamtych zdarzen Bieszczady opustoszatly. Juz tylko
duchy zmarlych krazyly po tej krainie, ktéra z dnia na dzien prze-
istaczata si¢ w puszcze¢. Dopiero od 1951 roku zaczegli naptywac w te
rejony ludzie. Powracali réwniez dawni mieszkancy gor przesiedleni
w akcji ,,W” (Motyka 2009).

W latach pigédziesiatych na szeroka skalg rozwingla sig¢ dzia-
falno$¢ wiadz komunistycznych. Powstato wiele PGR-6w, nowych
miejsc pracy. Czasy te jednak obfitowaty w wiele nietrafionych
przedsigwzig¢ ekonomicznych. W zasadzie przemyst w Bieszczadach
nigdy nie rozwinat si¢ w petni (nie wliczajac w to hydroelektrowni
»Solina”). Jednak to wlasnie ten okres byt najbogatszym w ,,zakapior-
skich dziejach”. Wszystkie opowiesci, historie, legendy zrodzity si¢
wiasnie w tym czasie. Warto réwniez wspomnie¢, ze lata komunizmu
w Polsce to réwniez moment narodzin bieszczadzkiej turystyki, pielg-
gnowanej szczeg6lnie przez studentow (Olszanski 2006).
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Pionierzy zycia bieszczadzkiego

W latach szesédziesiatych XX wieku w Bieszczady zapusz-
czalo sig¢ wielu Smiatkow, osob o dobrej, jak i zlej reputacji, zyjacych
na bakier z prawem i uciekajacych przed wymiarem sprawiedliwo-
$ci. Gory byly wtedy miejscem niezwykle niebezpiecznym. Nalezalo
mie¢ twardy, silny charakter, by méc w nich jako$ egzystowaé. Na
szlaku mozna byto spotka¢ osadnikow, gorali podhalanskich, tow-
cOw przygdd czy osoby jezdzace konno, do ktérych z czasem przy-
lgnat przydomek , kowboje”. Penetrowali oni bieszczadzkie lasy na
rumakach. Nowych przybyszoéw rdéznie nazywano — powsinogami,
wagabundami, bieszczadnikami czy zakapiorami (Potocki 2008).
Wyrdzniat ich nie tylko strdj czy zachowanie, lecz rowniez charak-
ter, czgsto bardzo skomplikowany. Byli to ludzie do§wiadczeni przez
zycie, a w Bieszczadach znajdujacy swoiste ukojenie. Jedni przywe-
drowali tu w poszukiwaniu pracy, ktoéra wigkszos¢ z nich dostawata
przy wyrgbie lasu. Inni nie potrafili odnalez¢ si¢ w miejscu dotych-
czasowego zamieszkania, wigc obierali kierunek na potudnie, po tym
jak dotarly do nich wiesci o bieszczadzkiej magicznej krainie. Dla
jeszcze innych gory byly celem ucieczki przed wiadza. Bez wzgle-
du na powody udania si¢ w Bieszczady, kazda z tych osob musiata
¢wiczy¢ charakter, poniewaz ,,Dziki Zachdd” nie byt tatwy do okiel-
znania. Wielu zwyczajnie nie dawato sobie rady z dzika przyroda,
szczegolnie wtedy gdy zaskakiwata sroga zima. Poszukiwacze przy-
god zwykle uciekali szybciej niz si¢ pojawiali, a w gorach zostawali
jedynie najsilniejsi.

Zakapiory

Nikt chyba nie mialby watpliwosci, ze ma do czynienia z nie-
poczytalnym osobnikiem, widzac zakapiora. Juz samo to okreslenie,
pochodzace z rosyjskiego stowa ,,zbdj”, dodatkowo to podkresla. Po-
zory jednak bywaja mylace. Dlaczego wigc przyjeto si¢ okreslaé pew-
na grupe ludzi ,,zakapiorami”? Przyczyna tkwi w ich wygladzie, ktory
rzeczywiscie przypomina charakterystycznego, stereotypowego roz-
bdjnika. Zwykle to mgzczyzna o dzikim spojrzeniu, o bujnej, ciemne;j
lub siwej brodzie i wlosach schowanych pod zniszczonym kapelu-
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szem (to w zasadzie nieodlaczny element zakapiorskiego stroju). Wi-
zerunku ,,zbdja” dopetnia fajka lub papieros w zgbach, a w drugiej
rece — butelka taniego trunku. Do tego dochodzi koszula flanelowa,
stara skorzana kurtka, wytarte spodnie. Co wywoluje usmiech na twa-
rzy, to kreatywnos¢ zakapiora, ktory czgsto w kapelusz lub inna czg$¢
ubioru wplata kwiaty, gatazki, czyniac z siebie ,,panig wiosng”. I ten
cho¢by fakt swiadczy juz o przyjacielskiej naturze tej nietuzinkowej
postaci. Pod owym przebraniem kryje si¢ jednak trudna przesztos¢
zakapiora, zwykle powracajaca w chwilach samotno$ci. Okazuje sig,
ze wielu zakapiorow to wyksztatceni ludzie, ktorzy wybrali zycie na
lonie natury.

Zakapiory na dobre wtopity si¢ w bieszczadzki krajobraz. Ale
zanim do tego doszto, przeszli oni przez gehenng. Bieszczady bowiem
to kraina, ktora bez problemu otwierala bramy do swojego §wiata, ale
ten §wiat byt bardzo dziki i nieobliczalny, gdzie panem i wladca byta
przyroda. Dlatego tez nie wszystkim udawato si¢ przetrwac. Ci jed-
nak, ktérzy nie uciekli, pozostali w gorach na dtugie lata i tam ulozyli
sobie zycie. Wigkszos$¢ z nich to wagabundzi, o ktérych pisz¢. Awan-
turnicy, buntownicy odcigei od §wiata. Antyspoteczni i antyrodzinni.
Jedyna rzecza, ktora kochali i akceptowali, byla bieszczadzka ziemia
dajaca im dom oraz schronienie. Glgboki las, rozlegla potonina stano-
wily sens ich zycia. Niektorzy imali si¢ r6znych robdt. Pracowali przy
wyrebie lasu, paleniu drzewa. Zbierali runo le$ne i poroza jeleni. Zyli
z tego, co udalo im si¢ uzbierac, ale nie wszyscy oszczedzali grosz do
grosza. Tanie bieszczadzkie wina byty dla nich napojem powszednim,
pili w kazdej wolnej chwili.

Niektérzy z zakapiorow stali si¢ znanymi artystami. Odkryli
w sobie rzezbiarskie, malarskie, a nawet pisarskie powotania i talenty,
poniewaz bieszczadzki krajobraz inspiruje. Rozsiane na catym potu-
dniowym wschodzie cerkwie sa motywem przewodnim w pracach
wielu tutejszych artystow. Ma to zwiazek nie tylko z ,,sakralnym”
charakterem regionu, pozostalosciami po wierze prawostawnej, licz-
nymi cmentarzami owianymi tajemnica, ale réwniez, w pewnym sen-
sie, z do§wiadczeniem metafizyki (Biernacka 1974). Wielu zakapio-
réow 1 nie tylko, po przybyciu w Bieszczady znalazto odpowiedzi na
liczne nurtujace ich pytania, odnalazlo swoje jestestwo, swoje miejsce
na ziemi. Niektorzy odnajduja tu réwniez Boga. Swoje odczucia prze-
lewaja na ptotno, kartki, drewno...
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Krajobraz bieszczadzki nie tworzy jedynie sfery natury religij-
nej. Charakteryzuje go réwniez mitologia, legendy, opowiesci, bajki
oraz to, co bliskie sercu, czyli bieszczadzka przyroda. Oczywiscie byli
i tacy ,arty$ci”, ktorzy tworzyli tylko w celu zdobycia pienigdzy na
alkohol, ale wigkszos$¢ zarabiata po prostu na zycie. Dzi§ Bieszczady
znane sg z artystycznych dusz ludzi je zamieszkujacych.

Bieszczadzkie zakapiory to, mozna $miato powiedzie¢, twar-
dziele. Zyli i zyja najczesciej w starych, rozpadajacych sie chatach lub
w lepszych, wybudowanych przez siebie, gdzie$ daleko za miastem,
na skraju lasu. Stowo ,,zakapior” réwniez od niedawna okresla biesz-
czadzkich traperow, ktorzy z wizerunkiem zakapiora lat siedemdzie-
sigtych maja niewiele wspolnego. Dzi$ pozostato juz niewielu praw-
dziwych zakapiorow, jest tylko ich mit i ludzie popularyzujacy taki
wizerunek, ktory przyciaga w gorskie rejony.

Kim wigc byli i sa ci ekscentryczni ludzie? Majster Bieda,
Henryk Victorini, Julek spod Debu, Jedrek Potonina... To oni tworzy-
li histori¢ Bieszczadow. Odnalezli w nich swoje miejsce, prawdziwy
dom, ktérego nigdy nie opuszczali do czasu, kiedy to Pan Bdg nie
zaprosit ich do swojego krolestwa.

Bieszczady sa dosy¢ trudnym regionem dla etnologa, a poszu-
kiwanie zakapior6w to nie lada wyzwanie. Ludzie mowia o nich nie-
chetnie, co innego stali bieszczadnicy. Oni mogliby rozmawia¢ na ten
temat dhugie godziny, ale znalezienie rdzennego mieszkanca to takze
cigzka praca. Najcze$ciej opuszczaja oni domowe progi i pokazuja si¢
po sezonie turystycznym. Wtedy tez niektorzy spotykaja si¢ z zaka-
piorami w miejscowych knajpach (jak cho¢by stynna ,,Siekierezada”
w Cisnej czy ,,Dom Ludzi z Mgly” w Wetlinie) i rozmawiaja do p6z-
nych nocy. Zeby przeprowadzié jakiekolwiek badania, trzeba wtopié
si¢ w miejscowq ludnos$é, zzy¢ si¢ z nig tak mocno, by zaczeta uwazaé
badacza za ,,swego”. Mimo to, ze komercjalizacja dotarla juz w tamte
strony, a turystow jest z roku na rok coraz wigcej, jednak mentalnosé
mieszkancow nie ulegta zmianie. Sa odporni na zewngtrzne wplywy
i zyja w swoim bieszczadzkim $wiecie. Patrza krzywym okiem na
,»obcych”, ale jednak zawsze podadza potrzebujacym dion. W moim
przypadku pomoc ta byta nieoceniona i tak dzigki niej udato mi sig
pozna¢ jednego z bohaterow mojej pracy ...
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»Bury”

,»Bury”, o ktorym mowa, mieszka na obrzezach matego mia-
steczka Cisna, w drewnianym domu otoczonym zielenia. Pod okna-
mi i przy drewnianych tawach stoja pigkne ikony oraz rzezby, ktore
od razu przykuwaja uwage przybyszow. W srodku chaty jest rowniez
mnostwo rzezb i obrazoéw. ,,Burego” nietrudno rozpoznaé. To starszy
mezezyzna o perfekcyjnej, ,,pirackiej” aparycji, z bujng siwg broda,
fajka w ustach, chusta na glowie, pasiasta koszulka i spodniach na
szelkach.

,»Bury”, a tak naprawde Ryszard Denisiuk, to osoba nicufna
i podejrzliwa w stosunku do obcych, jednak jak twierdzi: ,,potrafi
przeswietli¢ kazdego cztowieka”, wigc juz w pierwszej chwili wie,
z kim ma do czynienia. To czlowiek niezwykle zabawny, gadatliwy
i prawdziwy kawalarz. Prowadzi tak zwane ,,otwarte gospodarstwo”,
wigc kazdy ze znajomych jest zawsze mile widziany, a i nieznajoma
zbtakana dusza znajdzie u niego chwile na relaks. Sama si¢ o tym
przekonatam, gdy przekroczytam progi ,,burowego swiata”, by poroz-
mawia¢ z tym jakze niezwyktym zakapiorem.

,Bury” miat szalone zycie, w szczegdlnosci mtodosé. Teraz
jednak na state osiadt w Cisnej, ktorej nie chee opuszczaé. Czgsto ucie-
ka na tono przyrody, do lasu, porozmawiac z drzewami i obserwowac
dzikie zwierzgta w ich naturalnym srodowisku. Wiaza si¢ z tym liczne
przygody, jak w czasach gdy pracowat przy wyregbie drzewa i spotykat
czesto na swojej drodze wilki i niedzwiedzie, ktorych bylo wowczas
wigcej niz dzi§. Teraz, gdy zyje z renty i swoich stynnych na cale
gory dusiotkowych rzezb, lesne wedréwki i przygody ze zwierzgtami
traktuje jako swoista medytacje. Wedrowke w glab siebie. Czgsto za-
puszcza si¢ w lesne ostoje, a potem zdaje mi relacje z tego, jak noca
wyglada bieszczadzka puszcza. Ostatnie $wigta Bozego Narodzenia
réwniez spedzit na tonie natury. Choiny przykryte $nieznym kocem
przystroit w kolorowe bombki, zrobit miejsce na ognisko i materac,
i noca, kiedy ludzie podazali na pasterke, on brnat w $niegu do swoje-
go bozonarodzeniowego leSnego zakatka.

»Bury” jest gawedziarzem, a opowiadanie kawatow to — jak
sam mowi — ,,jego cale zycie”. Wszyscy znaja Ryskowe anegdoty,
ktére zawsze urozmaicaja sobotnie wieczory spedzane w Siekiereza-
dzie. Sam ,,Bury” jest rozpoznawalna postacia, a na pewno taka, kto-
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ra przyciaga wzrok. Jest rowniez bardzo towarzyska osoba. Pewnie
z tego powodu ma tylu znajomych i szybko zdobywa nowych, réwniez
wsrod turystow. Mowi, ze esencja zakapiorstwa jest ,,czynienie dobra
po cichu i znikanie”. ,,Bury” jest cztowiekiem sentymentalnym, czgsto
wraca myslami do przeszto$ci, kolorowych i szalonych czasow, kiedy
poznawat smaki zycia. Przypomina sobie chwile samotnosci i cierpie-
nia, gdy brakowato mu pienigdzy na chleb, a przysztos$¢ rysowala sig
w czarnych barwach. Zatapiat smutki w alkoholu, co przynosito mier-
ne efekty i nie pomagato rozwiazywac problemow, wrecz przeciwnie
— przysparzalo nowych. ,,Bury” wiele razy otart si¢ o §mier¢. Opowie-
dziat mi o sytuacji, gdy kiedys, podczas bardzo ostrej zimy, nie mogt
przebrnaé przez zatopione w $niegu potoniny. Stracit przytomnosé
i dlugo tak lezal w mokrym $niegu. Jak powiedziat, zobaczyt $mier¢,
ktéra zmierzata w jego strong, ale wyraznie dat jej do zrozumienia,
ze to jeszcze nie jego czas i sam wyznaczy datg swojej wedrowki do
nieba. Smier¢ odeszta i nie wrécita, po chwili odnalezli go ratownicy
i zabrali do szpitala. ,,Bury” szybko doszedl do siebie. Dzigki temu
doswiadczeniu jest pewny przyszlosci. Nie boi si¢ tego, co moze na-
stapi¢. To, co przezyt, umocnito go na tyle, ze juz nic nie jest w stanie
go zaskoczy¢. Poradzit sobie rowniez z rzuceniem picia i palenia, lecz
— jak mowi — nie jest w stanie pozby¢ si¢ jednego natogu, pociagu do
kobiet. Warto podkresli¢, ze mimo to mieszka wciaz ze swoja byla
zona Jadwiga, znana malarka ikon, zwana potocznie ,,Mrowka”. Cia-
gle powtarza ,,to jedyna kobieta, ktorej nigdy nie przestang kochac”.
Jednak wciaz jego ulubionym towarzystwem sa w szczeg6lnosci mto-
de panny. To zapewne domena zakapiorow, ich natura, cho¢ moze nie
powinnam w tej kwestii nieczego uogoélniac.

,»,Bury” swoje zycie zwiazal z Bieszczadami juz we wezesnych
latach mlodosci. Urodzit si¢ w Krakowie, blisko wigc miat do gor-
skich terendéw. Jak juz wspominatam, Cisna to miasteczko, w ktorym
mieszka i jest mu ona szczego6lnie bliska. Cho¢ los rzucat go w rézne
strony, to jednak wybral potoniny. To wlasnie tu dorastal i zdobywat
pierwsze doswiadczenia z praca, ktora byla cigzka. I wtasnie w biesz-
czadzkich stronach poznat wspaniatych ludzi, o ktérych uwielbia opo-
wiadacé. ,,Bury” znat i zna wigkszo$§¢ zakapioréw. Od znanego Jedrka
»Poloniny” przejal rzezbiarski, dusiotkowy fach.

Weciaz lubi spedzaé niektdre wieczory w samotno$ci na cmen-
tarzu, wsrod grobow przyjaciot, ktorzy juz dawno odeszli. Sam zasta-
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nawia sig, czy rozpoznaja go, jak dotaczy kiedy$ do nich, na niebie-
skie potoniny, ale wciaz podkresla, ze mu si¢ tam nie $pieszy.

Jedrek ,,Polonina” — bieszczadzki kowboj

(...) kla¢ nie trzeba na ten $wiat,
bo mozna leze¢ nawet w blocie
i patrze¢ w niebo petne gwiazd.

(Potocki 2009, s.77)

Bieszczady optakuja go od wielu, wielu lat. Jedrek nalezat do
nietuzinkowych postaci, ktore weszty do ,.kanonu” bieszczadzkich
ludzi-legend. Choleryk, marzyciel, cztowiek o wielu twarzach, ale
i wielkim goracym sercu. To on byt iskra, $wiattem i kolorem w biesz-
czadzkiej mgle. Jego prawdziwe nazwisko to Wasielewski. Pochodzit
z Brodnicy spod Torunia, gdzie spedzit cate swoje dziecinstwo i gdzie
narodzity si¢ jego artystyczne wizje. Tam tez szlifowal swoje talenty.
Juz od najmlodszych lat wykazywal duzy temperament i sktonnosci
do bujania w obtokach, jak réwniez do buntu. Przelom w jego zyciu
nastapit w wieku 17 lat, kiedy postanowit porzuci¢ szkoteg i wyruszy¢
w Bieszczady, o ktorych marzyt od dawna. Imat sig tam kazdej pracy,
byt gérnikiem, dekoratorem, palaczem w kotlowni, az w koncu trafit
do ,,Synagogi”, leskiej galerii, gdzie poznat jej wlasciciela i swojego
pozniejszego przyjaciela Andrzeja Potockiego. Zarabiat rowniez rzez-
biac Chrystusow Frasobliwych i w pewnym momencie nazywano go
Jedrusiem Swiatkarzem.

Byt cztowiekiem niezwykle inteligentnym, oczytanym i kre-
atywnym, czemu dat wyraz w swoich pracach. Ponadto rozwijat swoj
rzezbiarsko-malarski talent, tworzac dla ,,Synagogi”, jak rowniez na
zamowienie. Czgsto jednak nie dotrzymywat obietnic i zwlekat z za-
moéwieniami. Sam wyznaczat sobie cele i rytm pracy i nigdy tak na-
prawde nie dostosowat si¢ do nikogo. Jednak jak juz zabrat si¢ do
dzieta, potrafil tworzyé prawdziwe cuda. Jego prace wyrdzniaty sig
niezwykta wyobraznia i fantazja. Malowal i rzezbit nie tylko $wig-
tych, jak wielu innych bieszczadzkich artystow. Przedstawiat row-
niez i na ptotnie, i w drewnie, i szkle, swoje wizje, sny, bohatero6w
z dziecinstwa, gorali, Bojkoéw, Hucutow, ukochane konie i ulubionego
bohatera, z ktorym si¢ utozsamiat — Don Kichota. To wtasnie ,,Poto-
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nina” i Andrzej Potocki, ktérego$§ dnia zainspirowani poezja Lesmia-
na, wskrzesili posta¢ dusiotka, troche go koloryzujac. Tak zrodzit si¢
bieszczadzki dusiotek, a raczej dusiotki, ktore na dobre osiadty w gor-
skiej demonologii i sztuce.

Jedrek, jak na kowboja przystalo, byt wihascicielem trzech
koni — Gwiazdki, Baski i Zoski. To byli jego najwierniejsi przyjacie-
le, z ktérymi nigdy si¢ nie rozstawat. Cho¢ trzeba przyznaé, bywaty
chwile, kiedy swoja zto$¢ wytadowat na wierzchowcu lub zwyczajnie
go zaniedbywal, ale dziato si¢ tak dopiero u schytku jego zycia, kiedy
,,sity diabelskie opgtaty jego umyst, ciagnac na samo dno”. To wlasnie
Jedrek byt tak pomystowy i spontaniczny, ze do knajpy nie wcho-
dzit, dopoki nie wszedt z nim jego kon. Ten widok stat si¢ w pew-
nym momencie codziennoscia, szczegdlnie w Kremenarosie, dawnym
Pulpicie, w Ustrzykach Goérnych, gdzie biesiadowali wszyscy artysci,
zakapiory, ci znani mniej i bardziej... Gdy Jedrek wkraczatl na koniu,
juz wszyscy wiedzieli, ze szykuje si¢ szalona noc i tak zazwyczaj by-
wato. Jednak szalone noce wyniszczyly cztowieka i im byt starszy,
tym bardziej marniat w oczach.

»Potonina” miat wielu przyjaciot, u ktorych zawsze znalazt cie-
ply kat, herbate i ulubiony kawalek chleba ze smalcem. Jednym z jego
dobrych kumpli byt Lutek Pinczuk, wtasciciel schroniska ,,Chatka Pu-
chatka” na Potoninie Wetlinskiej. Jedrek bardzo czgsto wsiadat na konia
i gnat pod gorg do Lutka. Od tego wiecznego gnania na Potoning wzigto
sig jego przezwisko, ktore sam sobie nadat i z ktérego byt bardzo dum-
ny. Warto dodaé, ze mial tez wielu przyjaciot wérdd pici pigkne;.

Jedrek wiele razy ocierat si¢ o $mier¢. W Bieszczadach nie
byto trudno o niebezpieczne sytuacje. Zima sporo 0sob gingto w po-
wodu mrozu, zawiei i zasp $nieznych. I jemu niejeden raz przyszlo sig
zmierzy¢ z sitami natury. Z walk tych cudem wychodzit cato, a potem
jeszcze wigeej tworzyt, malowal, rzezbit, tak jakby go co$ gonito.

Kilka lat przed $miercia wydawatoby sig, ze Jedrek pouktada
sobie zycie. Na dobre zadomowit si¢ w Bieszczadzkim Domu Kultury
Wigcej czasu poswigcat na tworzenie dziel sztuki i mniej na picie.
Mogloby to trwaé jeszcze dlugo, poprawiajac sytuacje zyciowa Je-
drka, ale chyba nie bylo mu to pisane. Ktérego$ dnia wybrat si¢ do
Rzepedzi. Miat co$ zalatwic, spotkat si¢ przy okazji ze znajomym,
wieczorem mial autobus powrotny do domu. Juz tam nie wrocit. Zo-
stat potracony przez pijanego kierowcg i zginat na miejscu.
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Cigzko bylo ludziom pogodzi¢ sie ze $miercia ,,Potoniny”,
szczego6lnie tym bliskim. Wiadomo$¢ ta momentalnie obiegta Biesz-
czady, by rozprzestrzeni¢ si¢ na caly kraj. Jedrek bowiem byt zna-
ny nie tylko w gorach. Na pogrzeb zjechalo mndstwo osob, a sama
uroczysto$¢ miala niezwykly charakter. Bieszczadzcy arty$ci recyto-
wali wiersze, §piewali piesni, grali na gitarach. Kazdy na swdj spo-
sob pozegnal Jedrka. Jego grob znajduje si¢ na cmentarzu w matej
miejscowosci Kulaszne. Nietrudno go odnalez¢ wsrod wielu krzyzy,
gdyz Jedrkowy krzyz wyrdznia si¢ sposrod wszystkich. Stworzony
jest z wielu konskich podkéw. Goruje nad kamieniem z sentencjami,
obrazkami, wierszami i kartkami odwiecznie zostawianymi przez
przyjacioét i nieznajomych.

Renesansowy zakapior — Zdzistaw Pekalski

Deski tasza si¢ codziennie do moich rak.
Oczami s¢kow wypatruj¢ w mojej dtoni pedzla.
(Potocki 2009, s.14)

Pekalski jest jednym z najoryginalniejszych artystow w Biesz-
czadach. Stworzonymi przez siebie arcydzietami otoczyl cale swo-
je gospodarstwo, a takze wnetrze domu. Nie da sig przej$¢ obojetnie
obok tak intrygujacego i przyciagajacego wzrok miejsca. Zanim jed-
nak stworzyl swoje fantazyjne, artystyczne krolestwo, blakal si¢ po
catym ,,Bieszczadzie”, szukajac inspiracji i historycznych przedmio-
tow, ktorych jest kolekcjonerem.

Urodzit si¢ we Lwowie, ale wychowat w Przemy$lu. W Biesz-
czady trafit w 1960 roku, dokladniej do Lubnego, gdzie zamieszkat
w lesniczowcee. Jego pierwsza praca nie miata nic wspodlnego ze sztu-
ka, zajmowat si¢ wylapywaniem zmij, ktore sprzedawal do hodowli.
Tak bardzo byl w tym wprawiony, ze w pewnym momencie zostal
okrzyknigty najlepszym zmijotapem. Zajecie to jednak nie przynosi-
o duzych zyskoéw, dlatego tez porzucil je dla pracy z dzieémi, ktore
uczyt plastyki. Rozwijat w tym czasie swoje liczne zainteresowania,
jak etnografia, archeologia, kolekcjonerstwo i rzezba.

Pekalski nalezy do artystow specyficznych i kontrowersyjnych,
jego dzieta czgsto wywotywaly skrajne emocje wsrod obserwatorow.
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W czasach aklimatyzowania si¢ w Bieszczadach wielu mieszkancow
uwazato go za dziwaka i nie ufalo jego sztuce, inni natomiast byli
nig zachwyceni. Pegkalski potrafil zrobi¢ co$ z niczego. Uzywat drew-
nianych desek po zniszczonych cerkwiach, pozostato$ci po starych
niezamieszkatych gospodarstwach czy nawet desek z konskiej stajni.
Rzezbil na nich Madonny Bieszczadzkie, czgsto same twarze, ponie-
waz wiele desek swoja forma juz przypominalo ludzkie cialo. Po-
czatkowo tworczos¢ Pekalskiego stanowity glownie rzezby zwigzane
z demonologia bieszczadzka. Z czasem wizerunki §wigtych znajduja
W jego pracach szczegdlne miejsce i dzi$ juz w wigkszo$ci zajmuje sig
on tematyka sakralna. Jedna z jego najbardziej kontrowersyjnych prac
sa postaci swigtych namalowane w $winskich korytach. Na ich dnie
znajduja si¢ obrazy, a boczne deski koryt ksztattuja jakby ramy obra-
zow. Dzieta Pgkalskiego sa wyjatkowe i nietypowe. Fantazja miesza
si¢ z rzeczywistoscia, a pomigdzy postaciami Madonn i Chrystuséw
pojawiaja si¢ demony, czarownice, biesy, czady itp. Wiele malowi-
det na drewnianych deskach jest czgSciowo tworzonych przez nature
i czgsciowo przez artyste. Sloje drzewa sa szata, ksztatt deski to postu-
ra, konska podkowa pei funkcje aureoli lub korony, a twarz i kolory
rodza si¢ z pedzla Pekalskiego.

Pekalski wystawia dla przybyszow tak zwany monodram, pro-
wadzi swoisty monolog migdzy innymi z wielka wyrzezbiona przez
niego czaszka diabta, o zniewalajacych rozmiaréw rogach. Przed wi-
zyta nie trzeba si¢ zapowiadaé. Artysta zawsze znajdzie czas dla gosci
i urozmaici ich wedrowke przez kraing jego fantazji swoim bajaniem
i ciekawymi opowie$ciami. ,,Przysiggam na wszystkie wylysiate
pedzle wycierane w nogawki spodni, Ze codziennie wielu madonnom
zagladam w oczy bez §wigtokradztwa.” (ibidem, s. 41)

Marian Hess

Nalezy tak zy¢, aby po sobie zostawi¢ pamig¢.
(Hess 2005, s. 94)

Hess jest przykladem osoby, ktéra zafascynowana Biesz-

czadami postanawia si¢ w nich osiedli¢. Fascynacja ta zrodzita si¢
juz za czas6éw studenckich, gdy z kolega co wakacje jezdzit w gory,
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jeszcze niezasiedlone i przecierat szlaki. Juz wtedy wiedzial, ze kie-
dy$ tam zamieszka. Nie nalezal do o0séb, ktore dotarty w Bieszczady
z przypadku lub przymusu. Pociagal go tamtejszy folklor, mieszkan-
cy, przyroda i barwna historia regionu. ,,Jestem kosmopolita, fantasta
i artysta, a moja egzystencja wypelniona jest pasja, ktorej oddaje sie
catkowicie.” (ibidem, s.4)

Marian Hess wychowywat si¢ na zachodzie Polski. W te re-
jony zostal przesiedlony jego ojciec Michal, ktory swoje zycie spg-
dzil w Bieszczadach, dopdki jego rodzina nie zostala z nich wygna-
na. To miedzy innymi dzigki niegdysiejszej obecnosci ojca na tych
ziemiach i zarazem swojemu pochodzeniu, Hess nie mial probleméw
z aklimatyzacja w Bieszczadach i od poczatku cieszyt si¢ zaufaniem
mieszkancow. Byl i wciaz jest olbrzymim fascynatem legend, podan
i opowiesci regionalnych. Gromadzit je od dtugiego czasu, ale dopiero
gdy zadomowit si¢ w Bieszczadach, miat mozliwo$§¢ przeprowadzic¢
owocniejsze badania miejscowego folkloru, tym bardziej ze niewie-
le 0s6b sig¢ tym zajmowato. Jako przewodnik bieszczadzki, uwielbiat
urozmaicaé turystom pobyt, opowiadajac niezliczone historie i legen-
dy, w ktérych gléwni bohaterowie to przewaznie postaci demonicz-
ne. Zawsze potrafil stuchaczy zaciekawi¢, zaintrygowaé i pobudzié¢
wyobrazni¢. Jedna z najwazniejszych bieszczadzkich legend o ,,Bies-
Czadach” opracowal wlasnie Hess. Wszystkie regionalne opowiesci
stanowily wazne zrodto inspiracji dla jego tworczos$ci rzezbiarskiej.
Zawsze podkreslal, jak wazna role odgrywaja w jego zyciu legendy
o gorach. Rzezby, ktore tworzyt, byly w wigkszosci przedstawieniami
basniowych bieszczadzkich stworow.

Wioska Dwernik okazata si¢ miejscem, gdzie wraz z rodzina
Hess spedzil cate swoje bieszczadzkie zycie. Dom, w ktorym miesz-
kat, byt w pewien sposob odzwierciedleniem jego duszy, poniewaz
mial niezwykle basniowy charakter, nawiazujacy w swej formie do
gorskiego folkloru. W Dwerniku przezyl najwspanialsze chwile swo-
jego zycia, o ktorych nigdy nie zapomni. To tu wychowaly si¢ jego
dzieci, tu przezyl pozar mieszkania i réwniez spotykat dzikie zwierze-
ta, ktore podchodzity pod sam ptot okalajacy jego dom.

Po ponad dwudziestu latach spedzonych w Bieszczadach Ma-
rian Hess razem z rodzina, ze wzgledow finansowych, musiat prze-
nies¢ si¢ do miejsca, gdzie jego rzezby cieszyly si¢ duzym uznaniem.
Byly to Niemcy, kraj jego przodkéw. Artysta mieszka tam do dzisiaj,
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ale zawsze powraca mys$lami na potudnie, do Bieszczadow, z ktorych
czerpal inspiracjg.

Warto przypomnie¢, poniewaz niewiele os6b zdaje sobie z tego
sprawe, jak wielki wklad w bieszczadzki folklor miat Hess. Wtasnie
dzigki niemu caly demoniczny, gorski $wiat zostal uporzadkowany
1 spisany.

A co dzisiaj?

Cho¢ Bieszczady to juz nie te dziewicze tereny, na ktdérych
kiedy$ tatwiej byto spotka¢ wilka niz czlowieka, i to juz nie te czasy,
kiedy po potoninach wedrowali kowboje, to jednak wciaz ten region
Polski zachwyca swym urokiem i w dalszym ciagu inspiruje i czaruje.
Przyktadem na to jest aktywno$¢ kulturalna mieszkancow Bieszcza-
dow, na ktdra sktada sig sztuka — rzezba, malarstwo, ikonografia, mu-
zyka i organizacja kameralnych spotkan, wernisazy, festiwali itd. Jej
glownym zrédlem sa niewyczerpane pomysly miejscowych artystow
i zapalencow budujacych podstawy tejze kultury. Ludzi, ktérzy chca
nie tyle co broni¢ i chroni¢ $wiata ,.Bieszczadu”, lecz rdwniez zapo-
znaé przybyszow z jego pigknem.

Przyktadem takich spotkan, ktére przybraty forme festiwalu,
byly migdzy innymi ,,Bieszczadzkie Anioly”, przyciagajace niegdy$
duza rzeszg¢ mito$nikdw potonin. Byt to czas, kiedy artysci z gor pre-
zentowali swoja sztuke, swoja tworczos¢é. Odbywaly si¢ liczne wer-
nisaze, $piewy, bajania i dumania. Duzy wktad w organizacjg ,,Anio-
16w” mial przedstawiony przeze mnie zakapior Ryszard Denisiuk
oraz jego przyjaciel — Krzysztof Myszkowski z zespolu Stare Dobre
Matzenstwo (SDM). Grupa juz na dobre wpisala si¢ w artystyczny
krajobraz bieszczadzki, bowiem Myszkowski jest jedng z wielu osob,
ktére zawsze wracaja w Bieszczady. Jak wraca on, wraca tez caty
SDM, u$wietniajac przy okazji jeden z kolorowych wieczorow w ba-
rze ,,Siekierezada” w Cisnej. Dzisiaj ,,Bieszczadzkich Aniotow” juz
nie ma. Festiwal podzielit si¢ na dwie mniejsze imprezy, czyli ,,Na-
tchnieni Bieszczadem” i ,,Rozsypaniec”. Pierwsza jest bardziej ka-
meralna i poetycka, natomiast druga charakterem przypomina dawne
»Anioty”. Poza tym w Bieszczadach odbywaja sig¢ liczne bluesowe
wieczory, gdzie kroluje Arek Zawilinski z Romanem Ziobro czy z ze-

202



spotem Max Band. Od kilku lat w gérach odbywa si¢ rowniez festiwal
,,BieszCzadBlues”.

Cienie przeszlosci Bieszczadow kraza pomigdzy potoninami
oraz miejscowo$ciami, najdtuzej zatrzymujac si¢ w ostawionych juz
w latach siedemdziesiatych i osiemdziesiatych barach czy restaura-
cjach. Nalezy do nich nie tylko ,,Siekierezada”, cata w drewnie, nie-
ktérych straszaca lub zachgcajaca juz od wejscia figurami diabtow,
dusiotéw i czadoéw; takze ,,Dom Ludzi z Mgly” w Wetlinie, swego
czasu stala przystan studentdéw i zakapiorow. Dzi$, cho¢ karczma za-
chowala swdj urok i wystroj, niewiele pojawia si¢ juz w niej zna-
nych twarzy o zbojeckich rysach. Teraz czgstszymi go$émi stali sig
studenci, ,,potomkowie” tych o wielkim zapale i checi do wedrowki
na azymut. Ciekawym miejscem jest tez stawna restauracja ,,Kreme-
naros”, w Ustrzykach Goérnych, dawny ,,Pulpit”. Kiedy$ byta to glow-
na wieczorna siedziba wszystkich bieszczadzkich opryszkow i rzezi-
mieszkow. Zakapiorow, kowbojow, traperow, osadnikow... To tam na
koniach zagladali Pinczuk i ,,Potonina”, tam odbywaly si¢ najwigksze
zjazdy 1 spotkania zakapiorskie. Dzi$ juz i nazwa inna, i klimat inny.
Latwiej napatoczy¢ si¢ na pijaka podajacego si¢ za zakapiora i na
chmary turystow niz na tubylca.

Jest jeszcze jedno wazne doroczne wydarzenie, o ktorym war-
to wspomnie¢ — tak zwany Zlot Lesnych Ludzi w Solinie. Najwigk-
sze zakapiory Bieszczadow zjezdzaja w jedno miejsce, by spotkac si¢
z przyjacidtmi, powspominaé, pogawedzié, a nastgpnie powrdci¢ do
swoich lesnych domostw. Znane sg tez Zakapiorskie Zaduszki, odby-
wajace si¢ na cmentarzu w Kulasznem. To w zasadzie jedyny moment
kiedy mozna spotka¢ wszystkich, zyjacych jeszcze i pamigtajacych
dawne dzieje zakapiorow.

Ludzie tworza klimat Bieszczadow, ale to wlasnie same gory
iich czar tak na nich oddziatuja, stajac si¢ inspiracja, zrodtem tego, co
oni robia, ,,produkuja” i jak dziataja. Z roku na rok dzieje si¢ tam cos
nowego. Odchodza ludzie, na ich miejsce przyjezdzaja nowi i tak trwa
ta cyrkulacja. Pewne jest natomiast, ze gory dokonuja selekcji i nie
pozwola na to, by wtadze¢ nad nimi przejal do konca cztowiek.
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FOLKLOR I OKOLICE (TORUNIA)

MIROSEAW KUCHARSKI

Dowcipy o Francuzach i dowcipy francuskie

—Ile jest dowcipow o Francuzach?
-7?

— Jeden, reszta to prawda.!

Wszyscy lubimy si¢ $mia¢. Dowcip (kawal, wic) w folklorze
stownym wystepuje jako krotki tekst o charakterze narracyjnym lub
w formie dialogu, czasem zagadki o zaskakujacej poincie. W dowcipie
wykorzystujemy gre stow, konstrukcje pomigdzy sensem a nonsensem
i dwuznaczno$¢. Gtéwna funkcja dowcipu polega na rozsmieszeniu
odbiorcy. Najczgstsza forma przekazu dowcipu jest forma stowna.

Prawie kazdy nar6d ma swdj ulubiony temat dowcipow. Na-
$miewanie si¢ z mentalno$ci sasiadéw jest rzecza naturalna i kazdy
narod to robi. Kazdy z kogo$ lub czegos$ si¢ $mieje, bowiem lubimy
$miac¢ si¢ z innych.

Polacy $mieja si¢ z Rosjan, Niemcy z Holendréw, Anglicy ze
Szkotéw, Francuzi z Belgoéw... a z Francuzow wszyscy. W Polsce na
temat Francuzéw krazy niewiele dowcipow. Te, ktére mozna usty-
szeé, opieraja si¢ na pewnych stereotypach. Smiato mozna rzec, ze na
mocno juz zakurzonych schematach. Oto przyktad:

— Czy wiesz ilu potrzeba Francuzow, aby obroni¢ Paryz?
— Nie wiesz? Ja tez nie wiem... nikt nie wie, bo oni nigdy nie probo-
wali.?

Jak tatwo si¢ zorientowaé, chodzi tutaj o tchérzostwo Francu-
76w, z ktorego ,,zastyneli” w czasie drugiej wojny Swiatowej. W opinii

! Dowcip bardzo uniwersalny, niekoniecznie o Francuzach. Moze by¢

o Polakach, Rosjanach, Niemcach, Zydach czy Szkotach.
2 www.jasinski.us/2005/06/dowcipy-o-francuzach/
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Polakow, choé¢ nie tylko, w dwczesnej Europie Francuzi nie zastugi-

wali na miano bohateréw. Ten dowcip jest przyktadem na konstrukcje

w formie zagadki, pytania, przy czym od shuchacza nie oczekujemy

wecale odpowiedzi. To my dajemy odpowiedz, ktora stanowi pointg.
Inne przyktady na temat ,,odwagi” Francuzow:

W prasie zamieszczono ogloszenie: ,,Sprzedam francuski karabin
z czasow II WS. Malo uzywany, raz porzucony”.?

Z tym dowcipem mozna si¢ spotkac¢ w kilu r6znych wariantach
i w roznych krajach. Wziawszy pod uwagg fakt, ze kawaly majq cha-
rakter ,,wedrowny”, jest to zupetnie naturalne.

— Co jest pierwsza rzecza, jakiej ucza si¢ Francuzi po wstapieniu do
armii?
— Jak poddac¢ si¢ w przynajmniej dziesigciu jezykach.*

Z pewnoscia w tym dowcipie nie chodzi o nawiazanie do epoki
napoleonskiej 1 Wielkiej Armii. Cho¢ z drugiej strony, gdy siggniemy
do zrodet historycznych, to wcale nie mamy pewnosci, czy armia ce-
sarza Napoleona byta francuska.

Na zakonczenie tematu wojny jeszcze jeden wic, cho¢ na nim
nie konczy si¢ wySmiewanie ,,mgstwa” Francuzow.

,»Wol¢ mie¢ niemiecka dywizj¢ przed soba, niz francuska za soba”.
G. Patton®

Zmienily si¢ czasy, zmienily si¢ wojny, a wySmiewana w prze-
szto$ci przywara francuska zostata.

— W jaki sposob przekona¢ Francuzow, zeby zaangazowali si¢ w ak-
cje militarng w Iraku?

— Jedyny sposob, aby ich zaciagna¢ do Iraku, to powiedzie¢ im, ze
znaleziono tam trufle.®

Wyraznie widaé, ze zagadnienie zwiazane z ,,duchem bojo-
wym” Francuzéw w dowcipach dotarto do wspolczesnosci, co dowo-
dzi, ze utarte stereotypy musza mie¢ swoje uzasadnienie historyczne.

3 Ibidem.

4 http://dowcipy.frui.pl/francuzi/

5 Ibidem.

¢ http://www.beka.pl/beczka_k.php?rodzaj=francuz
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Ciekawym rozwigzaniem konstrukcyjnym przywotanego dowcipu
jest wykorzystanie w opozycji innej cechy narodowej Francuzow,
a mianowicie zamilowania do jedzenia i znawstwa kulinarnego.

FREmcH ARMY EMITE

Rys 1. (zrédto: http://bric-a-brac.org/humour/images/alimentaire/co-
uteau_armee_francaise.gif.html )

Co prawda przedmiotem artykutu jest folklor stowny, ale ten
dowcip rysunkowy przedstawiajacy scyzoryk skonstruowany spe-
cjalnie na potrzeby Armii Francuskiej wydaje mi si¢ bardzo sto-
sowny w tym miejscu (rys. 1). Pomimo wielu przymiarek, nie udato
mi si¢ przetozy¢ wymowy wizualnej tego obrazka na werbalng tak,
aby osiagnac¢ zamierzony efekt Smiechu. Ten, tak niezbedny element
wyposazenia zotnierza, zamiast ostrzy, nozyczek czy wkrgtaka ma
same korkociagi, co podkresli¢ ma zamitowanie opisywanej tu naro-
dowosci do trunkéw. Pijanstwo zotierzy francuskich jest znane, cho¢
nie jest to cecha wytacznie Francuzow. Byly i sg takie armie, w kto-
rych ta cecha uchodzi bardziej za pochlebstwo niz przywarg.

A oto kolejny przyktad nowinek technicznych we francuskim
wojsku:

— Styszelicie o najnowszym francuskim czotgu, dostosowanym do
wymogow, jakie stawia wspotczesne pole bitwy w armii Francji?

— 5 biegow wstecznych i 1 do przodu.

— A po co ten do przodu?

— To na wypadek, gdyby kto$ zaatakowat od tytu.”

7 Ibidem.
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Sa jeszcze inne powody, dla ktérych $miejemy si¢ w Polsce
z Francuz6w. Mozna tu wymieni¢ cho¢by temat zwiazany z seksem.

Spotyka sig¢ dwoch kumpli. Jeden pyta drugiego:
— Stuchaj Michat, czy byliscie z Zona na wycieczce we Francji?
— Nie, tutaj jaki$ $winia ja tego nauczyt!®

Temat seksu i ,,mitosci” wsrod Francuzow i Francuzek jest
tematem czgsto wykorzystywanym w dowcipach, i to nie tylko w Pol-
sce. Krajem, w ktorym wszystko jest dozwolone w tej materii, gdzie
mozna zaciagnac jezyka (czytaj: dowiedziec sig) na temat roznych
rodzajow mitosci, zdrad pozamatzenskich i.... sktonnosci, jest oczy-
wiScie Francja.

— Dlaczego Chrystus nie urodzit si¢ we Francji?
— Bo nie mozna bylo znalez¢ 3 medrcow i dziewicy.’

W tym przypadku mamy do czynienia z dwoma elementami
wyrozniajacymi te cechy Francuzow, z ktorych chegtnie si¢ Smiejemy.
Pierwszy, to ich watpliwa inteligencja i erudycja. Drugi zwiazany
z dziewictwem, a raczej pozbawieniem dziewictwa. Francuzki znane
sa 1 wysoko cenione z powodu umitowania do uciech cielesnych. Tak
byly postrzegane w stereotypowej, powszechnej opinii. Powyzszy
temat rowniez che¢tnie podejmowany jest przez samych Francuzow.
O zZonie prezydenta Nicolas Sarkozy’ego mowia tak:

Miata juz tylu kochankow, ze chyba tylko metro po niej nie przeje-
chato.!?

Obecny prezydent Francji nie cieszy si¢ zbytnig popularnoscia.
Z tego powodu sam jest czgsto przedmiotem dowcipoéw (podobnie
jak jego poprzednicy), a takze Carla Bruni znana modelka, obecnie
Pani Prezydentowa. Muszg przyznaé, ze przywolany kawat jest raczej
»cigzkiego kalibru”. W Paryzu bowiem metro kojarzone jest zawsze
z ubozsza klasa spoteczna i z podrézujacymi nim thumami. Zastoso-

§ http://ostredowcipy.blogspot.com

° Ibidem.

10 Zastyszane w metrze, barach, bistro i restauracjach, podczas badan tere-
nowych w Paryzu w dn. 25-29.03.2010 (tlum. z j¢z. francuskiego autor).
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wane w tym dowcipie analogie sa raczej obrazajace i wielce watpliwa
jest reakcja §miechem na ten kawat przez osobg, ktorej dotyczy.

— Dlaczego Sarkozy'ego ciagle boli gtowa?
-

— Bo mu rosna rogi."

W zasadzie w tym dowcipie chodzi o to samo, co w poprzed-
nim. Wykorzystanie elementu rogdw (rogacza) jest tak powszechnie
i czgsto uzywane, ze wywotuje zamierzony $miech, nie sprawiajac
przykro$ci. Wszak z rogaczy zawsze si¢ $miejemy z politowaniem.

Powyzszy kawat wpisuje si¢ w seri¢ dowcipow o tym, jak bar-
dzo Francuzi ,,lubig” swego prezydenta. Ogrom tej ,,sympatii” una-
ocznia kolejny makabryczny zart:

Gosciu utknat w korku na autostradzie. Przed nim i zanim stoja sa-
mochody.

Nagle ktos puka w szybg jego auta i mowi:

— Terroryéci porwali Sarkozy'ego. Zadaja 1 000 000 euro okupu. Je-
zeli nie otrzymaja okupu, to obleja go benzyna i podpala. Chodzimy wige
od auto do auta i zbieramy datki.

— A ile zazwyczaj ludzie daja?

— To zalezy. Od pigciu do dziesigciu litrow. '

I rzeczywiscie, obecny prezydent nie cieszy si¢ popularnoscia.
Z oficjalnych danych wynika, ze 69 % spoteczenstwa jest niezadowo-
lona z jego rzadow.!

Francuzi wy$miewaja si¢ tez z niskiego wzrostu swego przy-
wodcy, co szczegolnie rzuca si¢ w oczy, kiedy pokazuje si¢ w towa-
rzystwie swojej zony.

— Kiedy Carla Bruni zaktada buty na obcasach?
-

— Kiedy poktoci si¢ z mezem.'*

! Tbidem.

2 Tbidem.

13 Wedtug sondazu IPSOS dla ,,Le Figaro”, nr 20 418 z 26.03.2010. Bada-
nia terenowe w Paryzu.

14 Zob. przyp. 10.
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Dowcipy powielaja nie tylko obraz tchérzliwego ,,zabojada”
i nielubianego prezydenta, ale takze stereotyp ,,brudnego Francuza”.
Oto kilka przyktadow:

— Jak Francuz idzie sika¢, to myje rece przed, czy po?
-7?

— W trakcie.”?

— Dlaczego we Francji mowi sig ,,i$¢ do toalet” (aller aux toilettes),
kiedy w Belgii moéwimy ,,i$¢ do toalety” (aller a la toilette)?

— Poniewaz we Francji trzeba odwiedzi¢ kilka, zeby znalez¢ jedna
czysta.!®

— Dlaczego we Francji noca $mierdzi?
— Bo Francuzi $pia przy otwartych oknach.!”

Mozna przypuszczaé, ze stereotyp ,,brudnego Francuza” ma
swoje poczatki w XVIII-wiecznej Francji, od czaséw Ludwika XIV.
Wszak w Wersalu nie bylo toalet, a do zabijania wesz gniezdzacych
si¢ w perukach, arystokracji stuzyly zlote mtoteczki. Niektore ste-
reotypy moga mie¢ dhugie zycie i sa powielane w folklorze stownym
w postaci dowcipow.

Francja jest ogromnym, picknym krajem.

Kiedy Pan Bog postanowit stworzy¢ Francjg, stworzyl ja wielka,
pigkna, ciekawa, r6znorodng — stowem wspaniala. Ale kiedy pomyslat, ze
taka Francja moze by¢ powodem zazdrosci dla innych, to dla rownowagi
stworzy! Francuza.'®

Pyta Belg Belga:

— Czy wiesz, jak nalezy ratowac tonacego Francuza?
— Niestety nie.

— Tym lepiej."”

Czgsto w dowcipach Francuzi sa postrzegani rowniez jako lu-
dzie zarozumiali i ,,niezbyt rozgarnigci”.

15 Ibidem.
16 Ibidem.
17 Ibidem.
18 Ibidem.
1 Ibidem.
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Jak zarobi¢ ,.kupg kasy”?

Nalezy kupi¢ Francuza za ceng, jakiej jest wart, i sprzedaé za tyle,

za ile uwaza, ze jest wart.

Chociaz czgsto ghupota jest tematem dowcipow o Francuzach,
to i sami Francuzi siggaja po ten motyw w relacjach, sympatiach i an-
tysympatiach francusko-francuskich, czyli regionalnych (fr. Bréton —
le con, thum. Bretonczyk — ghupek). W jezyku francuskim nierzadko
wystgpuje gra stow i rymow (fonet. Bretg — leka). Oto przyktad:

Bréton (Bretonczyk) przechadza sig po plazy. Kopiac swoim sabotem
piasek, nagle w co$ uderza. Pojawia si¢ przed nim duch lampy, w ktora
uderzyt i moéwi: Spelni¢ tylko jedno twoje zZyczenie, wigc dobrze sie za-
stanow.

Bréton mysli, mysli i w koncu moéwi: Chciatbym, abys mi zbudowat
wielki most stqd az do Nowego Jorku. Wnerwia mnie ta Francja, wiec
chce w kazdej chwili moc pojechac do Ameryki, tam jest tak picknie.

Dzin na to, ze musi si¢ z kim$ naradzi¢ i ze za chwilg wréci. Po po-
wrocie tak powiada: To jest bardzo trudne, w zasadzie niewykonalne za-
danie, taka odleglos¢ i ten ocean. Wymysl cos innego.

Breton mysli, mysli, dtuzej niz poprzednim razem, i w koficu mowi:
Chce, Zebysmy my Bretoni, ktorych wszyscy uwazajq za glupkow stali sie
elitq intelektualng narodu francuskiego. Dzin na to, ze musi si¢ z kim$
naradzi€ i ze za chwilg wroci. Wraca po bardzo dtugim czasie i moéwi: No
dobra, to jakiego koloru ma by¢ ten most?*

Bardzo czg¢sto dowcip spetnia funkcj¢ biezacego komentarza
do spraw codziennych. W kazdym kraju problemy spoteczne, poli-
tyczne, gospodarcze, socjalne, tudziez imigracyjne stanowia przed-
miot codziennej debaty w prasie, w telewizji czy w Internecie. Row-
niez dowcip jest forma i sposobem na wyrazanie swoich opinii, obaw
czy komentarzy do zaistnialych sytuacji. Chociaz zasadnicza funkcja
dowcipu jest wywotanie $miechu u jego odbiorcy, to czasami bywa
to ,,8miech przez tzy”, ktory ma skloni¢ do glebszej refleksji. Jed-
nym z probleméw we Francji, podobnie zreszta jak w innych krajach
Europy Zachodniej, jest problem imigracji, co znajduje swe odbicie
w dowcipach:

Spotyka si¢ dwoch kibicéw pitkarskich.
— Wiesz co?

—No ?

2 http://sornettes.free.fr (thum. autor)
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— Im wigcej ogladam meczéw z udziatem narodowej druzyny Francji,
tym czg$ciej mi si¢ wdaje, ze Francja to kraj, ktory lezy gdzies w Afryce.?!

Rzeczywiscie. Podczas ostatniego Mundialu w ekipie fran-
cuskiej wystgpowat (nie liczac rezerwowych) tylko jeden ,biaty”.
Mozna by si¢ w tym miejscu pokusi¢ o komentarz antropologiczny,
o dyskusje na temat tolerancji (i jej granic), o debatg o europejskich
korzeniach i tozsamosci narodowej. Zamiast tego, kolejny dowcip.

— Na potocnych rubiezach Paryza, gdzies w okolicach Saint Denis
stata trzykondygnacyjna kamienica. Na parterze mieszkala rodzina z Al-
gierii, na pierwszym pigtrze rodzina z Maroka, na drugim pigtrze rodzina
z Gwinei, a na trzecim skromna rodzina francuska. Ktérego$ dnia, tuz
przed potudniem wybucht pozar. Mimo szybkiej interwencji strazakow
dom spalit si¢ doszczgtnie. Tylko jedna rodzina uszta z zyciem. Pytanie:
Ktora?

-

— Rodzina francuska. A dlaczego?

- 777

— Bo oboje rodzice byli w pracy, a ich dzieci w szkole.??

Ta krétka historia w formie dowcipu jest bardzo smutnym ko-
mentarzem do sytuacji, w jakiej znalazt sig rzad francuski w obliczu
problemu imigracji. Oczywiscie nie wypada uogdlniaé sytuacji ani
oceniaé, ale warto si¢ nad tym zastanowié. Przez wiele lat imigranci,
glownie z Algierii stanowili ,,tania sil¢ napedowa” francuskiej gospo-
darki. Jednak ich liczba obecnie osiagneta poziom krytyczny. Wigk-
szo$¢ imigrantéw nie pracuje. Korzysta ze $wiadczen socjalnych, na
ktére pracuja inni. Dzieci i mlodziez zamiast chodzi¢ do szkoty, spe-
dzaja czas przed swoimi blokami. To taki sposob na zycie.

Wszelkie zmiany, decyzje i zarzadzenia w nowej, pigknej
i zjednoczonej Europie sa rownie czgsto komentowane poprzez dow-
cip. Jeszcze raz postuze si¢ dowcipem rysunkowym (rys. 2). Oto tekst
francuski zamieszczony w ,,dymku”: ,,...il m’a dit: je vais «cloper»
dans la rue... et il s’est barré sans payer!!!” A tak wyglada jego wolne
thumaczenie: ,,...mowit mi, ze idzie tylko zapali¢ (zajaraé) na ulicg...
i zwial bez placenia!!!”

2 http://dowcipy.frui.pl/francuzi/
22 Zob. przyp. 10.

212



ol 7
K s ViorE”
LANS L RHE ..
ET ft SEsr S40FE

Rys 2. (zrédto: http:/jpp-estella.net/PageBlague.htm)

Wprowadzony niedawno zakaz palenia w miejscach publicz-
nych, w tym w barach i restauracjach, wywotal liczne komentarze
i sprzeciwy nawet wérdd osob niepalacych. Dlaczego? We Francji juz
dawno temu byly w restauracjach wyizolowane miejsca dla zwolenni-
koéw 1 przeciwnikow palenia. Jako$ si¢ ludzie dogadywali. Catkowity
zakaz palenia zabil wickowga tradycje i atmosferg paryskich, francu-
skich barow i Bistro, gdzie si¢ wpadato na kawe, piwo albo ,,szkla-
neczke”. Jeden dekret zniszczyl niepowtarzalny klimat restauracji,
dajac w zamian nowy temat do dowcipdéw francuskich.

Dorota Simonides pisze, ze dowcipy ,,0 ghupich sasiadach” na-
leza ,,do grupy tematycznej niemal najbardziej popularnej i typowej dla
polskiej humorystyki” (Simonides 1995). Dorota Brzozowska uwaza,
ze dowcip charakteryzuje element zaskoczenia wyzwalajacy zdziwie-
nie bedace nieodtacznym elementem dowcipu (Brzozowska 2000).
Zawsze towarzyszy uczucie ciekawosci ze strony odbiorcy. Wedtug
Piotra Kowalskiego, tresci folkloru sa wyrazane zwlaszcza w formie
stownej, a kazdy przekaz zawiera sposob pojmowania §wiata 1 okre-
slony do tego $wiata stosunek (Kowalski 1990).
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— Z czego by$ wolat zrezygnowaé — pyta si¢ Francuz swego kolegi.
— Z wina, czy z kobiet?
— A, to zalezy od rocznika.?

Niech ten krociutki dowcip Francuzéw o Francuzach bedzie
innym obrazem postrzegania §wiata, innym wymiarem mentalnym,
innym spojrzeniem na to, co jest wazne, a co nie. Do pelnego zobra-
zowania brakuje tylko paryskiej bagietki i dobrego Camemberta. To
tak niewiele, ale jakze to wazne.
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MICHAL ANTONOWICZ

Wybrane przyklady wspoélczesnego folkloru mysliwskiego

W swojej pracy chciatbym przedstawic¢ czastke polskiej kul-
tury towieckiej, a mianowicie wspolczesny folklor mysliwski, ktory
mozna zaobserwowac na dzisiejszych polowaniach i w zyciu mysli-
wych. Folklor srodowiskowy, o ktorym tu mowa, mozna okresli¢ jako
odrgbng kultur¢ umystowa konkretnej grupy spotecznej, tworzona
przez wierzenia, obrzedy, muzyke, przesady, mity, legendy, piesni,
zagadki, itp.

W historii Polski towiectwo zaj¢to znaczace miejsce, wnoszac
istotny wktad do kultury narodu, co znalazto odbicie w sztuce czy li-
teraturze; jednoczes$nie uformowato trwate wartosci obyczajowe oraz
moralne. Bez watpienia poczatkowo bylo to zajgcie szlacheckie 1 do-
piero po XIX wieku lowiectwem zaczgta zajmowac si¢ wigksza rzesza
ludzi. W tamtych latach powstaly liczne towarzystwa i organizacje,
migdzy innymi zatozone zostalo Cesarskie Towarzystwo Prawidto-
wego Myslistwa (spadkobierca jest Polskie Towarzystwo Lowieckie).
Wydano pierwsze czasopisma mysliwskie — m.in. ,fowiec”, ktory
przetrwat do dzi$ jako ,,L.owiec Polski”.

Omawiajac wigc wspotczesny folklor mysliwski, musimy sig-
gna¢ do wiedzy, wierzen i praktyk towieckich typowych dla dawnych
fowcow oraz samych lowow, ktore byly nierozlacznym elementem
kultury mysliwskiej. Wigkszo$¢ bowiem wspolczesnych mysliwych
mimo pedu Zycia codziennego wciaz darzy sporym szacunkiem swoje
tradycje; staraja sig¢ je utrwala¢, przekazywac nastgpnym pokoleniom
i rownoczesnie tworzy¢ wilasny folklor. Polski etnograf — Jan Stanistaw
Bystron, przedstawia obraz zycia mysliwskiego w nast¢pujacy sposob:

Zycie mySliwskie wytwarzatlo wlasne zwyczaje, wierzenia, nawet

i stownik osobny. Zzywali sig ludzie ze soba, ztaczeni przygodami, wspol-

nymi przezyciami, czasem i niebezpieczenstwem, rozmawiali o tematach,

ktore obce byly postronnym, tworzyli jakby $wiat towiecki Utrzymywa-

ly sig tu zwierzgta, o ich zyciu, o sposobach i pochodzenia; opowiadano
o prawdziwych i nieprawdziwych zdarzeniach, o sztukach mysliwskich.

(Bystron 1976)
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Na samym poczatku chciatbym zaprezentowa¢ patrona mysli-
wych. Jak wigkszos$¢ za pewnie wie, jest nim §wigty Hubert. Do dnia
dzisiejszego mit hubertowski cieszy si¢ w Polsce spora popularno-
Scia. NajczesSciej opisywana sceng jest spotkanie mysliwego i jelenia
z krzyzem na porozu. Jednym z takich opiséw przedstawil Wiktor Oj-
rzynski:

W pewien piatek [$§w. Hubert] opuszcza nabozenstwo i idzie na po-
lowanie. Spotyka jelenia z krzyzem miedzy porozem i styszy gtos, ktory
wzywa go do opamigtania. Hubert rezygnuje z polowan, opuszcza zong,
dzieci, jako uczen bp Lambert pracuje nad swoja poboznoscia.

(Ojrzynski 2008)

Podobnie przedstawia przygod¢ mlodego mysliwego Jerzy
Jerzmanowski:

(...) doznat widzenia: ujrzat rostego jelenia z krzyzem jasniejacym
$wiattem nad rogami. Zwierz ludzkim glosem zgromit zapalenca za nie-
uszanowanie §wigta i wyniszczenia zwierzyny bez rzeczywistej potrzeby.
Hubertem widzenie wstrzasnglo: padt na kolana i stabowal stuzbg Bogu

(Jerzmanowski 1987)

Mniej wigcej od XV wieku wigkszo$¢ mysliwych uznato §w.
Huberta za patrona mys$liwych. Dzi§ w calej Polsce jest on czczo-
ny, uwazany za opiekuna mysliwych i le$niczych. Organizowane sa
imprezy na jego cze$¢, nawet i pielgrzymki do miasteczka Saint —
Hubert, miejsca narodzin $wigtego. Polscy owcy kazdego roku trze-
ciego listopada (albo w najblizszym tej daty dniu wolnym od pracy)
organizuja uroczyste polowania zbiorowe oraz biegi na koniach, ktore
otwieraja jesienno — zimowy sezon polowan.

Mistycyzm §wigtego Huberta mozna zauwazy¢ podczas polo-
wan, gdyz w opinii my$liwych wtasnie ich patron w duzej mierze byt
odpowiedzialny za powodzenie na polowaniu:

Swiqty Hubercie, powiedziatem z wielka zarliwos$cia,

przegladajac pilnie przedpolem $wigty Hubercie !

Nie datem mi dzisiaj wielu okazji do strzatu (...).

Swigty Hubercie, przyprowadz na moje stanowisko,

tu zlekcewazylem na chwilg chwalebna skromno$¢ 1 umiarkowanie,
przyprowadz odynca, czarnego, ze zjezonym chybem (...). Zgoda?
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Obserwowalem nieustannie miejsce,

w ktorym czarny zwierz miat si¢ ukazac i stanacé.

Nie datem odsapna¢ §wigtemu patronowi natartem znowu.

Swiqty Hubercie, badz cztowiekiem! Prosz¢ Cig, daj mi szansg!
(Winkler 1988)

Bronek nie skarzyt si¢ na §wigtego Huberta,
ktéry jakby przestal go dostrzegac..
(Winkler 1993)

Réwniez zwracano si¢ do swojego patrona w sprawach nie-
etycznych:
O $wigty Hubercie — westchnatem poboznie
do wspodlnego patrona — ukarz tego zarozumialca
i na dzi$ wieczor skrzy mu lufe.
Cho¢ nie — tego mu nie rob, bo wiasnie mogtby trafié.
Lepiej wysyp mu proch z tadunku, to bedzie pewniejsze
(Stelinski 1957)

Imig patrona jest zawarte podczas ceremonii chrztu': ,,Chrzcze
cie w imie sw. Huberta, bqdz etycznym mysliwym” (Jordan, Krzemien,
Szpetkowski 2005), jak i pasowania? mtodych mys$liwych: Pasuje cie
na rycerza sw. Huberta, bqdz prawym, meznym, i uczciwym mysli-
wym. (Jordan, Krzemien, Szpetkowski 2005)

Oto jeden z wielu przyktadow hubertowskiego folkloru we
wspolczesnym towiectwie. Warto réwniez wspomnie¢ poprzedniczke
$w. Huberta, Diang, ktora byla boginig towoéw. Dzi$ juz jest utozsa-
miana z kobieta, ktora poluje — mysliwa.

' Chrzest mysliwski — ceremonia pomazania mysliwego farba z pierwszej
upolowanej przez niego sztuki danego gatunku. Mysliwy klgka na lewe kola-
no, lewa reke trzyma na broni, a prawia na tuszy zwierza. Lowczy kordelasem
umoczonym w farbie znaczy znak krzyza na czole mysliwego. Farby tej nie
wolno wyciera¢ do konca polowania. (Krzemien M. P., 1000 stéw o fowiec-
twa, Ministerstwo Obrony Narodowej, Warszawa, 1984, s. 28).

2 Pasowanie na mysliwego — stary obyczaj przyjmowania adepta do grona
mysliwych. Nakazuje on dokonaé tego ceremonialnie po ustrzeleniu przez
adepta pierwszej sztuki grubej zwierzyny. Najstarszy wiekiem i do§wiadcze-
niem mysliwy lub towczy kreslit kordelasem, umoczonym w farbie ubitego
zwierza, znak krzyza na czole mysliwego, ktory klgczat na jednym kolanie.
Po tym trzykrotnie uderzat go ptazem kordelasem po ramieniu. (Krzemien
M. P, s. 106).
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Folklor przyjmuje wiele form, jedna z nich sa przesady. Zgod-
nie ze Sfownikiem etnologicznym, przesad to przekonania, poglady czy
wierzenia, ktorych zdaniem jest wyjasnienie i zrozumienie zjawisk
pozanaturalnych. Julian Ejsmond o przesadach pisze nastgpujaco:

Przesady maja swoje przedziwne pigkno i chwytajacy za serce urok.
Dlatego, poki lowieckie serca bi¢ beda — zabobon nie zginie.
Jego pigkno tkwi w tej dzielnej pierwotnosci, ktora jest czarem to-
wiectwa.
Pierwotny cztowiek w puszczy, otoczony ogromem zlej
1 groznej przyrody — w $miertelnych i $miertelnie pigknych zapasach,
ktoérych stawka byto jego zycie, wysilat mysl, by poja¢ bezmiar ota-
czajacych go wydarzen. A nie mogac dojrze¢ stonca w mroku nie-
wiedzy,
w ciemno$ci tajemnic — wkroczyt tam — jak do czarnego wngtrza
jaskini pierwotnej — z ptonaca i §wiecaca zagwia (...) ta w reku pier-
wotnej fowcy byt mys$liwski zabobon.
Powoli po tysiacach i tysigcach lat ludzkos$¢ wyszta na
$wiatto dzienne z mrocznych otchtani jaskin i ciemnych grot.
Lecz nieraz, gdy mrok zapadnie, lub jaki$§ zakatek mysli ludzkiej cie-
nie jeszcze pokrywaja, cztowiek bierze do rak pierwotng zagiew — za-
bobon prastary — celem roz§wietlenia ciemnosci... I w tej pierwotnej
pozytecznej mocy przesadu jest jego urok i dzikie pigkno.

(Ejsmond 1926)

Wspotczesni mysliwi z przymruzeniem oka traktuja przesady
swoich przodkow, ale chegtnie poznaja i utrwalaja dawne wierzenia
oraz przesady swoich starszych kolegéw od strzelby, aby na wszelki
wypadek ,,nie kusi¢ losu”. Jak stusznie zauwazyt Edward Szaltapak,
wynika to ,,niekoniecznie w ich celu nasladowania. Glgbsze poznanie
korzeni lowiectwa, chociazby wyrastaty one z nieracjonalnie uformo-
wanej gleby, mocniej wiaze mys$liwych z generalng idea towiectwa:
zblizania si¢ do przyrody i poszanowania jej praw.” (Szatapak 1991)

Naczelng funkcja przesadow i wierzen byto thumaczenie zja-
wisk, zdarzen, sit tajemniczych, dzisiaj natomiast jest to najczesciej
szukanie sprawcow porazki. Gdy niepowodzenie mysliwego nie da
si¢ wytlumaczy¢é w zaden racjonalny sposéb (niepogoda, choroba),
lowca wyjasnia je sobie nieprzychylnoscia patrona, ztymi przeczucia-
mi czy ztowr6zbnymi znakami. Jednym z takich przesadow jest prze-
$wiadczenie, ze uczestnictwo, jak i wynik na polowaniu wigilijnym
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(noworocznym) zdecyduje o powodzeniu mysliwego w zblizajacym
si¢ roku, a dowodem tego sa nastepujace stowa Janusza Sikorskiego:

Kiedy zbliza si¢ koniec roku, mysliwi popadaja w wewngtrzna roz-
terke: czy zosta¢ domu, spedzi¢ wesoto sylwestra, potanczy¢, pobawié
si¢ przy dobrze zastawionym stole, czy wyruszy¢ na polowanie. Tradycja
bowiem glosi, ze jesli pierwszego stycznia towy si¢ powioda, to caty rok
bedzie dla mysliwych szczgsliwy.

(Sikorski 1987)

Poczatek dnia, jak i pierwsze czynnos$ci mysliwego moga zde-
cydowa¢ o szczg$ciu lub niepowodzeniu na polowaniu. Wychodzac
z 16zka, musi postawic¢ najpierw prawa noge, dzigki temu wynik po-
lowania bedzie owocny. Wychodzac z domu, my$liwy nie moze si¢
rozglada¢ ani zawraca¢ do domu, nawet jesli zapomni jedzenia czy
broni. Sa to zdecydowane czynnosci, ktére moga zaszkodzi¢ mysli-
wemu podczas polowania.

Mysliwi zwracaja takze szczegdlng uwage na pierwsza osobe,
ktora spotkaja w drodze na polowanie. Ztym znakiem jest spotkanie
przed polowaniem starej baby, ksigzy, jak i kobiet z pustym wiadrem.

Balem si¢ nawet pomysle¢ [szcze$cie dopisze]. Jednak jestem zabo-
bonny jak wigkszo§¢ mysliwych. Czy zabobonny? Juz nieraz przekona-
tem sig ze jak pop lub stara baba, w dodatku z pustymi wiadrami przejdzie
drogg, to lepiej wraca¢ do domu, bo szczg$cia na pewno nie bedzie, a jak
jeszeze pozycza [szczg§liwych lowdw] to 1 o wypadek nietrudno.

(Nowakowski 1989)

Leon Wisniewski opisuje swoja niefortunna podr6z na polo-
wanie w nastepujacy sposob:

Najpierw migdzy kasa biletowa a wyjSciem na peron, przeszta nam
droge sprzataczka dworcowa z dwoma podejrzanie wygladajacymi pu-
stymi wiadrami (...). Potem, juz w przedziale wagonowym, przy niktym
$wietle zapatki, wtasnie on (przetozony mysliwego musiat zauwazy¢, ze
usiadtem na miejscu, oznaczonym numerem trzynastym. Wysiadajac na
stacji wezlowej (ja jechatem dalej), potrzasnal mi reka na pozegnanie
1jeszcze agitowal,

— Wigc widzicie, panie kolego, wszystko przeciw wam:

piatek trzynastka, puste wiadro. A wy uparcie jedziecie na polowanie
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(...) Wtem pierwsze $wiatla zblizajacej sig stacji przesunatem si¢ po wne-
trzu podziatu i ... Wlosy unioslty mi si¢ pod czapka.
Na tawie lezat wpot przykryty pledem $piacy ksiadz.
(Wisniewski 1957)

Kolejne przesady zwiazane z rozpoczeciem polowania méwia,
ze my$liwy powinien wyj$¢ z domu nieumyty oraz nieogolony. W ten
sposob przemienia si¢ w dzikie zwierze i z latwoscia moze pokonaé
pojedynek z zwierzeciem.

Wsrod mysliwych obowiazuje zasada;
kudtaty wychodzi do kudtatego, dziki do dzika.
Dlatego tez dzi§ wszyscy mysliwi sa nieogoleni,
w starych koszulach, bez krawatow.
(Adamczewski 1969)

Ostatnim, za to najpopularniejszym przesadem, jaki chceg
przedstawic, to tzw. ,.kolanko”. Kazdy mysliwy, aby zapewni¢ sobie
szczescie na polowaniu, musi dotknaé, a najlepiej pocatowac zgrabne
kolano kobiety. Jedna z anegdot zwiazanych z przesadem ,,kolanka”
przedstawia nam Kazimierz Winkler:

Pewnego dnia, (...), mtody cztowiek, nazwijmy go na przyktad Ga-
duta [autor nie chciat zdradza¢ imienia, ani nazwiska bohatera historii],
juz miat wsia$¢ do samochodu, gdy uprzytomnit sobie niemal z przeraze-
niem, ze nie dokonat ceremoniatu poglaskania kolanka, bez czego wyjazd
na polowanie jest ewidentna strata czasu.(...) Rozejrzal si¢ po pustej o tej
porze ulicy. Ani cztowieka. Zaklat pod nosem. Do umdwionego terminu
spotkania brakowato tylko dwoch godzin, a droga daleka. W tym momen-
cie jedno z okien na parterze domu uchylito si¢ i wyjrzata buzia mtodej
sasiadki, ktora ujrzawszy mtodzienca natychmiast cofngta si¢ wgtab po-
koju. Gaduta postanowit wykorzysta¢ jedyna okazje, jaka mu podsunat
los. Zblizyt si¢ do okna i powiedziat poigtosem:

— proszg pani...

Cisza. Mtoda dama zapewne udala, ze nie styszy.

— przepraszam, czy mogtaby pani podej$¢ na chwilg do okna?

— A 0 co chodzi (...) Jest piata rano! O co panu wlasciwie chodzi?
(..

— Przepraszam, ze panig niepokoj¢ o tej porze, ale jade wlasnie na
polowanie i ... jest taki zwyczaj...

— Co za zwyczaj? Co ja mam z tym wspolnego? (...)
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— Jest taki zwyczaj towiecki. .. Jesli mys$liwy chce zeby polowanie sig
udato, zeby spotkal zwierzyng i zdobyt trofeum... (...)

— I pan chciatby, zebym ja.

— Wtasnie! — uradowat si¢. — Moje siostry wyjechaty, a tu pustka o tej
porze i muszg juz ruszy¢, zeby si¢ nie spdzni¢ na zbiorkg..

Dalszy ciag, jaki teraz nastapi, mogtby by¢ wedtug stow mego infor-
matora, fragmentem mitosnego filmu.(...) Co bylo dalej? Mtody mysliwy
odjechal na polowanie i mogt stusznie spodziewac si¢ znakomitych wyni-
kéw. Jak mowil, okazji miat rzeczywiscie niezwykle duzo, ale czy to roz-
targnienie, czy tez inne niekorzystne zabiegi okoliczno$ci spowodowaty,
ze nie strzelit zadnego zajaca.

(Winkler 1991)

Jak wigc widaé, przesady sa chetnie przyjmowane i utrwalane
przez mysliwych, ktorzy postrzegaja je jako cenny dorobek swojej
kultury. Mimo ze w dzisiejszych czasach czgsto mys$liwi swoje ,,za-
bobony” traktuja z przymruzeniem oka, to jednak aby nie kusi¢ losu,
staraja sig je przestrzegac.

Kolejnymi formami folkloru lowieckiego, ktére chcialbym
przyblizy¢, sa zyczenia, przystowia oraz porzekadta mysliwskie.

Najpopularniejszym zyczeniem 1 zarazem pozdrowieniem
lowieckim jest bezwatpienia ,,darzbor”. Sformulowanie ,,darzbor”
celnie wytlumaczyt Edward Szatapak: ,,obdarowat szczodrze swoim
urokiem oraz dostarczyl mu zadowolenia z bezposredniego kontaktu
z przyroda, z obserwacji zwierzyny, z jej przechytrzenia oraz rado-
$ci z osiagnigtego powodzenia. Za$ powiedzenie jest zarowno dobry
wynik uzyskany w hodowli zwierzyny, jak i celnych skuteczny strzat
do zwierza, a takze rezygnacja ze strzatu.” (Szatapak 1991). Najpo-
pularniejszy okrzyk mysliwych mozna ustysze¢ podczas licznych ce-
remonii, migdzy innymi podczas §lubowania, kiedy mtody mysliwy
wypowiada stowa: Na chwale polskiego zwiqzku lowieckiego do gro-
na mysliwych Cie przyjmuje, badz prawym mysliwym, niech Ci Bor
Darzy! (Jordan, Krzemien, Szpetkowski 2005)

Mtody mysliwy, ktory upoluje pierwsza zwierzyng, podczas
chrztu wymawia takie oto slowa: Zgodnie z wielowiekowq tradycjq
znakiem farby Cie znacze i Darz Bor Ci zZycze (Jordan, Krzemien,
Szpetkowski 2005). Podobnie wyglada w trakcie innych ceremonii,
tj. pasowania.
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Wielu mysliwych wierzy w magig sktadania zyczen. Sktadanie
tzw. ,,dobrych zyczen” jest wr6zba niepowodzenia. Najlepiej jakby
zyczenia byto sformutowane w taki sposob, aby nie zapeszy¢:

No i jak tam? Jest gluszec?
Lata — odpowiedziatem zmuszajac si¢ do u§miechu
Za dobrze mi zyczyli, a to przynosi pecha.
(Meissner 1974)

Przystowia, jak i porzekadta sa popularne w §rodowisku my-
sliwskim, stosowane jako prawdy, pouczenia, stwierdzenia zwigzane
z towiectwem. Przytoczg parg przyktadow przystow:

Sw. Hubert tak dtugo bedzie dary dawat, pokad bedzie posrodku pory
towo6w stawal.
(http://www.meles.republika.pl/wstep.htm — 27.05.2010 r.)

R&d meski do dzi$ zachwyca si¢ hubertowskim porzadkiem! A Dia-
na? Co6z! Nadal jest dla nich przepigknym wyjatkiem!

1) Nikt tak szybko, zarliwie i szczerze nie modli si¢ — jak le$ni ryce-
rze!
2) Pogodzit sig¢ juz ze swym przeznaczeniem, ze z polowania bgdzie
przynosil — wrazenie!
3) Odkad postrzelil wlasne sumienie, myslistwo traktowat — jak za-
opatrzenie.
4) Przyjeli do kota sprytna Hanig i nadal licza na — gotowanie.
5) Na zong ta zostanie wybrana, ktéra ma najtadniejsze — kolana!
6) Nic tak myS$liwych nie dzieli Jak grubos¢ osobistych portfeli.
(http://www.polishhuntingclub.com/mysliwipisza/na_bal 2007.html
—27.05.20101.)

Mysliwi to zazwyczaj ludzie bardzo towarzyscy i z wielkim
poczuciem humoru. Rzadkoscia sa polowania bez dowcipoéw, aneg-
dot, opowiadan przy ognisku czy w drodze do lasu. Najczg$ciej opo-
wiadane sa one przez najstarszych mysliwych, ludzi z do$wiadcze-
niem, ktorzy ciesza si¢ duzym poszanowaniem wsréd mtodszych ko-
legéw. Zaczng od opowiadan. Najczgsciej sa to wspomnienia przygod
z polowan. Mysliwi czesto wspominaja swoich kolegéw. Czgsto sa to
historie o powodzeniach, jak i o niepowodzeniach mysliwych, czasa-
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mi zdarzaja si¢ opowiadania o niezdarnych towczych. Jedna z takich
historii przytacza Kazimierz Winkler:

Kiedys zabieralem go moim samochodem na polowanie. (...) Wypa-
trywatl mnie niecierpliwie, niezwykle jak na niego punktualny. Otworzy-
tem bagaznik:

— Cze$¢ Zbyszku, pakuj sig, miejsca mamy duzo.

Pod ,,Zerwnikapturem” Zbyszek zaczal si¢ w pewnej chwili nerwowo
krecié. Zrobit po kilka gwaltownych kroczkow w kilku kierunkach, jesz-
cze raz niemal schowat si¢ do bagaznika, a potem rozejrzat si¢ po okolicy
btgdnym wzrokiem, pelnym zalu do calej ludzkosci, wreszcie glosem,
w ktorym wibrowata glgboka rozpacz zawotat:

— Ale gdzie jest moja dubeltowka?

Nie podejrzewajac jeszcze najgorszego, odpowiedzialem wyrozumiale:

— Pewnie tam, gdzie wlozyle$, czyli w bagazniku.

Nie ma jej... — glos Zbyszka mial wysoka, placzliwa tonacjg — Zo-
stala przy pomniku. Opartem ja o $mietnik i zostata. Rany boskie... rany
boskie...

(Winkler 1993)

Lowcy darza duzym szacunkiem réwniez swoich kolegow,
ktérzy odeszli. Jedno z takich wspomnien opisat Maciej Login:

W czasie podrozy samochodowej z gor w nizinne tereny ziemi lubu-
skiej, dokad zaproszono ich na dziki, Tadeusz nie skarzyl si¢ na zdrowie.
(...) Rozmowa zreszta koncentrowata si¢ wokoét wyprawy mysliwskie;j.
Laczyta ich wspolna pasja i obaj tez ponad wszystko przektadali polowa-
nie na czarnego zwierza, pewnie dlatego ze ich stan w lasach beskidzkich
byt niski, zwlaszcza odklad objeto ochrong wilki. (...) Zakottowato sig
w mtodniku. trzask tamanego chrustu znaczyl tras¢ watahy, ktdra ucho-
dzita z miotu pod naporem psdw i naganiaczy. Sadza wprost na Tadeusza!
(...) Ledwie przebrzmiato echo, ucicht tgtent pedzacych dzikow, zobaczyt
jak Tadeusz stania si¢ na nogach. Cigzko opiera si¢ o sztucer i powoli
osuwa na ziemig, padajac na wznak.

(Login 2007)

Popularne sa réwniez opowiadania o zwierzgtach o niezwy-
ktych rozmiarach, ktore przechytrzyto niejednego mysliwego. Czgsto
takiemu zwierzgciu nadaje si¢ imig, traktowane jest ono jako godny
przeciwnik, ktory nie tylko sig broni, ale i atakuje. Kazimierz Winkler
wspomina o jednym z takich wydarzen:
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W glebi lasu robito si¢ juz mroczno i na dobra sprawg nalezato polo-
wanie zakonczy¢. Ja jednak bylem wdzigczny lowczemu za ten spézniony
miot (...). Minglo parg cichych minut i ku memu zaskoczeniu spostrze-
glem nagle biegnacego ku mnie lisa. Zblizy? si¢ z ukosa, z lewej strony,
z tego wlasnie miejsca, gdzie widziatem go w momencie, gdy do niego
strzelat Roman. Nie czekajac ztozylem si¢ i oddatem strzat, po ktorym lis
padl na miejscu. Powtorzytem natychmiast z drugiej lufy, wydawato mi
si¢ bowiem, ze widzg jeszcze jakis ruch zwierzgcia. Szybko zatadowatem
bron i patrzylem w tamta strong w napigciu, cho¢ wszystko wskazywato,
ze sprawa jest zakonczona. (...) Ale ten wlasnie mykita byt chyba owym
legendarnym lisem, ktory zmartwychwstaje po kilku celnych strzalach,
zrywa si¢ i uchodzi z karawanu, gdzie zawieszono go juz na honorowym
miejscu jako najcenniejsze trofeum(...). Moj lis bowiem po dwoéch strza-
tach unidst gtowg, nie ruszajac si¢ po raz trzeci. Glowa znikneta 1 widzia-
tem juz tylko kepe pozotktych paproci, za ktora legt lis. Dla §wigtego spo-
koju dotadowatem nabgj i strzelitem w te paprocie, by przypieczgtowaé
swoj sukces i obali¢ legendg. (...) Szukali§my potem lisa z Mirkiem i jego
psem Kuba, przewracali$my si¢ w ciemnosciach, gdy mocne todygi jezyn
oplatywaly nam nogi jak sidta ktusownikéw. Lis zapadt si¢ pod ziemig
1 musialem postawi¢ na nim krzyzyk.

(Winkler 1993)

Na koncu charakterystyki folkloru mysliwskiego przyblize
dowcipy zwiazane z towiectwem. My$liwi na§miewaja si¢ z mtodych,
roztargnionych kolegow, tak jak i ,,pudlarzy” czy zwierzat. Wspotcze-
$nie dowcipy mysliwskie sa popularne rowniez poza srodowiskiem
lowieckim. Podam par¢ przyktadow takich dowcipow:

Poczatkujacy mysliwy thumaczy swojemu sasiadowi:

— Nie ma bardziej chytrych zwierzat od lisa. Wczoraj przez caty dzien
tropitem jednego lisa, a gdy w koncu go zastrzelitem, okazato sig, Ze to
pies!

Idzie zajaczek lasem i kuleje na jedna nogeg. Spotyka go drugi zaja-
czek i pyta: — Co sig stato? Mysliwy. Postrzelit? — Nie, nadepnat.

Idzie mysliwy przez las i $piewa: — Na polowanko, na polowanko!
Z tylu wychodzi mi$, klepie go po ramieniu i pyta: — Co, na polowanko?
— Nie! Jak Boga kocham, na ryby!

13 POWODOW, DLA KTORYCH BRON JEST LEPSZA OD KO-
BIETY 1) Mozesz kupi¢ thumik do swojej broni. 2) Mozesz zamieni¢ jedna
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20 na dwie 12 lub 16. 3) Mozesz mie¢ jedng bron w domu i druga w po-
drézy. 4) Jezeli podziwiasz bron przyjaciela i mu o tym powiesz, begdzie
pod wrazeniem i pozwoli ci strzeli¢ kilka razy. 5) Twoja gtéwna bron nie
ma nic przeciwko zapasowej. 6) Twoja bron pozostanie z toba nawet, je-
$li kompletnie wyczerpiesz amunicjg. 7) Bron nie zajmuje duzo miejsca
w szafie. 8) Bron funkcjonuje prawidtowo kazdego dnia w miesiacu. 9)
Bron nie spyta, ,,Czy te oktadziny chwytu nie pogrubiaja mnie?”. 10) Bron
nie ma nic przeciwko, gdy zasypiasz po strzelaniu. 11) Mozesz mie¢ wig-
cej niz jedna bron pod jednym dachem, bez zadnych probleméw. 12) Two-
ja bron nie interesuje, jak duzy masz palec spustowy. 13) Bron nie powie
wszystkim swoim przyjaciotkom, ze jestes ,,trochg szybki na spuscie”.

Maz telefonuje z polowania do domu: — Kochanie, bedg za dwie go-
dziny w domu. — A jak tam towy? — Przez miesiac nie bgdziemy kupowac
migsa. — A co upolowates? Jelenia? — Nie. — Dzika? — Nie. Przepilem cata

pensjg...
(http://www.dzikolecko.pl/s,humor,50.html — 27.05.2010 r.)

Celem mojej pracy bylo ukazanie przyktadow wspotczesnego
folkloru mysliwskiego — opowiadania, przesady, jak i anegdoty oraz
dowcipy. Starsi mysliwi z duma przekazuja swoje tradycje mtodszym
kolegom od strzelby, a Ci z rado$cia przyjmuja, utrwalaja, a jednocze-
$nie tworza swoja odregbna kulture.
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ANNA KMIEC

Graffiti w przestrzeni miejskiej Torunia jako forma
folklorystycznego przekazu

Graffiti” sa forma graficznego krzyku. Kto$ chce, aby jego racje zo-
staty dostrzezone. Poniewaz kryzys komunikacji bedzie trwat wiecznie,
,.graffiti” beda wieczne jak ogien, istnie¢ z tego wzgledu, ze komunikacja
ludzka staje si¢ komunikacja wizualna, a ,,graffiti” to kolor, to uderzenie,
to proba zagrania na naszych emocjach w pewnym sensie jako sygnal,
jako znak komunikacyjny, ,,graffiti” moga by¢ bardzo pozyteczne.

Ryszard Kapuscinski (Gregrowicz 1991)

1. Teoretyczne podstawy badan nad graffiti

Przystepujac do realizacji podjetego przeze mnie tematu, przy-
blize¢ teoretyczne podstawy omawianego zagadnienia. Postaram si¢
nakresli¢, czym jest zjawisko graffiti, jakie ma cechy i jakie spetnia
funkcje. Na koniec w obliczu przedstawionych wczesniej informacji
i analiz, pokaze, dlaczego mozemy traktowac graffiti jako folklor.

1.1 Czym jest graffiti ?

Jak podaje Encyklopedia powszechna PWN, graffiti nalezy
rozumie¢ zaréwno jako technike artystyczna oraz zjawisko socjolo-
giczne. Wyraza si¢ pod postacia napisoéw: symboli, hasel, rysunkow,
umieszczanych na murach, $cianach budynkdéw, plotach czy innych
miejscach publicznych (mosty, wiadukty). Malowane sa zwykle
sprayem, rzadziej pgdzlem (Krupa 2003). Trzeba przyznac, ze jest to
definicja do$¢ waska. Dlatego tez przytocze kilka innych uje¢ opisy-
wanego zjawiska.

Korzenie graffiti siegaja czaséw prehistorii, kiedy to pierwsi
ludzie malowali $ciany jaskin, postugujac si¢ prototypem dzisiejszych
farb w sprayu: dmuchajac kolorowym proszkiem przez puste kosci
(Ganz 2008). Slady rycia i wypisywania inicjatéw odnajdujemy takze
w starozytnym Egipcie oraz rzymskich katakumbach.

Graffiti wspolczesne narodzito si¢ na przelomie lat 60. i 70.
XX wieku w USA. Jego ojczyzna jest Bronx — dzielnica Nowego Jor-
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ku. To tam pojawily si¢ pierwsze napisy na murach, tworzone w kon-
kretnych celach: czy to propagandowych, czy kulturowych. Maching
rozwoju zjawiska napedzita popularno$¢ pojawiajacych si¢ dopiero na
rynku wodoodpornych pisakow, ktore uzywane byly przez pierwszych
tworcow, zwanych wowczas ,,writerami”. Z biegiem czasu graffiti
przybierato coraz to bogatsze formy, stosowano artystyczne zabiegi,
majace na celu np. da¢ efekt cienia czy trojwymiarowosci. Napisy
i malowidta zaczetly pojawiaé si¢ wszedzie — nie dominowaly juz tyl-
ko na murach czy $cianach — spotkaé¢ je mozna bylo na pociagach,
tramwajach. W latach 80. za sprawa amsterdamskiego artysty Yarki
Kornblita graffiti dociera do Europy. Wspomniany malarz przywi6zt
wowczas na nasz kontynent kilku amerykanskich reprezentantow, by
pokaza¢ europejskiemu rynkowi sztuki nowa form¢ wyrazu. Wérod
owczesnej mlodziezy holenderskiej takie dziatania znalazty podatny
grunt — graffiti doskonale przyjeto si¢ w catym kraju, by niedlugo
obja¢ swym wplywem cata Europg (http://theend.cba.pl/Historia%20
Graffiti.html).

W Polsce graffiti narodzito si¢ jako narzedzie ruchu oporu —
jego zrdédla siggaja niemieckiej okupacji. Napisy i malowidla na mu-
rach informowaty wowczas o przygotowywanych akcjach, manifesto-
waly treSci propagandowe i antyhitlerowskie. Po wojnie obserwujemy
stopniowe oslabienie zainteresowania tego typu forma wyrazu — na
ponowny rozkwit przyszto nam poczekac do lat 80. Wowczas to stan
wojenny uruchomil maching oporu przeciw wtadzom komunistycz-
nym. Dzialajacy w tamtych czasach graficiarze manifestowali w ten
sposob odmienno$é pogladow politycznych czy systemu warto$ci
(Bartkowiak 2008).

Dzi$ graffiti to napisy silnie zwiazane z twodrca i odbiorca,
a zatem z czlowiekiem. Sa dla niego czym$ szczegdlnym: pamiat-
ka, manifestacja uczué, odczué, wrazen, apelem. Zwykle tworzone
sa z konkretnym zamierzeniem i pod wpltywem silnych emocji (Bo-
nowska 2005). Charakterystycznym elementem jest tu anonimowos$¢
autora. Graficiarz tworzy napis czy obraz, niosacy pewne konkretne
przestanie, a osoba autora gra drugorzedna rolg.

W dalszej czgsci pracy postaram si¢ na konkretnych przy-
ktadach z Torunia pokazaé, jak definiowaé i umiejscawiac graffiti
W przestrzeni miejskiej.
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1.2 Jakie sa najwazniejsze cechy graffiti ?

Graffiti, niezaleznie od miejsca wystgpowania i funkcji, jaka
tam spetnia, odznacza si¢ kilkoma waznymi cechami. Ich przywota-
nie w tym miejscu jest niezbgdne, by wykazac, ze t¢ formg przekazu
mozemy rozpatrywa¢ w kategoriach folkloru. Do tych cech zaliczy¢
nalezy:

— niesienie wiedzy o otaczajacym nas $wiecie, panujacych

w nim nastrojach i emocjach;

— odpowiedz na istniejace obecnie stosunki migdzyludzkie;

— charakter ,,wspodtczesnej wiedzy ludu” — stanowia komen-
tarz do aktualnych sytuacji i wydarzen (politycznych, go-
spodarczych, religijnych);

— manifestacja stanu rzeczywistosci;

— anonimowo$¢ 1 nieobecnos¢ autora — liczy si¢ tylko prze-
kaz;

— brak odpowiedzialno$ci za umieszczona tres¢;

— tworzenie w czasie szczegdlnym, przelomowym;

— zmienno$¢ reakcji na komentowane sytuacje;

— zmuszaja do autorefleksji, przemyslen, pracy nad soba
1 wlasnym systemem warto$ci;

— uwypuklaja sprawy wazne — cho¢ moze nieraz niezauwaza-
ne na co dzien;

— bogactwo emocji i figur stylistycznych;

— ekspresyjnos¢ przekazu;

— przedstawiaja Swiat na swoj sposob — przektadaja przestrzen
miejska na jezyk mieszkancow, zblizajac ja do nich;

— element tabu, ukrytego przekazu;

— wszechobecnosé;

— gesty, symbole o charakterze prze§miewczym, ironizujacym;

— formy sq ciagle uzupetiane i przeksztatcane na potrzeby
aktualnej sytuacji czy odbiorcy (Bonowska 2005).

1.3 Jakie funkcje spelnia graffiti?

Funkcje, jakie spetnia graffiti, sa oczywiscie $cisle powiaza-
ne z wyzej przedstawionymi przeze mnie cechami tego zjawiska. Sa
one bardzo wazne z punktu widzenia antropologii miasta — odgrywaja
istotng rolg w postrzeganiu przestrzeni zarowno przez miejscowych
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jak i turystow. Wedlug mnie, warto wyodrebni¢ nastgpujace funkcje

graffiti:

funkcja informacyjna — dostarczaja wiedzy o otaczajacym
nas $wiecie, manifestujac rzeczywistos¢ i ktadac nacisk na
sprawy wazne — wymagajace naprawy czy zmian; pokazu-
ja strefy, w ktorych dzieje sig zle, lub naglasniaja sprawy,
z ktorych nalezy by¢ dumnym;

funkcja regulujaca — regulacja zycia spotecznego;

funkcja integracyjna — integracja mieszkancow i tworzenie
wspolnoty;

funkcja etyczna — prowokowanie do stawiania sobie pytan
o postgpowanie wilasne i kierunek, w jakim zmierza $wiat;
funkcja ostrzegawcza — proba pokazania, co jest wazne
1 wymaga naprawy;

funkcja sprawozdawcza — odzwierciedlenie stanu kultury
i stanu spoteczenstwa;

funkcja komunikacyjna — komunikacja anonimowego twor-
Cy z otoczeniem;

funkcja psychologiczna — zaghiszanie poczucia samotnosci,
buntu i obcosci w miejscu zamieszkania;

funkcja oswajajaca — oswajanie, ,,udomowienie” przestrze-
ni miejskiej;

funkcja magiczna — przekazywanie spraw waznych za po-
moca eufemizmoéw, symboli — tamanie tabu;

funkcja symboliczna — kazdy napis czy obraz jest jedynie
symbolem — ma na celu przekazywanie tresci ukrytych.

2. Przebieg badan wlasnych i analiza zebranego materialu badawczego

2.1 Teren badawczy i sposob prowadzenia badan

Badania terenowe przeprowadzitam w Toruniu w marcu 2010
roku. Z uwagi na duza ilo$¢ dostgpnego materiatu badawczego, ogra-
niczylam nieco teren badawczy. Uznalam, Zze najciekawsze i najbar-
dziej przydatne do realizacji tematu pracy beda graffiti z osiedli:

Bydgoskie Przedmiescie;
Mokre;
Rubinkowo.
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Wybdr miejsca i tematu badawczego nie jest przypadkowy.
Urodzitam si¢ w Toruniu, jestem bardzo silnie zwiazana z tym mia-
stem — stanowi ono czg¢$¢ mojego zycia. Im wigcej czasu tu spedzam,
tym bardziej fascynuje mnie odkrywanie tajemnic, jakie kryje w so-
bie jego przestrzen. Postanowitam przyjrze¢ si¢ w swoim projekcie
badawczym problematyce napiséw i malowidet umieszczonych na
obicktach, ktore mijam codziennie — zatem begdzie to analiza ele-
mentow doskonale znanych mi z bezpos$redniej percepcji. Spojrzg na
zjawisko graffiti z punktu widzenia etnologii, traktujac je jako forme
folkloru, a nie tylko jako ,,bezuzyteczne bazgroty”. Mysle, ze wnioski
moga przynies$¢ cickawe spostrzezenia na temat roli tego typu przeka-
zZOW W naszym Zyciu.

2.2 Analiza i klasyfikacja zebranego materialu badawczego

By utatwic¢ analizg¢ zebranego materiatu i dokonac opisu przej-
rzystego dla odbiorcy, postanowitam dokonac klasyfikacji zaobser-
wowanych graffiti. Wszystkie sfotografowane przez mnie malowidta,
napisy i rysunki podzielitam na podstawowe cztery kategorie — malo-
widlta, nastawione na eksponowanie formy i koloru, wyznania uczu¢,
szczegblnie do drugiej osoby, graffiti sportowe, obrazujace relacje
migdzy zespotami i ich kibicami oraz komentarze do rzeczywisto$ci,
stanowiace rodzaj swiatopogladowych deklaracji.

2.2.1 Malowidla

Analizg¢ zaczng od graffiti umieszczonych pod wiaduktem
przy ulicy Kosciuszki (fot. 1). Jest to miejsce, przez ktoére codzien-
nie przewija si¢ tysiace ludzi — zréznicowanie wiekowe, §wiatopo-
gladowe czy w wyksztalceniu obserwatorow jest tu oczywiste. Kazdy
z nich ma okazj¢ podziwia¢ barwne malowidta, wykonane sprayem
na $cianach filarow podpierajacych wiadukt. Trzeba przyznac, ze sa
niezwykle efektowne, odznaczaja si¢ doskonale dobrang kolorysty-
ka, pieczolowitym i starannym wykonaniem. Zdaja si¢ jakby oswajaé
przestrzen miejska, przetamujac szaros¢ wiaduktu. Ozywiaja to miej-
sce i zwracaja uwage kazdego przechodnia, szczegolnie gdy idzie ta
droga pierwszy raz. Sa doskonale dopasowane do ksztattu powierzch-
ni, ktora zajmuja — wspotgraja z nia oraz wspoltworza wraz z nig zu-
petnie nowa rzeczywistosc.

Autorzy stosuja rozne zabiegi, majace na celu przyku¢ nasza
uwagg, sprowokowac nasz wzrok, pobudzi¢ zmysly i emocje. Napis
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Fot. 1.

ma szokowac, upigkszaé przestrzen, wyraza¢ ekspresyjnos¢, niejako
krzycze¢ do przechodnia. Dlatego tez kazdy z nich jest jedyny w swo-
im rodzaju. Graficiarze stosuja szeroki wachlarz kolorow. Moga one
by¢ starannie dobrane lub taczone bez norm i regut wspoétgrania ze
soba w doskonale pasujace do siebie kompozycje.

2.2.2 Wyznania

Kolejnym zaobserwowanym przeze mnie typem graffiti, maja-
cym na celu manifestacje uczué¢ w stosunku do drugiej osoby, sa wy-
znania mitosne. Forma — napis na murze — jest zapewne efektem nie-
$miatosci lub obawy o odrzucenie uczucia i wySmianie ze strony wy-
branki/wybranka. W ten sposdb powstaja czysto spontaniczne dekla-
racje i wyznania, opatrzone niejednokrotnie serduszkami, kwiatkami,
a nawet numerem telefonu. Miejscem obfitujacym w tego typu formy
przekazu, jest tak jak poprzednio — wiadukt przy ulicy Kosciuszki. Fo-
tografia nr 2 nawigzuje do pary: Klolicka i Pameli. Wyznanie, mimo
Ze umieszczone na barwnej Scianie zattoczonego wiaduktu, przykuto
moja uwage. Kilkanascie centymetrow dalej znajduje si¢ wyznanie
Natalki, opatrzone serduszkami i kwiatkiem — niestety nie mamy tu
imienia wybranka.

Ciekawy obrazek z tego samego rodzaju znalaztam takze na
bloku przy ulicy Bydgoskiej. Zza krzakow wytania sig¢ namalowane
srebrnym sprayem na fundamencie wyznanie. W serduszku wypisane
imi¢ wybranki: Kate. Catos¢ daje niesamowity efekt, gdyz podktad
napisu stanowi kontrastujace, brazowe tto.

232



Fot. 2.

2.2.3 Graffiti sportowe

Trzecim typem sa najbardziej chyba charakterystyczne dla
przestrzeni miejskiej Torunia grafftiti zwigzane z dwoma lokalnymi
zespolami sportowymi: Apatorem i Elana. Odwieczna walka pomig-
dzy fanami i kibiacami obu druzyn przektada si¢ na swego rodzaju
»dialog”, prowadzony na $cianach i murach. Ma on na celu zamanife-
stowanie racji danej grupy i przypominanie otoczeniu, ktora druzyna
jest najlepsza, ktorej kibice maja wigcej praw w miescie. W tym przy-
padku nie ma znaczenia miejsce wystgpowania napiséw. Graffiti zwia-
zane z Apatorem i Elang mozemy spotka¢ niemal wszedzie — tak jakby
kibice obu zespotoéw chcieli pokazaé, ze maja we wiladaniu caly teren
miejski. Czgsto malunki opatrzone sa wulgarnym komentarzem, skie-
rowanym w strong druzyny przeciwnej. Warto tu podkresli¢, ze $ciana
stanowi swego rodzaju miejsce dialogu, wymiany zdan i pogladow —
raz namalowana grafika zostaje uzupetiana i modyfikowana w zalez-
nosci od tego, z jakiej druzyny jest osoba, ktora kontynuuje dzieto. Oto
przyktad: pierwotnie ponizszy napis (fot. 3) byl wykonany zapewne
przez fana Elany i glosil: ,,Torun 100% Elana”. Z czasem zostal on
przerobiony przez osobg wystepujaca przeciw Elanie. Skreslenie na-
pisu ,,Torun 100%” i dodanie wulgaryzmu: ,to cioty”, zaowocowato
nowym hastem: ,,Elana to cioty”. Dla wzmocnienia efektu, dodano ko-
mentarz HWD (ze strzaleczka wskazujaca na wyraz Elana).
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Fot. 3.

Niejednokrotnie graffiti manifestuje wtadz¢ kibicow danego
zespotu na konkretnym osiedlu. Doskonatym przyktadem sa malowi-
dla, informujace o tym, ze weszli§my na rewir Elany. Zdjecie nr 3
zrobione zostato na Bydgoskim Przedmiesciu.

Kolejnym przyktadem ,,znaczenia” terenu jest wiadukt przy
ulicy Kosciuszki. Z napiséw tam umieszczonych dowiadujemy sig,
ze Osiedle Mokre to takze teren Elany. Stowa: Mokre i Elana zostaja
wkomponowane we wczesniej umieszczona tam grafike.

Niejednokrotnie, oprocz podkreslenia panowania na danym
osiedlu, napisom towarzysza elementy graficzne, majace §wiadczy¢
o wyzszo$ci danego zespotu i jego kibicow nad reszta. Jest to czgsto
korona lub charakterystyczny napis: hooligans. Stanowia one wzmoc-
nienie przekazu o sile i potgdze zespotu, ktorego dotycza.

Bardzo ciekawym miejscem wystgpowania interesujacego
mnie materialu badawczego sg pozostaloéci po dawnym stadionie
zuzlowym. Resztki filarow i bram obfituja w komentarze, dotycza-
ce obu druzyn: Apatora i Elany. Dodatkowo napisy wzbogacone sa
w barwne motywy — czego nie ma na poprzednio scharakteryzowa-
nych $cianach.

Czgsto przewijajacym si¢ motywem w omawianych napisach
jest data zatozenia klubu ZKS Elana Torun — rok 1968. Ma ona zapew-
ne na celu zakomunikowanie, ze Elana to klub z tradycjami, mocno
osadzony w historii.

Rowniez popularne jest umieszczanie pierwszej litery klu-
bu: E w szeSciokacie. Czasami sympatia do klubu ujawnia sig tylko
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w skromnym napisie, czesto w kolorze niebieskim i z6ltym. Warto
zaznaczy¢, ze sa to barwy klubowe ZKS Elana Torun.

Podczas badan terenowych napotkatam réwniez napis manife-
stujacy przyjacielskie stosunki z klubem Ruch Chorzéw. Motyw ten
spotka¢é mozna na wcze$niej opisywanych fragmentach bram przy
dawnym stadionie.

O takim pozytywnym nastawieniu do KSR Ruch Chorzéw
$wiadczy takze nienaruszony (nie zamazany ani nie przekre§lony) na-
pis na jednym z muréw, nieopodal dawnego stadionu zuzlowego.

2.2.4 Komentarze do rzeczywistosci

Ostatnim typem graffiti, ktére postanowitam wyodrgbnic,
beda napisy i malowidla prezentujace konkretne postawy i poglady na
rozne sfery zastanej rzeczywistosci. Sa komentarzem — ironicznym,
komicznym, groteskowym, przeSmiewczym, pozytywnym lub nega-
tywnym — do wielu sfer zZycia codziennego i manifestacja osobistych
odczu¢ oraz wrazen. Mozna tu wyodrebni¢ kilka podtypow.

Po pierwsze, napisy bedace manifestacja upodoban muzycz-
nych. Ich celem jest zakomunikowanie odbiorcy gustow muzycznych
autora, pokazanie rangi i warto$ci danego tworcy. Osoba, umieszcza-
jaca konkretna opini¢ o swoim idolu, niejako wyrdznia go, wyszcze-
goblnia — piosenkarz 6w zashuguje bowiem na posiadanie wlasnego
»miejsca” w miejskiej przestrzeni. Napis informuje nas wszystkich,
jak bardzo artysta jest utalentowany i wazny. Doskonaty przyktad
znalazlam w przej$ciu podziemnym na Rubinkowie, gdzie nadawcy
wyznaja szczegbdlny sentyment do Jacka Stachurskiego, Michata Wi-
$niewskiego i Shazzy.

Powyzszy typ graffiti moze odnosic si¢ nie tylko do wybranego
artysty, ale do konkretnego gatunku muzycznego. Tutaj najpopularniej-
szym jest rap — gloryfikowany w wielu miejscach przestrzeni miejskiej
Torunia. Dla przyktadu podam napis z muru na osiedlu Bydgoskie
Przedmiescie, gloszacy stanowcze hasto: ,,Rap ponad wszystko”.

Druga grup¢ napisow tworza hasta manifestujace wrogi sto-
sunek do policji. Mamy ich bardzo wiele w Toruniu, zwlaszcza na
Rubinkowie. Pojawiaja si¢ w réznych miejscach. Nacechowane sa
wulgarno$cia i bezposrednioscia przekazu.

Trzeci typ to napisy wyrazajace poglady antyglobalistyczne
i nacjonalistyczne. Przyjmuja réznorodne formy majace na celu ma-
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nifestacjg i rozpowszechnianie tresci niezgodnych z obecnymi warto-
Sciami propagowanymi przez kosciol i politykow. Jednym z najcze-
Sciej spotykanych przez mnie napis6w tego rodzaju jest adres interne-
towy: ,,www.inicjatywal4.net” — popularyzujacy strong o wydzwigku
nacjonalistycznym.

Inny napis tego rodzaju, tym razem z kamienicy na Bydgo-
skim Przedmiesciu, wyraza zdecydowany sprzeciw budowie tarczy
antyrakietowej. Graffiti na jednym z blokéw na Rubinkowie z kolei,
szydzi z dziatalnos$ci Unii Europejskiej — w kole z gwiazd umieszczo-
no napis: ,,Zapraszamy na wojng !!!”, a catos¢ wkomponowano we
wczesniej namalowane sprayem grafiki.

Wrogi stosunek do Unii Europejskiej glosi takze napis na bu-
dynku na Bydgoskim Przedmiesciu. Komentuje dziatania Unii Euro-
pejskiej, stawia ja w negatywnym $wietle, nawotujac do odbiorcow
do likwidacji struktur unijnych: ,,Europa bez Unii!”.

Ostatnig grupg stanowia napisy prezentujace ironiczny komen-
tarz do rzeczywisto$ci. Hasto w przejsciu podziemnym na Rubinkowie:
»Pieniadze to nie wszystko, ale wszystko bez pieni¢dzy to nic!” (fot. 4),
wyraza stosunek piszacego do posiadania gotowki. Co ciekawe, w tym
samym miejscu kto§ umiedcit komentarz do kwestii budowy metra
w Polsce, ktadac nacisk na problem braku postgpu w tej sprawie. Autor
kwituje zaistniata sytuacj¢ stowami: ,,Bo to bylo jest i Bgdzie nasze
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Fot. 5.

staro nowe Metro...”. Warto tu podkresli¢, ze stowo metro napisane jest
z wielkiej litery, co ma podkresli¢ skalg wazno$ci problemu.

Na osiedlu Bydgoskie PrzedmieScie znalaztam takze bardzo
cickawa grafikg, komentujaca homoseksualizm. Widzimy postaé
mezczyzny, ktory spogladajac w strong trzech kobiet, zadaje retorycz-
ne pytanie: ,,I to jest mito§¢?” (fot. 5). Kawatek dalej, na przeciwle-
glej $cianie widnieje swoista odpowiedz: obrazek przedstawia malpke
Z zasmucong ming i zmartwionym wyrazem pyszczka, ktora mowi
zdecydowanie: ,,Nie”.

Dos¢ popularne jest tworzenie w srodowiskach mtodziezowych
stereotypowych i najczgsciej negatywnych opinii, dotyczacych osob
ucze¢szezajacych do réznego typu pubow, dyskotek. Dobrym przykta-
dem takiego szeregowania i przypinania etykietek jest napis, widnie-
jacy na jednym z muréw na osiedlu Bydgoskie Przedmiescie: ,,Klub
Moskwa — Pedaty!!”. Zaznaczy¢ nalezy, ze napis tego typu bardzo
czgsto powtarza si¢ na badanym terenie, m. in. na osiedlu Mokre.

Do charakteryzowanej grupy zaliczy¢ nalezy takze koloro-
wy napis na ptocie przy ulicy Chrobrego, gloszacy prawdopodobnie
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upodobanie do Coca Coli, oraz ironiczny napis na kamienicy na Byd-
goskim Przedmie$ciu zawierajacy polecenie, skierowane do osoby
czytajacej: ,,Zakaz patrzenia na napisy na $cianach”. Podobny dow-
cipny komentarz znalez¢é mozna w przej$ciu podziemnym pod wia-
duktem na ulicy Kosciuszki. Na porysowanej Scianie kto§ wydzielit za
pomoca obrysowania czerwonym sprayem obszar, na ktorym napisat:
»Fajny pomyst szkoda ze go zabazgrali!!!”.

Odrgbna grupg stanowia napisy majace form¢ znakowania te-
renu. Napis na murze na Bydgoskim Przedmiesciu informuje prze-
chodniéw na czyj ,rewir” weszli. Tego typu grafika, wielokrotnie
spotykana w naszym miescie, ma kilka wariantow, typu: ,,Bydgoskie
rzadzi”, ,,BydGang”, ,,BDGang...”.

3. Whioski z analiz

3.1 Dlaczego graffiti mozemy traktowaé jako folklor?

Analizujac cechy i funkcje graffiti oraz przygladajac si¢ wyni-
kom przeprowadzonych przeze mnie badan terenowych, mozna z cala
pewnoscia stwierdzi¢, ze zebrany material nalezy umiesci¢ w katego-
riach folkloru. Wskazuja na typowe dla folkloru cechy, szczego6lnie:

— spontaniczno$¢ tworzenia — graffiti nie jest dzietem pla-
nowanym, jest odpowiedzia na potrzebe chwili, wyrazem
uczu¢ 1 emocji odczuwanych tu i teraz;

— che¢ zmiany rzeczywistosci — kazdy z prezentowanych na-
pisow czy rysunkéw ma w sobie ukryte przestanie; jest nim
pragnienie oddziatywania na zastana rzeczywisto§¢ — pre-
zentowany w sposob posredni lub bezposredni przekaz ma
wptyna¢ na odbiorce i motywowac go do dziatania;

— anonimowo$¢ — nie mamy informacji o autorach; zadna
z prezentowanych grafik ani zaden z napis6w nie byty ozna-
kowane na tyle, by zidentyfikowac¢ jego autora;

— nastawienie na szeroki krag odbiorcow — wszystkie materialy
zebralam w miejscach publicznych, gdzie codziennie moze
je ogladac kilka tysigcy ludzi; nie chodzi tylko o mieszkan-
cow, ale takze o osoby przejezdzajace przez Torun; graffiti
umieszczone bywa przy ruchliwych ulicach, na skrzyzowa-
niach, pod wiaduktem, w przejsciu podziemnym;
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— wyznacza system warto§ci — poprzez manifestowanie po-
gladoéw, kreuje pozadany i akceptowany przez okreslona
grupe system wartosci, wyznacza jego ramy, mowi co jest
uwazane za stuszne, co jest dopuszczalne, niejednokrotnie
przy tym wyznacza teren obowiazywania danych zasad;
petni zatem funkcj¢ regulujaca rzeczywisto$¢ i okreslajaca
funkcjonowanie sytemu spotecznego;

— emocjonalny charakter przekazu — $wiadcza o tym gra ko-
lorow, stosowanie wulgaryzmow, okreslen nacechowanych
emocjonalnie, wykrzyknien, podkreslen;

— przekaz nie niesie konsekwencji dla wykonawcy, gdyz zwy-
kle wykonawca nie jest znany; nie ma mozliwos$ci oskar-
zenia go o zabrudzanie przestrzeni miejskiej czy obrazanie
kogokolwiek trescia przekazu;

— wszechobecno$¢ i ciaglo§¢ — graffiti na trzech torunskich
osiedlach wystepuje dostownie wszedzie, w kazdym zakat-
ku naszego miasta, co wskazuje na kontynuacje tradyc;ji;

— regeneracja i odnawianie si¢ — graffiti ,,zyje”, przeksztatca
sig, dzi$ wyglada tak, a jutro inaczej, kto§ zamazuje jego
czes¢, dopisuje wlasne przemyslenia, komentarze, wowczas
dany napis zaczyna na nowo funkcjonowaé w rzeczywisto-
$ci, moze manifestowac zupelnie inng teori¢ niz pierwotnie;

— integracja z grupa — z jednej strony jednostka tworzaca
przestaje by¢ osamotniona, gdyz niejako przenosi swoje
poglady na grupe, podaje do wiadomosci publicznej; z dru-
giej strony — odbiorca, popierajacy dane hasta, nie czuje si¢
osamotniony w swojej sytuacji, wiedzac, ze kto§ inny ma
podobne poglady jak on; integracyjno$¢ przejawia si¢ row-
niez w swego rodzaju dialogu, jaki odbywa si¢ na murach,
bowiem kazdy moze doda¢ co$ od siebie, kazdy moze bra¢
udzial w kreowaniu przekazu;

— wariantywnos$¢/zmienno$¢ — przekaz za pomoca graffiti
moze przybiera¢ rézne formy, np. napisu, rysunku, zacho-
wujac przy tym te same wartosci i te same informacje.

3.2 Podsumowanie
Przestrzen miejska Torunia jest bogata w graffiti, ktore bez
obaw mozna okreslic mianem przekazu folklorystycznego. Pokazuja
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to analizy moich badan i wyzej wymienione dowody na istnienie tego
faktu. Myslg, ze graffiti ze wzglgdu na powszechno$¢ wystgpowania
jest nicodlacznym elementem naszej rzeczywisto$ci. Nadaje zupetnie
inny wymiar przestrzeni, w jakiej wystgpuje, tworzac niejako matry-
cg, z ktorej mozemy si¢ bardzo wiele dowiedzie¢ o kondycji spote-
czenstwa i kulturze mieszkancéw danego miasta. To bez watpienia
bezcenny materiat dla etnologa, pragnacego zbada¢ morfologi¢ kon-
kretnego miejsca, bazujac nie tylko na dostgpnym juz materiale na-
ukowym, ale takze poprzez doszukiwanie si¢ ukrytych sensow w re-
alnej przestrzeni.
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AGATA KONCZAL

Napisy sportowe na murach miejskich z uwzglednieniem
lokalnego konfliktu Apatora Torun i Polonii Bydgoszcz

1. Dlaczego napisy sportowe?

Torun jest dla mnie ,,nowym” miastem. Nie urodzitam si¢ tu
ani nie wychowatam. Studia sprawity, ze przyszto mi tutaj zamiesz-
ka¢. Nowy etap w zyciu oznacza dla mnie nie tylko nauke na uniwer-
sytecie, ale takze obtaskawianie zupetnie obcej przestrzeni. Musiatam
nauczy¢ si¢ zy¢ w tym mikro- (a moze jednak makro) $wiecie.

Aby zadomowic¢ sig, trzeba pozna¢ owa przestrzen, wstuchaé si¢
W rytm jej zycia, tempo, dostrzec poszczegolne elementy mozaiki, ktore
ja tworza. Aby zrozumie¢ charakter miejsca, nie wystarczy przej$é si¢
uliczkami Starego Miasta czy trasa prowadzaca do uniwersyteckiego
miasteczka. Miasto nie jest prosta mapa sktadajaca si¢ z wytyczonych
ulic. Chcac je poznaé, trzeba mu pozwoli¢ si¢ poprowadzic.

Torun to teraz ,,moje miasto”, postanowitam wigc skorzystac
z szansy 1 pokusi¢ si¢ o probg poznania przestrzeni, ktora zamiesz-
kuje. Pierwsze, co zwrdcito moja uwagg, to napisy. Napisy sportowe
otaczaja tutaj przechodniow zewszad. Sa podobnie jak graffiti ,,je-
zykiem miasta” (fot. 1). To nowy rodzaj przekazywania informacji,
komunikowania sig, typowy niemal dla kazdej aglomeracji. Poprzez
nascienne znaki mtodzi ludzie znalezli nowy sposob na manifestowa-
nie siebie i swoich pogladow. Czy sposob wiasciwy, sprobuj¢ odpo-
wiedzie¢ na pytanie w dalszej czg$ci pracy.

Jestem kibicem siatkowki. Emocje sportowe nie sa mi obce.
Wiem, jak to jest odczuwac rado$é przy zwycigstwie i gorycz poraz-
ki. Jednak nie znam kibica siatkowki, ktory swoja mitos¢ do druzy-
ny ,,przelewatby” na miejskie mury. Trudno mi zrozumie¢, ze zuzel
i pitka nozna oraz ich kibice az tak dalece réznig si¢ od siatkowki
i jej kibicéw. Oczywiscie nie chcg tutaj uogélnia¢ i w zadnym razie
nie twierdzg, ze wszyscy zwolennicy pitki noznej i zuzla to chuligani
dewastujacy przestrzen publiczna. Jednak nie ulega watpliwosci, Ze to
wiasnie fani tych druzyn zostawiaja swoje §lady na murach Torunia.
Dylemat ten byt kolejnym impulsem, ktdory zainspirowat mnie do pra-
cy nad tym tematem.
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2. Gdzie, kiedy i z kim — czyli jak wygladaly moje badania

Dziewczyna wypytujaca studentéw na wydziale o ich sporto-
we sympatie, napisy na murach czy torunskich chuliganéw — musze¢
ze smutkiem przyzna¢ — nie wzbudzata szacunku u meskich rozmow-
coOw. Mato kto chciat dzieli¢ si¢ ze mna swoimi uwagami czy Spo-
strzezeniami. Po tygodniu nieudanych préb postanowitam porzucic¢
te nieefektywna drogg badan i sprobowaé innej metody. Owym klu-
czem do rozwiazania problemu okazaty si¢ fora internetowe. Naj-
pierw fora druzyn: Apatora i Elany, a pézniej forum internetowe stu-
dentow UMK. O ile fora zespolow dostarczyty mi wielu informacji
na temat druzyn, ich ,,przyjazni i kos”, o tyle szybko przekonatam
sig, ze sa to srodowiska do$¢ zamknigte, gdzie nie sposob przeniknaé
bez odpowiedniego ,,opickuna”. Nie umieszcza si¢ tam danych, ktore
moglyby zaszkodzi¢ ,,wtajemniczonym” uzytkownikom. Natomiast
forum studenckie okazato si¢ kopalnia wiedzy i praktycznych porad.
O ile podczas rozméw zazwyczaj nikt nie cheiat mi udzieli¢ zadnych
konkretnych informacji, na forum internetowym rozgorzata praw-
dziwa dyskusja. Umiescitam tam post, w ktorym poprositam o in-
formacje dotyczace napiséw sportowych na murach miejskich oraz
miejscowych druzyn i genezy konfliktow. Otrzymatam kilkanascie
odpowiedzi i opisoéw. Z gory musze dodaé, ze wszelkie sygnaly zmu-
szona bytam weryfikowaé, gdyz zdarzato sig, iz byly nieprawdziwe.
Tutaj pomoca okazaly si¢ oficjalne strony kluboéw i wspomniane juz
fora druzyn.

Kolejnym zrédlem wiedzy byly wskazowki mieszkancow
Torunia, czyli krotko méwiac, zaprzyjaznionych studentéw. Pomo-
gli oni w przesledzeniu rozwoju lokalnych utarczek. Jednak nic nie
bylo w stanie zastapi¢ spacerow z aparatem fotograficznym. Prze-
mierzanie ulic Torunia i fotografowanie napisow byto najwazniej-
szym etapem, poniewaz chodzilo mi o poznanie miasta wlasnie za
posrednictwem tych obrazéw. Moim celem nie byto dotarcie do $ro-
dowiska miejscowych szalikowcow i kiboli. Chcialam pozna¢ tych
ludzi za pomoca ,,$ladow”, ,tropow”, ktoére po sobie zostawiaja.
Przechodnie, turySci czy mieszkancy nie spotykaja dewastujacych
$ciany kibicow, bowiem maja do czynienia juz z gotowymi hastami,
przestaniami, manifestami zamknigtymi w symbolach czy nazwach
klubow.
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Dla etnologéw badania terenowe to przede wszystkim spo-
tkanie z drugim cztowiekiem, praca z nim, wnikanie w jego sposob
mys$lenia i dziatania. Dlatego mysle, ze w moim przypadku ,,badania”
sa sfowem raczej na wyrost. Wlasciwie nie przeprowadzalam wywia-
dow czy rozmow, nie bazowatam na informacjach pozyskanych w ten
sposob. Ograniczytam si¢ do Internetu, spaceréw, dokumentacji i czy-
tania tego, do czego udato mi si¢ dotrze¢. Moja praca to raczej forma
aktywnej obserwacji.

Nie ukrywam, ze myslatam o prébie wniknigcia w $rodowi-
sko torunskich kibicow sportowych. Jednak pokonat mnie strach.
Trudno ukry¢, ze jest to sSrodowisko emanujace przemoca. Po trzech
spacerach nocna pora wzdtuz ulicy Mickiewicza stwierdzitam, ze
nie jestem jeszcze na to gotowa i brak mi odwagi. Przestraszytam si¢
wulgarnosci i agresji spotykanych ludzi. Stwierdzitam, ze nie jestem
w stanie dostac si¢ do tego sSrodowiska, gdyz wymagatoby to wigkszej
ilosci czasu i chyba znacznie wigkszego zaangazowania z mojej stro-
ny. Uleglam wigc sugestiom zaprzyjaznionych torunian (takze postu-
chatam glosu zdrowego rozsadku) i porzucitam plany penetrowania
srodowiska kibicow Elany z ulicy Mickiewicza.

Podczas prowadzenia dokumentacji zauwazylam, ze bardzo
trudno bedzie na podstawie napiséw omowi¢ wyrazony za ich posred-
nictwem konflikt istniejacy pomi¢dzy Apatorem Torun a Polonig Byd-
goszcz. Okazalo sig, ze sktada sig na to kilka czynnikow. Po pierwsze,
mimo ze antagonizmy lokalne sa nadal silne, to powstaty nowe kon-
flikty, takie, ktére bardziej zajmuja miejscowe druzyny. Chodzi tutaj
0 pojawianie si¢ sporéw w tonie samych miast. Apator Torun wdat si¢
w sp6r z Elang Torun (do przedstawienia zespotow przejde w dalszej
czgsci pracy), a Polonia Bydgoszcz z Zawisza Bydgoszcz. Sa to kon-
flikty, ktore obecnie angazuja obie druzyny.

Kolejny problem to zasygnalizowane mi przez fanéw Apatora
»opadanie sil”. Kibice Apatora maja stanowi¢ mniejszo$¢ w miescie,
a ich zastgpy stale si¢ kurczy¢. Podobno ma si¢ to wiazaé z ,,uszla-
chetnianiem” si¢ Apatora. Druzynie ma przybywac kibicow, a ubywac
tzw. kiboli. Wszystkie wymienione czynniki zmusity mnie do pewnej
modyfikacji tematu. Poswigcitam si¢ wigc obserwacji nie tylko kon-
fliktu Apatora i Polonii, ale i badaniu innych lokalnych konfliktow.
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3. Z kim przyjazn a z kim Kkosa — czyli krétka historia lokalnych ekip

Historia torunskiego zuzla sigga az 1930 roku, wtedy to roze-
grano tutaj pierwsze zawody. Klub Apator pojawia si¢ na arenie zma-
gan w 1962 roku. Nazwg swoja zawdzigcza sponsorowi: Pomorskim
Zaktadom Wytworczym Aparatury Niskiego Napigcia (PZWANN).
Wspotpraca z nim trwata az do 2006 roku, kiedy nowym opiekunem
finansowym klubu stata si¢ firma ,,Unibax”. Mimo to nazwa Apator
na stale przylgngta do ekipy z nad Wisly (www.speedway.torun.pl).
Czgsto tez mowi si¢ o nich ,,Anioty”, a takze ,,Krzyzacy”. Ta dru-
ga nazwa umieszczana jest rowniez czgsto na murach przez kibicow.
Z napisami ,,Anioly” nie spotkatam si¢ podczas moich badan, co moze
sugerowac jej mata popularnosc.

O ile historia klubu nie jest czynnikiem determinujacym za-
chowanie kibicow, kolejny element wtasciwie nalezy do podstawo-
wego zakresu wiedzy kazdego kibica. Sa to mianowicie tzw. kosy
i przyjaznie. Mie¢ kosg z jaka$ druzyna, oznacza tyle, co by¢ z nia
w konflikcie oraz odczuwaé wzajemna nienawi$¢. Do tego grona
kibice ,,Aniolow” zaliczaja przede wszystkim kibicow Elany Torun,
Polonii Bydgoszcz, Falubazu Zielona Gora oraz wszystkich wro-
gow jedynej druzyny, z ktora Apator ma zgodg, czyli Ruchu Cho-
rz6w. Zreszta wérdd fanow panuje jednomys$lnosé tylko w sprawie
obecnych stosunkow migdzy réznymi klubami. Historii tzw. zgody
i kosy nie sposob ustalié. Informacje podawane przez samych kibi-
cow niejednokrotnie sa sprzeczne i zazwyczaj roézne osoby podaja
odmienne wersje zdarzen. Dotyczy to np. zgody z Falubazem. Uzyt-
kownik o nicku SergioKMIF podaje, ze zgoda byta fikcja. CrisKSA
twierdzi, ze zgoda przestata funkcjonowaé po 1989 roku. Wedlug
MARASSa_ATJ, zgoda z Falubazem byta czg$cia triady Ostrovia-Fa-
lubaz-Apator. (Informacje pochodza z forum www.forum.krzyzacy.
net z zaktadki ,,Historia kibicow”).

Kolejna ekipa z Torunia sa kibice Elany Torun. Klub nazywa
si¢ wlasciwie Torunski Klub Pitkarski Elana, lecz nie sposob znalez¢
napisoéw o takiej tresci. Kibice przywykli do poprzedniej nazwy — Za-
ktadowy Klub Sportowy (w skrocie ZKS). Nazwa ta przestala by¢
oficjalna w 2006 roku. Poczatki zespotu siggaja 1968 roku (wWww.
elanatorun.nazwa.pl), co fatwo mozna odnalez¢ w tresci hasel. Naj-
wigkszym wrogiem elanowcow jest w pierwszej kolejnosci cata Byd-
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Fot. 1.

goszcz, nastgpnie Apator. Zgody zawarta z Ruchem Chorzow, KS
Myszkoéw i Jeziorakiem Itawa (www.elanowcy.pl/info.html).

W tym miejscu, trochg uprzedzajac fakty, warto opisa¢ zawi-
1a sytuacjg przyjazni Apator — Ruch, a zarazem takze Elana — Ruch.
Jest to sytuacja wyjatkowa na skalg catej Polski, w ktorej dwie wro-
gie druzyny maja wspolnego przyjaciela. Poczatek przyjazni Apatora
i Ruchu sigga kwietnia roku 1988. Wowczas to miato dojs$¢ do spotka-
nia migdzy kibicami w Grudziadzu. Pierwotnie zanosito si¢ na bojke.
Okazato sig jednak, ze druzyny nie sa sobie wrogie i zawigzaty tzw.
sztamg. Ruch wspiera Torun podczas derbéw Pomorza, a Apator rusza
na Slask podczas tamtejszych lokalnych rozgrywek (www.krzyzacy.
net/przyjaciele.php).

Tyle informacji z oficjalnej strony. Sami kibice uwazaja, ze
czasy $wietnosci owej przyjazni przemingty nieodwracalnie. Ruch
bowiem zawiazal przyjazn z Elana, ktéra teraz dominuje w miescie.
Niektorzy twierdza, ze przyjazni tej juz w zwiazku z tym nie ma, inni
podaja, ze przyjazn jest tylko honorowa, utrzymywana ze wzgledu
na tradycj¢ i sentymenty (www.forum.krzyzacy.net/viewtopic.php,
wypowiedzi mirka, RAD, b_b_AT). Mimo to elanowcy i ,,Krzyzacy”
mieli jezdzi¢ wspolnie ,,na Ruch” i w jednym sektorze wspieraé dru-
zyng przyjaciot. Dzisiaj w wyniku zaostrzenia si¢ konfliktu eskapady
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takie maja by¢ duzo rzadsze (www.historiaumk.fora.pl/hydepark, wy-
powiedzi Gatka, Cashie, Diazla).

Obecnie obie torunskie druzyny uwazaja si¢ za wylacznych po-
siadaczy sztamy z Ruchem. Geneza konfliktu pomigdzy ,,Aniotami”
i Elang jest bardzo zawita. W ogdle nalezy do dziwniejszych sporéw,
gdyz sa to druzyny z dwoch réznych dyscyplin: zuzla i pitki nozne;.
Teoretycznie nie powinny sobie wchodzi¢ w droge. Kolejnym paradok-
sem jest to, ze maja wspolnego wroga — Bydgoszcz i wspolna przyjazn
z Ruchem.

Uzyskatam kilka r6znych wersji, co do przyczyn wspomnianego
sporu:

1. Dwie druzyny w mies$cie to idealny pretekst do organizacji

»zadym” (www.historiaumk.fora.pl/hydepark, B90).

2. W miescie istniaty uprzednio dwa kluby pitkarskie. Jeden
z nich zostat rozwiazany, a jego kibice przeszli do Apatora.
Elanowcy poczytali to za zdrad¢ dyscypliny (www.histo-
riaumk.fora.pl/hydepark, Cashie).

3. Kibice Apatora mieli przypisa¢ sobie dewastacyjne czyny
elanowcow (www.elanowcy.pl/forum, kabi).

4. Kibice Apatora mieli wspiera¢ Elang, gdy jeszcze nie mia-
ta wigkszych rzesz kibicow, gdy kibice Elany uro$li w site,
wyrzucili ,,Krzyzakow” ze swojego stadionu (www.elanow-
cy.pl/forum, gb3k).

5. W latach 90. ekipy poklocily sig, ktora z nich ma wigksze
wplywy w mie$cie (www.elanowcy.pl/forum, Elanatorunska).

Dodam jeszcze, ze w sporze tym Elana i jej kibice okre$lani sa
mianem ,,Zydow” (potwierdzaja to hasta: ,,Je*** Zydow Elane. Apa-
tor wtadcy Torunia. Zydzi, Zydzi caty Torun was sie wstydzi” — www.
hot.jpg.pl/zdjecie/19761/ELANA_Torun.html, KS4). Wida¢ to takze
na torunskich murach. Nie udalo mi si¢ uzyska¢ informacji, dlaczego
pojawia si¢ tutaj kwestia antysemicka, skoro sa to druzyny z jednego
miasta. Mogg jedynie przypuszczaé, ze chodzi¢ moze o sponsora Ela-
ny, czyli firm¢ Zaktady Chemiczne Elana SA, produkujaca wyroby
wiokiennicze. Nasuwa si¢ skojarzenie z Lodzia, ktéra byta centrum
tekstyliow i miejscem osiedlenia duzej diaspory zydowskiej. Udato mi
si¢ dowiedzie¢, ze zarzad gldéwny kompanii, do ktorej nalezy Elana,
znajduje si¢ w Sochaczewie (www.elana.pl). Przed Il wojna $wiatowa
byt to wazny osrodek chasydzki i jedno z wigkszych centréw zydow-
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skich w Polsce (www.kirkuty.xip.pl/sochaczew.html). By¢ moze z ta
kwestia nalezy wiazaé przejawy antysemityzmu (stereotyp Zyda jako
kogo$ gorszego i jednocze$nie obcego). Niewatpliwie jest to dosé za-
gadkowa kwestia.

Na forach internetowych pojawiaja si¢ glosy apelujace o zgode
i wspolny front miedzy Apatorem i Elana (www.elanowcy.pl/forum,
ZaApatoremkrocze). Nie spotykaja si¢ jednak z uznaniem i odzewem
ogohu. Opisany spor to dominujacy konflikt Torunia. Przyémiewa na-
wet legendarna ,,Swigta wojng” Pomorza, czyli konflikt Apatora i Po-
lonii Bydgoszcz.

Historia Polonii jest nieco dluzsza niz torunskich ,,Krzyza-
kéw”. Sigga bowiem roku 1946. Wiasciwa nazwa druzyny zuzlowej
od 2003 roku to Bydgoskie Towarzystwo Zuzlowe Polonia. Jednak
kibice stale agituja na rzecz powrotu do dawnej nazwy (Bydgoski
Klub Sportowy Polonia) i wlasciwie t¢ nazwe¢ uwazaja za oficjalna.
Kwestia sporna dotyczy takze barw. Herbem klubowym jest czerwo-
no-biato-niebieska tarcza. Kibice jednak postuguja si¢ trojkatna tarcza
w biato-czerwone pasy (http://poloniabks.prv.pl).

Konflikt pomigdzy tymi dwiema druzynami trwa od momentu
powstania Apatora. Jednak zwykly antagonizm druzyn z jednej ligi
to nie wystarczajace wytlumaczenie. Konflikt Apator — Polonia to
przede wszystkim konflikt na tle Torun — Bydgoszcz. Spor stary jak
i oba miasta. Kibice podaja nastgpujace przyczyny tego konfliktu:

1. Kwestia sporu o stolicg wojewoddztwa (www.historiaumk.

fora.pl/hydepark, B90.).

2. W czasach sredniowiecza kupcy bydgoscy mieli ukrasé
zboze z torunskich spichlerzy (www.historiaumk.fora.pl/
hydepark, Diazel).

. Kupcey z Bydgoszczy i Torunia poktocili si¢ w karczmie.

4. W 1410 roku starosta bydgoski wydal zakaz wstgpu na swo-
je terytorium dla mieszkancéw Torunia (www.historiaumk.
fora.pl/hydepark, Madzik).

5. Torun byl miastem krzyzackim, a Bydgoszcz byta pod ju-
rysdykcja krola Polski, co rodzito sprzeczne interesy (Www.
historiaumk.fora.pl/hydepark, Atog).

Bydgoszczanie okre$lani sa jako ,tyfusy”. ,Swigta wojna”

odzywa wtasciwie tylko dwa razy do roku, gdy maja miejsce Derby
Pomorza. Wydarzenie traktowane jest jako najwazniejsze w sezonie.

w
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Uczestnictwo w nim jest obligatoryjne (www.forum.krzyzacy.net/
viewtopic.php, osa 1962: ,.Derby to $wigta rzecz”). Sezon bez derbow
uwazany jest za stracony. Chciatabym przytoczy¢ tutaj na potwierdze-
nie tych stéw wypowiedz jednego z torunskich kibicow:

Jak Polonia spadta z ligi, to wigkszo$¢ kibicow Apatora zyczyla im
najszybszego powrotu i powodzenia w nizszej lidze. Tak samo, jak rok
temu Polonia jezdzita z Falubazem w potfinale, to ogladaliémy na stadio-
nie przed naszym meczem wtasnie mecz tych druzyn na telebimie. Wszy-
scy bili brawo 1 sig cieszyli, jak Bydgoszczanie wygrywali i krzyczeli
znang $piewke: ,, J***¢ k***y z Falubazu! Hej!”. To pokazuje, jak wazne
sa dla obu ekip te derby. Bez meczoéw z Polonia w sezonie jest po prostu
nudno (www.historiaumk.fora.pl/hydepark, Cashie).

Mimo to trudno znalez¢ napisy wyrazajace niechgé do Polo-
nii w Toruniu. Wtasciwe udato mi si¢ dotrze¢ tylko do jednego hasta
znajdujacego si¢ na budynku przy skrzyzowaniu ulic Mickiewicza
i Krasinskiego.

4. Opis materialu dokumentacyjnego

A. Rubinkowo

Dzielnica Rubinkowo nalezy do jednych z nowszych osiedli
Torunia. Charakteryzuje ja budownictwo blokowe, betonowe wie-
lokondygnacyjne budynki. W zwiazku z zabudowa jest to obszar
utozsamiany z subkultura ,,blokowcow” i ,,dresiarska”. Poza tym po-
wszechnie uwaza si¢, ze jest to miejsce, w ktorym mtodziez wyraza
swoje przekonania na miejskich murach. Faktycznie, Rubinkowo po-
twierdza t¢ tezg. Nie miatam trudno$ci z odnalezieniem tam napis6w
sportowych.

Zdecydowanie dominuja na osiedlu hasta powiazane z druzyna
Elany. Mozna wérod nich wyr6znié:

1. Liter¢ E zamknigta w symetryczny szeSciokat — herb dru-

zyn. Moze wystepowac takze z data zalozenia klubu 1968.

2. Sama literg E.

3. Skrocona nazwe druzyny — Elana lub Elana Torun.
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Fot. 2.

4. Napis ZKS (Zaktadowy Klub Sportowy) wystepujacy

* samodzielnie,
+ zlitera E (fot. 2),
* znazwa druzyny (ZKS ELANA).

5. Napisy zawierajace dodatkowe informacjg, oprocz nazwy
druzyny ( ,,Elana Tylko”, ,,Win Elana ZKS”).

Pojawiaja sig tez napisy wykonane przez zwolennikow Apatora:

1. Nazwa druzyny — Apator.

2. Dhuzsze hasta.

Nalezy ponadto wyrdzni¢ napisy bedace wynikiem przeksztat-

cen i poprawek oponentow.

« ELANA TORUN. Dopisano pod spodem ,,To Kurwy”, po
czym dodatek zamalowano.

» Napis APATOR. Po wykonaniu zostat przekreslony, a z boku
dodano herb Elany, ktoéry nastgpnie zostat przekreslony.

» Napis ELANA z korona. Nad literkami A umieszczono szu-
bienicg. (Moim zdaniem, ten napis mozna interpretowac
dwojako: po pierwsze kibic Elany umiescit nazwe swojego
klubu i dorysowal szubienice nad literami A, co miatoby
oznaczaé ,,Smier¢ Apatorowi”, ,,Apator wisi”. Druga hipo-
teza jest taka, ze po umieszczeniu nazwy Elana kibice Apa-
tora dodali szubienice majace sugerowaé ,,Smier¢ Elanie™).

» Napis Apator. Do nazwy dorysowano szubienicg.
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Na murach w dzielnicy Rubinkowo zdecydowanie dominuja
napisy kibicow Elany. Hasta zwolennikoéw Apatora pojawiaja si¢ spo-
radycznie. Sa tez zazwyczaj zmieniane przez oponentéw sportowych.
Mozna wigc uzna¢ calg dzielnice za strefg wplywéw Elany.

B. Jakubskie Przedmiescie

Na Jakubskim Przedmie$ciu mozna zaobserwowac zdecydo-
wanie wigksza réznorodnos$¢ niz na Rubinkowie. Pojawiaja si¢ tutaj
napisy o bardziej rozbudowanej tresci niz tylko nazwy zespotow. Czg-
Sciej stykatam si¢ z napisami na skrzynkach energetycznych, roletach
antywlamaniowych i sklepach. Obiekty te byly znacznie rozleglejsze
niz na Rubinkowie.

Napisy kibicoéw Apatora:

1. Przedstawiajace nazwe klubu — Apator.

2. Skrécona nazwa klubu — KSA (Klub Sportowy Apator).

3. Synonim zespotu — ,,Krzyzacy”.

4. Wyrazajace jedno$¢ z przyjacielskim klubem Ruchem Cho-

rz6w — ,,Apator i Ruch braci dwoch”.

5. Moéwiace o niechgci do policji — ,,Apator hool’s (hooligans

— chuligani) CHWDP”.

Fot. 3.
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Fot. 4.

Napisy odnoszace si¢ do Elany:

1. Nazwa klubu samodzielnie lub z rokiem powstania druzyny
(niekiedy z dopiskiem NTC — ktory mozna interpretowad
jako ,,Nasz Torun Caty”); fot. 3.

2. Skrét ZKS.

3. Litera E.

Napisy ,,poprawione”:

1. Poprawiono hasto solidarno$ci Apatora z Ruchem na Ela-
n¢ i Ruch (wiaze sig to ze sporem, czyja zgoda z Ruchem
Chorzow jest silniejsza).

2. Do napisu Elana Torun dodano dopisek ,,to Kurwy” i prze-

kreslono litere E w szes$ciokacie.

Do hasta Elana Torun dopisano ,,to dziwki”.

Literg E ,,zawieszono” na szubienicy.

5. Nazwg klubu Elana zawieszono na szubienicy, ponad-

to obrzucono go z6tta farba i dopisano stowo ,.Zydy”
(fot. 4).

Ciekawe jest, ze na Jakubskim Przedmiesciu trafitam tylko na
»poprawione” napisy Elany. Wszelkie napisy tego klubu byty albo po-
prawione albo calkowicie zamalowane. W tej czg$ci miasta wyraznie
wigc daje si¢ zauwazy¢ przewage klubu Apator.

> w
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Fot. 5.

C. Bydgoskie Przedmiescie

Jest to dzielnica owiana zta stawa. Mowi si¢ o niej jak o naj-
bardziej niebezpiecznej w Toruniu. Do szczegdlnie unikanych miejsc
nalezy ulica Mickiewicza i Szosa Bydgoska. Napisy sa bardzo wi-
doczne na wszystkich ulicach dzielnicy. Zdecydowanie dominuje
Elana Torun. Apator mimo bliskosci stadionu (Szosa Bydgoska) jest
prawie nieobecny na murach. Na osiedlu Bydgoskim odnalaztam je-
dyne napisy, ktére mozna by interpretowacé jako wyraz antagonizmu
Torun-Bydgoszcz. Znajduja si¢ przy ulicy Krasinskiego, niedaleko
skrzyzowania z ulica Moniuszki. Przedstawiaja one skrét BKS ,,za-
wieszony” na szubienicy. Skrot ten mozna rozszyfrowac jako Bydgo-
ski Klub Sportowy, czyli Poloni¢ Bydgoszcz.

Kolejng istotng grupe stanowia, nazwane przeze mnie na po-
trzeby tej pracy, napisy orbis interior — hasta bgdace oznaczeniem
,»Swojego” terytorium (,,Teren Elana Torun”, ,,Nasze Tereny ZKS”;
fot. 5).

Chciatabym zwréci¢ uwagg jeszcze na dwa nietypowe napisy.
Pierwszy (,,BDGag”, a pod spodem litera E) sugeruje istnienie dziel-
nicowej grupy kibicow Elany, ktéra ma dominowaé na tym osiedlu.
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Drugi napis jest zagadkowy. Przestawia potwora, a pod spodem napis
,»C0$ nadchodzi moze koniec A”. Mysleg, ze moze chodzi¢ o koniec
Apatora, a doktadniej jego kibicéw. Jak juz pisatam, w odczuciu prze-
ciwnej grupy maja oni by¢ coraz stabsi i traci¢ znaczenie w miescie.
By¢ moze napis ma sugerowac nieuchronny wzrost wptywu szalikow-
cow Elany. Biorac ten fakt pod uwage, Przedmiescie Bydgoskie zde-
cydowanie nalezy zaliczy¢ do strefy oddzialywania Elany Torun.

D. Wrzosy

Kolejne torunskie osiedle to Wrzosy. Tutaj miatam problemy
z przyporzadkowaniem terenu do konkretnej dzielnicy, gdyz obszar,
ktéry penetrowatam (okolice miasteczka akademickiego), nazywane
sa przez rozne osoby w odmienny sposob. Wedlug mapy Urzedu Mia-
sta jest to pogranicze osiedla Bydgoskiego i Wrzosow. Mieszkancy
méwia, ze tutaj juz zaczynaja si¢ Wrzosy (za campusem). Z kolei we-
dlug studentow z akademikdéw, sg to Bielany, a na napisach pojawia
si¢ hasto Przedmiescie Bydgoskie. Ja przyjme tutaj nazwe ,,osiedle
Gagarina”. Bez watpienia teren ten nalezy do obszaru silnych anta-
gonizmdw. Ze wzgledu na blisko$¢ stadionu zuzlowego Apatora, jego
kibice daja tutaj zna¢ o swoich sympatiach. Jednak kibice Elany czg-
sto nie pozostaja dtuzni. Mysle, ze zabudowa blokowa tez nie jest bez
znaczenia. Takie nagromadzenie mlodziezy w jednym miejscu musi
wzbudzi¢ konflikty.

Chciatabym zwrdci¢ uwagg na kilka napisow:

1. ,,Miasto jest nasze Elana Torun”. Hasto wyraznie podkresla
cheé dominacji, wytycza terytorium, ktére nalezy do okre-
$lonej grupy — czyj$ orbis interior.

2. ,Ruch, Elana, Myszkow, Jeziorak” — cztery druzyny, ktore
zawarly przyjazn. Rysunek zawiera ich herby i lata powsta-
nia. Jest to przedstawienie, ,.kto jest z nami”, kto nam sprzy-
jaikogo popieramy. Wskazuje ,,swoich”, ktorych w przeci-
wienstwie do reszty nalezy bronic.

3. Napis ,,Elana Torun” poprawiono, dodajac stowo ,,Przerzu-
ty”. Jest to oskarzenie kibicéw Elany o zdradg barw Apato-
ra i odejscie od druzyny. (Mysle, ze cieckawe mogtoby by¢
poréwnanie napis6w tego typu z vlepkami kibicow Apatora,
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na ktorych widnieja hasta w stylu: ,,Czy wiesz co to wier-
no$¢”. Do watku wierno$ci powrdcg jeszcze w moich roz-
wazaniach).

4. ,,Wieczna sztama Ruch i Elana” — hasto nawiazujace do
przyjazni Elany i Ruchu; opozycja dla napiséw stawiacych
uktad Ruchu z Apatorem.

5. Solec Kujawski — punkt na Srodku drogi

Powracajac do antagonizmu Torun — Bydgoszcz, chciatabym
przedstawi¢ go na przyktadzie Solca Kujawskiego, miasta lezacego
w potowie drogi miedzy wymienionymi osrodkami. W Toruniu nie
udato mi si¢ znalez¢ wigcej przyktadow na potwierdzenie aktual-
nosci ,,Swietej wojny”. Natomiast w Solcu Kujawskim utrwalitam
kilka napiséw potwierdzajacych istnienie antagonizméw pomigdzy
Polonia Bydgoszcz a Zawisza. Pojawiaja si¢ tutaj nazwy zespolow,
ich skrocone nazwy (BKS — Bydgoski Klub Sportowy Polonia,
WKS — Wojskowy Klub Sportowy — Zawisza). Wystepuja tez hasta
dominacji, lepszej pozycji: ,,BKS Szlachta”, ,,BKS Pany”.

6. Napisy — co méwia o swoich twoércach?

Napisy na murach, takze te sportowe, nie sa wytworem naszej
cywilizacji, nie narodzily si¢ z miejskim stylem Zycia spoteczenstwa
postmodernistycznego. O Wandalach moéwi si¢ juz od czasow staro-
zytnego Rzymu. To oni spustoszyli jego okolicg w 455 roku. Nato-
miast stowo ,,chuligani” wywodzi si¢ od nazwiska irlandzkiej rodziny
Hooligan, ktora wstawita si¢ wyjatkowym awanturnictwem. Wtasnie
w czasach antycznych pojawialy si¢ juz napisy stawiace ulubionych
gladiatoré6w walczacych na arenach. Nikt jeszcze wtedy nie myslat
o hastach na murach jako o jezyku miasta czy subkultury (Hotyst
1984, s. 9-10).

W Polsce nasilenie zjawisk chuliganskich kibicow sportowych
nastapito od lat 70. XX wieku. Problem ten wiaze si¢ przede wszyst-
kim z fanami pitki noznej i subkultura tzw. szalikowcow. W naszym
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kraju zjawisko to od lat 80. przybieralo juz coraz bardziej niebez-
pieczng formg. Tzw. ustawki pomigdzy druzynami zaczynaja przy-
nosi¢ ofiary $miertelne, a wiek chuliganéw systematycznie si¢ obniza
(Piotrkowski 2000, s. 27-34).

Dlaczego mtodzi ludzie niszcza mury? A moze jednak nie nisz-
cza, tylko zamalowuja szaro$¢ miasta swoim kodem — jezykiem mito-
$ci do sportu? Moim zdaniem to jednak dewastacja. Niszczy¢ $ciany
swojego domu to jedno, ale niszczy¢ $ciany wszystkiego, co mnie
otacza, to drugie. Uwazam, ze dziatanie tego typu stanowi naruszanie
wolnosci 1 wlasnoéci drugiego czlowieka. Dlaczego wigc niektorzy
pisza na murach?

Mysle, ze czgsto jest to sprawa bardzo indywidualna. Jednak
sadzg, ze mozna przyjac kilka podstawowych zatozen:

1. Mtodzi ludzie chca zamanifestowac swoja odregbnos¢ wo-

bec reszty spoteczenstwa, odczuwaja cheé wybicia sig spo-
$réd grupy rowiesniczej (Bonowska 2005, s. 244).

2. Napisy sa forma manifestu, pokazania swojego ,,ja”, wy-
krzyczenia wlasnego zdania i opinii (ibidem, s. 244).

3. Sa forma poszukiwania wlasnej grupy, z ktora bgdzie moz-
na czué si¢ zwiazanym. Proba przetamania alienacji, osa-
motnienia w spoteczenstwie (Piotrkowski, op. cit., s. 93-
98).Wiaze sig z tym takze manifestowanie wierno$ci swojej
grupie i jej cztonkom. Ma dawaé poczucie stuzby wspol-
nym ideatom i wartosciom.

4. Maja dawaé upust emocjom, agresji, silnym stresom (Bo-
nowska, op. cit., s. 48-50).

5. Daja iluzoryczne poczucie bezkarnosci, dowolno$ci poczy-
nan, nieodpowiedzialno$ci za czyny (ibidem, s. 245-246).

6. Odgraniczaja $wiat poznany, wilasny, podporzadkowany
moj orbis interior od tego, co nie nalezy do ,,mojej grupy”
od nieokietznanego, nieznanego, tzw. orbis exterior.

7. Przeciwstawienie wizji siebie samego i swojej grupy ,,0b-
cym”, tym ktdrzy nie sa z nami, sa wrogami. Wskazanie
wroga i przekazanie informacji o nim (ibidem, s. 250).

8. Proba kreacji swojego indywidualnego wizerunku. Przed-
stawianie siebie jako ,,luzaka” nie odczuwajacego lgku, nie
podlegajacego kontroli (chuligan jako rycerz) (Piotrkow-
ski, op. cit., s. 48-50).
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9. Wyrazaja $wiatopoglad danej grupy, np. nienawi$¢ do po-
licji i Zydow.

10. Sposdb na podniesienie adrenaliny, doznanie ekstremal-
nych emocji.

7. Podsumowanie

Torun to miasto jak kazde inne. Ma swdj wilasny rytm, jezyk.
Napisy sportowe naleza do jego integralnych czg$ci, czy to si¢ nam
podoba, czy nie. Chodzac uliczkami, nie jesteSmy w stanie ich pomi-
na¢. Wystepuja niemal wszedzie — na murach, oknach, przystankach,
nawet nad domofonami przed wejsciem do blokow. Niewatpliwie
nie ubywa ich, wrecz przeciwnie, co mozna zaobserwowac z dnia na
dzien. Mozemy je potraktowa¢ jako przejaw wandalizmu albo jako
komunikat, sygnal, ktéry zostawili nam ich wykonawcy. Zaskakujace
jest, jak wiele méwia one o swoich tworcach — o ich wyznaczaniu
swojego orbis interior, probie wyjscia z krggu osamotnienia, aliena-
cji, o checi wyrazenia jednosci ze swoja grupa. Wydaje mi sig, ze jest
wiele sposobow, na ktory mozna odczytywac tresci napiséw. Sa one
zawsze Scisle zwiazane z danym miastem, z dana przestrzenig. Po-
zwalaja na odkrycie antagonizmdw i spor6w meczacych miasto.
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PAULINA BOBECKA

O subkulturze kibicow Klubu Sportowego Torun Unibax S.A.
(Wybrane przejawy dzialalno$ci)”

Termin subkultura, w rozumieniu potocznym, zwykle jest
wartosciowany negatywnie. Wiaze si¢ z nieprzystosowaniem spo-
fecznym, patologia, powszechnie nieaprobowanym stylem zycia.
Pojgcie jest czgsto utozsamiane z marginesem spotecznym: przestgp-
cami czy narkomanami. W literaturze wspomniany termin jest roz-
nie definiowany. Mirostaw Pe¢czak, wyjasniajac pojgcie subkultury,
zwraca szczegolng uwage na wystgpowanie w danej grupie spotecznej
norm postgpowania, ktore odbiegaja od zasad aprobowanych przez
0got spoteczenstwa. Wedtug autora, subkultura to ,,wzglgdnie spojna
grupa spoteczna pozostajaca na marginesie dominujacych w danym
systemie tendencji zycia spotecznego, wyrazajaca swoja odrgbnosé
poprzez zanegowanie lub podwazenie utrwalonych i powszechnie
akceptowanych wzoréw kultury” (Peczak 1992, s. 4). Radostaw Ko-
walski wymienia cechy odrdzniajace cztonkow subkultury od innych
wspolnot. Korzysta on z koncepcji grup odniesienia, czyli analizuje
dana subkultur¢ w stosunku do innych jednostek i grup. Cechy wy-
odrebniajace subkulturg mtodziezowa sposrdd dorostych badz mto-
dziezy nie przynalezacej do takiej zbiorowosci to: ,,wlasny styl zycia
o odrgbnym systemie wartosci, a takze zatozeniach ideologicznych;
odmienne wzorce osobowe stanowiace obiekty nasladownictwa oraz
szczegolne przedmioty kultu; odrgbne normy i sposob postgpowania,
ktore w wielu przypadkach wyrazane sa dziataniami bulwersujacymi
opini¢ publiczna, a nawet budzacymi strach i panike wsrod ludzi; inny,
ekstrawagancki styl ubierania si¢; odmienna ekspresja emocjonalna,
w tym muzyczna, czasem taneczna lub literacka wspierana wydawa-
niem wlasnych gazetek” (Kowalski 2002, s. 19).

Kazda subkultura nierozerwalnie wiaze sig ze stereotypowymi
wyobrazeniami na temat jej funkcjonowania. Subkulture kibicow bar-
dzo czgsto w literaturze, prasie, mediach utozsamia si¢ z chuliganami,
wandalami niszczacymi stadionowe tawki, atakujacymi policjantow
czy tez walczacymi po kazdym meczu z kibicami przeciwnej dru-
zyny. Marek Jedrzejewski, charakteryzujac subkulturg szalikowcow,
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identyfikuje ich ze stadionowymi chuliganami stanowiacymi odtam
subkultury przemocy (Jedrzejewski 1999, s. 181). Mirostaw Peczak
subkulture kibicow okresla jako grupe o kryminogennych cechach
(Peczak 1992, s. 45).

Wiele osob, ktore nigdy nie uczestniczyty w widowisku spor-
towym, jest przekonanych, ze kibice pochodza z nizin spotecznych,
patologicznych rodzin, sa niewyksztatceni. Niekorzystnym zjawi-
skiem dla wizerunku kibica sg chuligani. Jednak stanowia oni tylko
niewielka czg$¢ 0sob przebywajacych na stadionie. Wbrew stereoty-
pom kibice to nie tylko inicjatorzy awantur i atakow fizycznych.

Subkultura kibicéw sportowych jest niejednorodna. Autorzy
opracowan, ktére dotycza dzialalnosci fandw sportu, wyodregbniaja
pewnego rodzaju podgrupy kibicow, charakteryzujace si¢ okreslonym
typem zachowan. Dokonywane podzialy oparte sa na odmiennych
kryteriach.

Radostaw Kowalski dzieli podgrupy kibicow ze wzgledu na
stopien agresji, jaki przejawiaja uczestnicy widowisk sportowych.
Autor uzywa siedmiu nazw na okreslenie poszczegoélnych kibicow
o okreslonym rodzaju zachowan: animals, zadymiarz, official ho-
oligan, ultras, szalikowiec, kibic, fanatyk. Pojeciem animals nazywa
kibica najbardziej agresywnego, zainteresowanego nie zawodami
sportowymi, lecz udzialem w bojkach. Tego typu uczestnik meczu nie
jest zaangazowany w dopingowanie wiasnej druzyny oraz w branie
udzialu w meczach poza miastem, w ktorym mieszka.

Drugim typem kibica, scharakteryzowanym przez Kowalskie-
g0, jest tzw. zadymiarz. Za gtdwny cel jego obecnosci na stadionie
nalezy uzna¢ dazenie do wyrazenia agresji i wrogosci. Przejawia on
wigksze zainteresowanie rozgrywkami sportowymi niz animals oraz
w przeciwienstwie do niego uczestniczy w meczach wyjazdowych'.

Kolejny typ kibica to official hooligan. W przypadku tego ro-
dzaju uczestnika zawodow, zainteresowanie sportem i druzyna jest
zdecydowanie bardziej widoczne. Jest on wierny barwom klubowym?,
dopinguje zawodnikow, ale rowniez bywa prowokatorem awantur.

! Mecze wyjazdowe, zwane rowniez przez kibicow wyjazdami, to zawody
sportowe odbywajace si¢ poza miejscowoscia, w ktorej miesci si¢ dany klub
Sportowy.

2 Termin wyjasniam w dalszej czgsci pracy.
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Official hooligan nie stroni od przemocy fizycznej, w szczegolnosci
w stosunku do kibicow przeciwnej druzyny. W sportowym widowisku
bierze udziat rowniez ultras. Nie inicjuje on bojek, lecz sprowokowa-
ny wlacza si¢ do walki. Ogromne znaczenie ma dla niego atmosfera
kibicowania. Ultras aktywnie dopinguje wtasna druzyne, dba o opra-
wy meczOw?® w postaci rac, petard.

Autor wyszczegdlnia rowniez grupe szalikowcow, czyli mito-
$nikow sportu, ktorzy biorg udziat w bijatykach tylko w celu odpar-
cia ataku i w obronie wtasnej. Kibicem Radostaw Kowalski nazywa
osoby posiadajace ogromna wiedzg na temat sportu, przy tym unika-
jace awantur. Kibic na mecz przychodzi ubrany w barwy klubowe,
posiada szalik i inne akcesoria odr6zniajace go od fanéw przeciwnej
druzyny.

Ostatnig wyszczegdlniong przez autora grupa sa fanatycy. Nie
uczestnicza oni w aktywnym dopingu, posiadaja ogromng wiedz¢ na
temat sportu, potgpiaja i krytykuja wszelkiego rodzaju zachowania
agresywne (Kowalski 2002, s. 19).

Wszystkie wystepujace w literaturze podziaty mozna dostrzec
réwniez na stadionie zuzlowym w Toruniu.

Charakterystyka badanego Srodowiska

W $rodowisku fanow torunskiego Unibaksu* daje si¢ wyodreb-
ni¢ kilka podgrup kibicow. Rozréznienie wynika przede wszystkim
z odmiennego stosunku kibicow do dopingowania zuzlowcow torun-
skiego zespotu oraz celu ich uczestnictwa w meczach. Podzial, kt6-
ry zaprezentuje, zostal stworzony na potrzeby niniejszej pracy i jest
oparty na materiale pozyskanym przeze mnie w trakcie badan tereno-
wych przeprowadzonych w latach 2008-2009.

Po raz pierwszy na stadion zuzlowy wybratam si¢ w 2008
roku. Nigdy przedtem nie bratam udzialu w tego typu widowisku
sportowym. Terenem, w ktorym przede wszystkim przeprowadzatam
badania, byt stadion im. Mariana Rose w Toruniu. Obiekt znajdowat
si¢ przy ulicy Broniewskiego 98, co wazne, gdyz od sezonu 2009

3 Pojgcie definiujg w dalszej czgséci pracy.

4 Oficjalna nazwa torunskiego klubu zuzlowego to Klub Sportowy Toruf
Unibax S.A.
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zawody odbywaja si¢ na nowym stadionie zuzlowym — Motoare-
nie, ktora miesci si¢ przy Szosie Bydgoskiej 78. W swoich analizach
i rozwazaniach postuguj¢ si¢ rowniez materialem zgromadzonym na
stadionach w trakcie meczow wyjazdowych, zwanych przez kibicow
wyjazdami. Na decyzje o wyborze miejsc badan wptynely przede
wszystkim czynniki praktyczne. Najcze$ciej byly to miasta potozone
w niedalekiej odleglosci od Torunia, gdyz na takie mecze wybiera si¢
wicgksza liczba kibicow.

Wsréd fanéw Unibaksu wyodrebniam dwie zorganizowa-
ne grupy kibicow, ktore przygotowuja oprawy meczow oraz dbaja
o glosny doping na stadionie. Naleza do nich Stowarzyszenie Kibi-
cow Sportu Zuzlowego ,,Net Fans Speedway Torun” oraz grupa Ultra
Familiares’08. Wsrod dopingujacych Unibax wyr6ézniam takze gru-
pe chuliganow, ktéra charakteryzuje agresywny typ zachowan. Na
stadion zuzlowy przychodza réwniez kibice, nie nalezacy do zadnej
z wyzej wymienionych grup, jednak przylaczaja si¢ do nich tylko na
czas meczu, w celu aktywnego uczestniczenia w widowisku. Na try-
bunach pojawiaja si¢ takze inni fani sportu zuzlowego.

Potwierdzeniem tego, ze nie kazdy kibic prezentuje zacho-
wania dewiacyjne, jest dzialalno$¢ Stowarzyszenia Kibicow Sportu
Zuzlowego ,.Net Fans Speedway Torun”. Zorganizowana grupa kibi-
cow Klubu Sportowego Torun Unibax S.A. oficjalnie powstala jesie-
nia 2004 roku jako ,,Net Fans Speedway Torun” (Lazowy 2009). 20
marca 2009 roku wspdlnota zostata przeksztalcona w stowarzyszenie
i uzyskata osobowos¢ prawna. Stowarzyszenie Kibicow Sportu Zuz-
lowego ,,Net Fans Speedway Torun” zostato wpisane przez Sad Re-
jonowy w Toruniu do Krajowego Rejestru Sadowego, dzigki czemu
dziatalno$¢ kibicow zostata zalegalizowana (http://www.net-fans.org/
news.php?id=162).

Glownym celem aktywnos$ci grupy jest kibicowanie swojej
druzynie. Net Fansi na prowadzonej przez nich stronie internetowej
pisza: ,JesteSmy kibicami «Aniotow», ktorzy chca poprzez kultural-
ny doping wspomaga¢ swych ulubiencéw na torze, jak i poza nim.
Chcieliby$my zupetie odciaé si¢ od jakichkolwiek przejawow agresji
oraz niepotrzebnych eksceséw” (http://www.net-fans.org/o-nas.php).

5 Torunscy kibice nazywaja Aniotami zawodnikow Unibaksu. Zwiazane
jest to z herbem miasta Torunia, na ktéorym wystgpuje postac aniota.
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Cztonkowie grupy Net Fans sa wierni wiasnej druzynie, nawet
gdy ich ulubiency nie odnosza sukcesow. Staraja si¢ stworzy¢ wspania-
Ia atmosfere na meczach i przy tym jednoczes$nie swietnie si¢ bawic.
Najwigkszym marzeniem cztonkoéw stowarzyszenia jest: ,,zeby kazdy
kibic w czasie meczu mial na sobie barwy klubowe, zeby uczestniczyt
we wspolnej zabawie, czut si¢ na trybunach jak w wielkiej, przyjaznej
rodzinie. Niech stadion tetni zyciem!” (Rokita 2008b).

Stowarzyszenie Kibicow Sportu Zuzlowego ,,Net Fans Spe-
edway Torun” liczy ponad 40 oséb. Do grupy naleza zaré6wno ko-
biety, jak i m¢zczyzni. Przedziat wiekowy jej cztonkow jest rozlegty.
Najliczniejsza grupe stanowi mtodziez, ale w sklad stowarzyszenia
wchodza réwniez osoby starsze. Do ,,Net Fans Speedway Torun”
naleza ,,uczniowie licedw, studenci, pracownicy naukowi z tytutami
doktorskimi, pracownicy firm, dyrektorzy, menadzerowie, osoby szu-
kajace pracy i wiele innych” (Rokita 2008b). Wigkszos¢ cztonkow
mieszka w Toruniu, jednak do grona kibicow naleza takze mieszkancy
okolic tego miasta, a nawet kibice mieszkajacy poza granicami Polski
(Bednarczyk 2007).

Stowarzyszenie ,,Net Fans Speedway Torun” przede wszystkim
organizuje doping na stadionach. Jednak to nie jedyna forma dzialal-
nosci jaka czltonkowie grupy si¢ zajmuja. Stowarzyszenie wspol-
pracuje z torunskim klubem zuzlowym, pomaga w przedsezonowej
prezentacji zespotu czy tez porzadkuje stadion (http://www.net-fans.
org/o-nas.php). Kibice wspieraja druzyng podczas meczéw wyjazdo-
wych, ktére rozgrywane sa nawet na drugim koncu Polski, oraz orga-
nizuja wyjazdy autokarem dla innych fanéw spoza stowarzyszenia.
Do jednego z najglosniejszych przedsigwzieé, ktdrego inicjatorami
byli cztonkowie grupy, nalezy tzw. akcja billboardowa. Toruniscy ki-
bice wywiesili w Bydgoszczy olbrzymie plakaty z bilansem wynikow
meczow pomigdzy obiema druzynami. Na tablicach umieszczono
$miate hasto: ,,Nigdy nam nie doréwnacie”, co byto nawiazaniem do
wigkszej liczby zwycigstw torunskich zuzlowcéw (Niejadlik 2007).
Cztonkowie stowarzyszenia zajmujq si¢ rowniez wykonywaniem ga-
dzetow zwiazanych z klubem, ktére inni kibice moga naby¢ podczas
meczu lub przez Internet.

Kibicow nalezacych do stowarzyszenia mozna tatwo rozpo-
zna¢ w trakcie meczow, gdyz zakladaja oni charakterystyczne koszul-
ki z logo stowarzyszenia. Miejscem, w ktorym organizowali doping
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na stadionie przy ulicy Broniewskiego 98 (obiekcie, gdzie odbywaty
si¢ zawody do 2009 roku), byl pierwszy tuk. Prowadza oni réwniez
strong internetowa, na ktdrej mozna przeczyta¢ o organizowanych
wyjazdach, wymieni¢ si¢ informacjami na forum czy tez obejrze¢
zdjecia z ostatnich spotkan zuzlowych®.

Cztonkowie stowarzyszenia wystapili rowniez w filmie Pierw-
sza prosta, ktdrego rezyserem jest Andrzej Celinski. W pierwszym
dokumentalnym filmie o zuzlu przedstawiona zostata historia Lukasza
Stogowskiego, zaczynajacego karier¢ w zespole Unibax. Na ekranie
mozna byto rowniez ujrze¢ watek kibicowski. Sam rezyser o kontak-
cie z czlonkami grupy wypowiedzial si¢ w wywiadzie: ,,nagrywalismy
wyjazd kibicow z Torunia na mecz zuzlowy. Na filmie — szalenstwo.
A w rzeczywisto$ci bylo jeszcze ciekawiej” (http://miasta.gazeta.pl/
torun/1,35583,5988803,Nominowany_do_Oscara_zrobil film o zu-
zlu_Bez lukru.html). Pokaz przedpremierowy filmu mozna bylo
zobaczy¢ w torunskim kinie 24 listopada 2008 roku.

Zorganizowang ekipa ultrasow’ jest grupa Ultra Familiares’08,
ktéra powstata 26 stycznia 2008 roku. Poczatki dziatalno$ci zwiaza-
ne sg z ,,komunikacja wirtualng” cztonkéw grupy — kibice omawia-
li zatozenia wspotpracy przez Internet. Fani gotowi do dziatania na
rzecz poprawy dopingu na stadionie osobiscie poznali si¢ 19 stycznia.
Obecnie grupa liczy ponad 20 cztonkéw z réznych dzielnic Torunia
(http://www.krzyzacy.net/).

Celem dziatalnosci grupy Ultra Familiares’08 jest organizo-
wanie tzw. opraw meczow, w tym przygotowywanie transparentow,
flag oraz prowadzenie dopingu w postaci przy$piewek i skandowa-
nych hasel. Po meczu cztonkowie grupy zostaja na stadionie, aby po-
dzigkowa¢ zawodnikom za wspaniate wspotzawodnictwo lub dodaé
im otuchy po przegranym meczu. Kibice z tej grupy kazdego dnia
rozmawiaja na forach internetowych o ulubionych zawodnikach czy
tez wynikach zawodoéw zuzlowych. Ich dzialalno$¢ poszerzona jest
rowniez o przygotowywanie gadzetéw klubowych oraz ich rozpro-

¢ Adres strony internetowej prowadzonej przez cztonkéw stowarzyszenia
Kibicow Sportu Zuzlowego ,,Net Fans Speedway Torun” to www.net-fans.
org.

" Przez pojecie ultras rozumiem osobe bardzo aktywnie zaangazowana
w kibicowanie ulubionej druzynie, ktora dba o atmosferg i glosny doping na
stadionie.
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wadzanie wsrdd kibicow. Grupa posiada wlasne vlepki, transparenty
oraz flagi z logo grupy (http://www.krzyzacy.net/).

Warto zauwazy¢, ze wspolnota Ultra Familiares’08 nie akcen-
tuje faktu, iz doping jest prowadzony przez jej cztonkéw w sposob
Kulturalny” (w przeciwienstwie do stowarzyszenia ,,Net Fans Spe-
edway Torun”). Przy$piewki wykonywane przez cztonkéw grupy sa
nierzadko nacechowane wulgaryzmami. Zalozeniem grupy nie jest
réwniez odcinanie si¢ od zachowan agresywnych (http://www.krzy-
zacy.net/).

Grupa kibicow, ktora regularnie uczestniczy w meczach, sa
chuligani, okre$lani réwniez jako: hoolsi, szalikowcy, kibole, pseudo-
kibice. Na meczach zasiadaja zazwyczaj w tzw. miynie, czyli miejscu,
w ktorym znajduja si¢ najaktywniejsi kibice. W Toruniu (na stadio-
nie przy ulicy Broniewskiego 98) byta dla nich wydzielona specjalna
klatka, umieszczona na wyjsciu z pierwszego tuku.

Chuligani to przede wszystkim mtodzi ludzie, ktorych jedno-
czy sympatia dla okre§lonego zespotu sportowcdw, w tym przypadku
dla druzyny Unibax Torun. Podstawowym zadaniem chuliganow jest
,»obrona wlasnego honoru i honoru ukochanego klubu (...). Ci mtodo-
ciani kibice lubuja si¢ takze w robieniu rzeczy zupelie odwrotnych.
Za wszelka ceng chca oni zniewazy¢ i o$mieszy¢ wrogie sobie kluby
oraz ich kibicow” (Kowalski 2002, s. 28). Chuliganow charakteryzu-
je agresywny typ zachowan w stosunku do przeciwnika, ktdérym sa:
kibice konkurencyjnej druzyny czy tez policja lub ochrona stadionu.
Jak pisze Mirostaw Peczak: ,,agresja skierowana na obcych kibicow
jest bezposrednia i wyraza si¢ w bijatyce lub przynajmniej agresyw-
nych gestach” (Pgczak 1992, s. 47). Kibice, nalezacy do wspomnia-
nej podgrupy, umawiaja si¢ na ustawki, czyli bojki. Relacje z tego
typu ,,spotkan” zamieszczane sa na stronach internetowych. Po meczu
z druzyna z Wroctawia w 2007 roku kibice umies$cili nastepujace spra-
wozdanie:

jestesmy rozproszeni a pojedyncze osoby od nas zatapuja si¢ na lekki
oklep. Wkurwiani cata sytuacja zbieramy si¢ w jedna grupg w celu opusz-
czenia stadionu. Napierdalamy po drodze kogo popadnie. Naszym oczom
ukazuje si¢ grupa ok 30 osobowa (...) chuliganow z Wroclawia, bo nie
wiem jak inaczej ta zbieraning okresli¢. (...) Mimo duzo wigkszej prze-
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wagi wszyscy od nas podejmuja walke® (http:/www.krzyzacy.net/relacje.
php?show=26).

Chuligani czgsto okres$laja zasady dotyczace wieku badz licz-
by 0sob bioracych udzial w ustawce: ,,Po meczu wygrywamy oko-
o minutowa walke 5/5 do 19 lat z Olimpia Grudziadz” (http://www.
krzyzacy.net/relacje.php?show=35). Tak natomiast relacjonowano ne-
gocjacje w sprawie bojki:

Gdy dojezdzamy pod stadion ponownie dzwoni Unia z zapytaniem ilu
nas jest. Gdy z ust jednego od nas stysza ze ok 80 milkna w stuchawce,
typ ktory dzwoni twierdzi ze jeszcze si¢ odezwa (...). Po 14 biegu dzwo-
nig Uni$ci 1 proponuja nam walke 10-10, odpowiadamy ze jedynie banda
na bandg, lub moga nas zaatakowac pod stadionem bo mieli kupg czasu na
zebranie i ze inna ekipa byta przed nimi z propozycja walki. Do niczego
nie dochodzi. Po 15 biegu awanturujemy sie z ochrona (...). Dochodzi do
wspomnianej walki z fan clubami Lecha Poznan. Walke przegrywamy
(http://www.krzyzacy.net/relacje.php?show=36).

Na stadion przybywaja réwniez osoby, ktére nie naleza do
zadnej z wyzej wymienionych, zorganizowanych grup. Jednak bardzo
chetnie przylaczaja si¢ do wspoélnej zabawy organizowanej przez tzw.
ultrasow. Siadaja w poblizu centréw dopingowych, aby wspoélnie z in-
nymi §piewaé przyspiewki i skandowac hasta. Szaliki w klubowych
barwach, czapeczki i koszulki z napisem Apator® sa nieodtacznym
elementem ich ubioru. Na meczach wyjazdowych pojawiaja si¢ naj-
czescie] w miejscowosciach potozonych blisko Torunia. Jednak sa tez
fani, ktorzy za ukochana druzyna jezdza na kazdy mecz. Chetnie ko-
rzystaja z wyjazdow organizowanych przez stowarzyszenie Net Fans
czy grupe Ultra Familiares’08, czasem dojezdzaja wlasnymi samo-
chodami lub pociagami. Interesuja ich zawodowy sportowe, sa wierni
wiasnej druzynie, chetnie uczestnicza w rozmowach na forach inter-

8 We wszystkich przytaczanych relacjach internetowych zachowuje pi-
sownig zgodna z oryginalem.

° Apator to termin, jakim kibice okreslaja Klub Sportowy Torufi Unibax
S.A. Zwiazane jest to z wieloletnim sponsorowaniem torunskiego klubu przez
wspomniang firm¢. Pomimo tego, iz obecnie sponsorem torunskich zuzlow-
cow jest Roman Karkosik i jego firma Unibax, kibice postuguja sig¢ pojeciem
Apator w przys$piewkach, napisach na transparentach, szalikach, w rozmo-
wach.
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netowych, zakladaja wtasne photoblogi dotyczace torunskiego zuzla.
Najczesciej sa to osoby w wieku od 13 do 40 lat, zaréwno kobiety, jak
i mezczyzni. Unikaja zachowan agresywnych.

Kolejna grupa kibicow sa mezezyzni w wieku od 40 lat. Inte-
resuja ich wylacznie zawody sportowe. Uczestnicza w meczach tylko
w Toruniu i to nie we wszystkich. Posiadaja duza wiedzg na temat
zuzla, zawodnikéw. Gdy nie moga bra¢ udzialu w meczu osobiscie,
zawsze ogladaja zawody w telewizji badz shuchaja relacji radiowe;.
Charakterystyczne dla tej grupy jest rowniez $ledzenie powtérek me-
czéw, w celu obejrzenia najlepszych akcji oraz ogladanie zawodow
zuzlowych nie tylko w wykonaniu zawodnikéw Unibaksu. Czytaja
prase sportowa, czesto sa fanami takze innych dyscyplin sportowych.
W trakcie zawodow nie angazuja si¢ w doping, wypelniaja doktadnie
programy, siadaja z dala od centrow dopingowych i méyna.

Na meczach Unibaksu pojawiaja si¢ rowniez osoby zwane
przez kibicow piknikami. Termin ten jest stosowany w odniesieniu do
0s6b, ktorych nie interesuja zawody sportowe. Najczesciej trafiaja na
mecz przypadkiem, zaproszeni przez znajomych — kibicéw, badz dla
,»zabicia” czasu w niedzielne popotudnie. Nie uczestnicza oni czynnie
w dopingu. Czasem zakupuja trabke, ktorej dzwigk bardzo denerwuje
aktywnie dopingujacych fanéw. Nie posiadaja wiedzy na temat za-
wodnikéw. Zdarza sig, ze takie osoby nie orientuja si¢ nawet, z kim
druzyna Unibaksu rywalizuje danego dnia. Okres$lenie piknik jest na-
cechowane negatywnie. Najcze$ciej do wspomnianej grupy naleza
kobiety w wieku od 15 do 50 lat i dzieci. Gtownym zajgciem piknika
jest kupowanie i jedzenie kielbasek badz stodyczy.

Barwy klubowe i ubior kibicow

Kibice konstruuja jednos$¢ wlasnej wspodlnoty w oparciu o prze-
ciwstawienie ,,sw0j” — ,,obcy”. Wspomniane warto$ciowanie wysteg-
powato rowniez w wierzeniach ludowych. Jak wskazuje Jan Stani-
staw Bystron, ,,obcych” charakteryzowaé mialo niskie pochodzenie
oraz przykry zapach. Przypisywano im réwniez czarno$§¢ wewngetrzna,
ktéra manifestowala si¢ na przyklad w postaci czarnego podniebienia.
Sadzono, ze sa ludozercami lub czarownikami. Uwazano, ze sa §lepi
badz inaczej urodzeni (Bystron 1995, s. 50-51). W sposéb analogicz-
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ny konstruuja wizerunek ,,obcego” grupy kibicéw. Wykreowanie wro-
ga stanowi fundament samookreslenia si¢ cztonkéw grupy, pomaga
wytworzy¢ wizerunek wlasnej ekipy kibicow, upewnia w przeswiad-
czeniu o jej wyzszosci. ,,Swoim”, ,,naszym”, czyli w konsekwencji
lepszym, dla kibicow Unibaksu sa osoby, ktore dopinguja torunska
druzyng zuzlows. ,,Obcym”, ,,nie naszym”, gorszym sg ci, ktorzy ki-
bicuja druzynom z innych miast. ,,Obcym” jest takze policja, ochro-
na stadionu oraz kibice Elany'®, z ktérymi dopingujacy Unibax maja
kose". Podzial na ,,naszych” i ,tamtych” znajduje odzwierciedlenie
w dziatalnosci kibicéw, ich strojach, na ktorych wystepuja barwy klu-
bowe, na transparentach, flagach, napisach na murach, w przys$piew-
kach (Kotodziejek 2007, s. 109).

Barwy klubowe to umowne kolory symbolizujace dany klub
sportowy. Wystepuja zawsze w $cisle okreslonym porzadku, powia-
zane sa z tradycja i historig klubu. Jednocza, tacza i integruja kibicow
danej druzyny. Stanistaw Bystron pisze: ,,Grupy, ktéorym zalezy na
utrzymaniu S$cislej lacznosci takze na zewnatrz, obowiazkowo uzy-
waja tych samych barw, jak np. mundury wojskowe poszczegdlnych
rodzajow broni, habity zakonnikdw, togi fakultetow uniwersyteckich,
barwy klubow sportowych” (Bystron 1995, s. 83, za: Kolodziejek
2007, s. 113). Doktadnie okreslone kolory sa réwniez elementem od-
roézniajacym cztonkéw grup dopingujacych jedna druzyng od kibicow
innego zespotu, sa elementem dzielacym na ,,swoich” i ,,obcych”. Ki-
bice uwazaja barwy wlasnego klubu za najpigkniejsze, sa z nich dum-
ni. Najwyzej ceniong wartoscia jest wierno§¢ barwom klubowym.

Wystepujace poczucie przywiagzania do klubowych symbo-
li zobowiazuje kibicéw do ,,walki” z wrogiem w obronie wiasnych
barw. Kibice, mowiac o utracie badz skrojeniu barw, maja na mysli
zdobycie szalika badz flagi identyfikujacej dana grupe, przez cztonka
dopingujacego druzyne przeciwna. Bardzo czgsto taka zdobycz jest
palona. Nierzadko migdzy kibicami dochodzi do bijatyk, ktoérych po-
wodem jest wlasnie zabranie badz spalenie na przyklad szalika danej
druzyny.

Z6lty, niebieski i biaty to barwy Klubu Sportowego Unibax
Torun. Barwy klubowe maja znaczny wplyw na wyglad szalikow,

10 Kibice Elany, czyli dopingujacy torunska druzyng pitki nozne;j.

I Kibice uzywaja wyrazenia kosa na okre$lenie niechgci czy wrgcz niena-
wisci do kibicow okreslonego zespotu.
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koszulek i innych gadzetéw, ktore wyrdzniaja kibicow Unibaksu od
fanéw druzyny przeciwne;j.

Piszac o barwach, warto takze wspomnie¢ o herbie klubu,
ktérego znaczenie jest rownie ogromne. Herbem torunskiej druzyny
zuzlowej jest zamieszczony na zo6tto-niebiesko-biatym tle napis: KS'2
Unibax Torun. Jest to oficjalny symbol klubowy. Kibice postuguja si¢
jego pierwowzorem — w miejscu Unibax nadal zamieszczaja hasto:
Apator. W herbie, na bialym tle, widnieja réwniez 4 gwiazdki, sym-
bolizujace czterokrotne zdobycie przez torunska druzyng tytutu Dru-
zynowego Mistrza Polski. Herb powszechnie wystgpuje na vlepkach,
szalach, transparentach, flagach oraz gadzetach identyfikujacych ki-
bicow Unibaksu.

Fani utozsamiaja si¢ ze swoja ukochana druzyna poprzez nosze-
nie koszulek w barwach ulubionego zespotu zuzlowego. Koszulki sa
takze elementem komunikujacym o przynalezno$ci do danej podgru-
py kibicow. Przyktadowo cztonkowie Stowarzyszenia Kibicow Spor-
tu Zuzlowego Net Fans Speedway Torun posiadaja charakterystyczne
bluzki, dzigki ktorym sa rozpoznawalni po$rod innych kibicéw. Znaj-
duje si¢ na nich logo stowarzyszenia, herb klubu, napis Apator Torun,
krzyz oraz ksywa badz imi¢ danego cztonka grupy. W sprzedazy jest
wiele wzorow koszulek dla kibicow, niekoniecznie dla cztonkow wy-
zej wspomnianej grupy. Na bluzkach zamieszczana najczeSciej jest
nazwa: Apator oraz r6znego rodzaju warianty hasel, przyktadowo: ,.,tu
nasze korzenie i nasza wiara — Broniewskiego 98”, ,,KS Apator To-
ruf — duma polskiego speedwaya”, , Krzyzacy'?, , ,KS Apator Torun,
Jakubskie — elita elit”. Hasta: ,fanatics Apator Nieszawka” czy tez
»Apator Fans Lysomice” identyfikuja kibicow z miejscowosci poto-
zonych poza granicami Torunia.

Zaktadanie koszulek w barwach klubowych jest sposobem
manifestowania i demonstrowania wtasnej odrebno$ci, w opozycji do
kibicow przeciwnika. Jak ogromne znaczenia dla kibicow maja barwy
klubowe odzwierciedla tzw. ,,Biata inwazja”. Z okazji derbéw wo-

12 Wymienione litery oznaczaja: K — klub, S — sportowy.

13 Terminem Krzyzacy fani zuzla okreélaja torunski klub zuzlowy i jego
zawodnikow. Wskazanym pojeciem kibice okreslaja rowniez osoby, ktore do-
pinguja Unibax. Termin Krzyzacy nawiazuje do historii miasta Torunia, ktory
otrzymal prawa miejskie z nadania zakonu krzyzackiego (Borawska, Rietz
1997, 5. 12).
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jewodztwa kujawsko — pomorskiego sympatycy Unibaksu zaktadaja
biate koszulki. Przeciwnikiem Unibaksu w derbach jest Polonia Byd-
goszcz, a wiec najbardziej nielubiany przez torunian klub'. Celem
ubierania koszulek w jednym z trzech koloréw barw Unibaksu jest
pokazanie przeciwnikowi jak bardzo torunscy kibice potrafia si¢ zin-
tegrowaé. Specjalnie na mecz z Polonia Bydgoszcz projektowane sa
biate koszulki z napisem: ,,Derby dla Torunia”. Hasto jest takze wie-
lokrotnie skandowane podczas meczoéw w Bydgoszczy.

Rekwizytem odrdézniajacym kibica Unibaksu od fanow prze-
ciwnych druzyn jest szal. Ma on ogromne znaczenie dla jego posia-
dacza, jest dla niego swego rodzaju $wigtoscia. Kibice z niezwykla
dbatoscia pilnuja, aby szalik nie dostal si¢ w rece nieprzyjaciol, kto-
rymi sg fani innej druzyny zuzlowej. W celu wyrazenia braku szacun-
ku w stosunku do barw wroga, kibice Unibaksu odwracaja ,,do gory
nogami” zdobyte szale nieprzyjaciot. W zwiazku z tym bardzo wazne
jest, aby szaliki kibicow Unibaksu znajdowaly si¢ w odpowiedniej
pozycji. Szal nalezy trzymac¢ w taki sposob, aby osoba stojaca naprze-
ciwko mogla bez trudu odczyta¢ widniejace na nich napisy i hasta. Na
stadionie mozna zauwazy¢ wiele modeli owego rekwizytu. Zawsze
pojawiaja si¢ na nich barwy klubowe. Czgsto wystgpuja na nich herby:
klubu i Torunia oraz ré6zne warianty hasel odnoszacych si¢ do cenio-
nych przez kibicow wartos$ci, nazw dzielnic, ktore zamieszkuja fani,
oraz do zgody" z kibicami Ruchu Chorzéw'e, przyktadowo: ,,osiedle
Mokre, osiedle Bielany, sita, honor, zawzigto$¢... ale najwazniejsza
jest wierno$¢”, ,,Ruch & Apator $lasko — krzyzacka krucjata”.

14 Konflikt istniejacy pomigdzy kibicami torunskiej druzyny zuzlowe;j i ki-
bicujacymi bydgoskiemu zespotowi jest pewnego rodzaju odzwierciedleniem
stereotypow, ktore wystepuja pomigdzy mieszkancami wspomnianych miast.
Wedlug torunian, mieszkancy Bydgoszczy sa prostaccy, niedouczeni, nie-
okrzesani, zeruja na innych miastach wojewodztwa. Kibice torunskiej druzy-
ny zuzlowej nazywaja mieszkancow nielubianego miasta tyfusami, a genezg
wspomnianego okreslenia mozna znalez¢ w wyobrazeniach o obcych: ,,obcy
jest postrzegany jako nieczysty, a kontakt z nim jako kalajacy i zagrazaja-
cy. Jedna z emanacji jego nieczysto§ci moze by¢ wtasnie choroba zakazna”
(Kwiatkowska 2007, s. 84-85).

15 Zgodq albo sztamq dopingujacy nazywaja przyjazn migdzy okre§lonymi
grupami kibicow sportowych.

16 Fani Ruchu Chorzow kibicuja druzynie pitki noznej. Za poczatek przy-
jazni uznawane jest przypadkowe spotkanie obu ekip kibicow w Grudziadzu
(http://www.krzyzacy.net/zgody-kosy.php).
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Kibice w celu utozsamienia si¢ z druzyna zakladaja wiele in-
nych czg¢$ci garderoby w barwach klubowych. Naleza do niech: bluzy,
czapeczki, czapki na zimg, koszulki polo, a nawet skarpetki. Charak-
terystyczny strdj obowiazuje nie tylko podczas meczow, ale rowniez
na co dzien, czym manifestuje si¢ przynaleznos¢ do danej grupy (Ro-
kita 2008a).

Na rynku istnieje wiele gadzetow, ktore kibice gromadza i ko-
rzystaja z nich nie tylko na meczach. Zakupi¢ dany przedmiot mozna
na straganie znajdujacym si¢ na stadionie badz zamowi¢ przez Inter-
net. Kibice che¢tnie nabywaja: podktadki pod mysz, kalendarzyki i ka-
lendarze $cienne, poduszki, otwieracze, kubki, kufle, kieliszki, chus-
ty, dlugopisy, zapalniczki, portfele. Wszystko jest opatrzone napisem
»Amator” badz ,,Krzyzacy”.

Kibice wyruszajacy na mecze wyjazdowe z duma staraja si¢
pokaza¢, ze sa fanami Unibaksu. Nie tylko str6j kibica §wiadczy
o przynaleznosci do wspolnoty dopingujacych, ale rowniez przy-
ozdobiony $rodek lokomocji, ktérym podrézuja. Szaliki oraz flagi
w barwach Unibaksu powiewaja przez otwarte szyby samochodow
o rejestracjach rozpoczynajacych si¢ od liter ,,CT”. Zainteresowani
kibice moga réwniez naby¢ specjalne choragiewki zaktadane na an-
teng samochodowa. Kierowcy za pomoca klaksonu lub §wiatet sa-
mochodowych oznajmiaja, ze widza cztonkéw wlasnej wspodlnoty na
drodze badz w ,,obcym” miescie, a pasazerowie manifestuja swoja
przynaleznos$¢ do grupy, machajac do siebie nawzajem pomimo to, iz
si¢ nie znaja.

Oprawa meczu

Panujaca na stadionach atmosfera jest przyréwnywana przez
wielu autorow do czasu $wigtego. Wedtug Ludwika Stommy, pod-
czas meczu nastgpuje chwilowe zawieszenie praw spotecznych, kto-
re jest rowniez charakterystyczne ,,dla wielu $wiat plemiennych typu
karnawatowego, jakby powiedzial Bachtin. Swiat, podczas ktorych
uczestnicy upowaznieni s3 do lekcewazenia obowiazujacych tabu,
anawet do odwracania sensu regut dnia codziennego” (Stomma 1991,
s. 142). Ulubionym sportowcom kibicuja osoby w réznym wieku, po-
chodzace z réznych $rodowisk, posiadajace odmienne i réznorodne
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wyksztalcenie. W trakcie meczu nie ma to jednak zadnego znaczenia,
gdyz wszystkich ,,taczy swoista wig¢z znoszaca hierarchie, konwencje
i konwenanse” (Kotodziejek 2007, s. 104). Nastgpuje zawieszenie
praw, regut i hierarchii spotecznych, rzeczy na co dzien zabronione
i zakazane staja si¢ wlasciwe i odpowiednie (Marczyk 1996, s. 36).
W czasie trwania meczu liczy si¢ przede wszystkim jedno$¢ i brater-
stwo. Powszechnie uznawane normy dotyczace zycia spotecznego
przestaja obowiazywac. Zjednoczona wspdlnota fanéow, ktéra ce-
chuje si¢ zywiolowos$cia i tymczasowoscia, jest nazywana przez so-
cjologdw communitas. Wskazane pojgcie oznacza ,,odrzucenie obo-
wiazujacych norm, instytucji, hierarchii spotecznych, rdl, pozycji na
rzecz takich uniwersalnych wartosci, jak rownos¢, braterstwo, bez-
interesownos$¢, harmonia” (Kotodziejek 2007, s. 105). Preferowane
przez kibicow normy i zasady, eksponujace integralno$¢ grupy, od-
rozniajace od ,,obcych”, podkreslajace stereotypy, sa uzewngtrzniane
W postaci zbiorowych zachowan, wspdlnie wykonywanych gestach,
dzialalno$ci majacej na celu uatrakcyjnienie zawodow sportowych.

Kibice zgromadzeni na stadionie zuzlowym prezentuja na try-
bunach oprawe meczu, czyli r6znego rodzaju efekty specjalne, ktore
stanowia tlo i podkreslaja charakter widowiska sportowego. Orga-
nizacja opraw na torunskim stadionie zuzlowym zajmuja si¢ przede
wszystkim wspomniane dwie grupy fanéw: Ultra Familiares’08 oraz
Stowarzyszenie Kibicow Sportu Zuzlowego ,.Net Fans Speedway
Torun”. Organizatorzy rozdaja kibicom kilka tysiecy balondw w bar-
wach klubowych, co tworzy tzw. baloniade. Fani trzymaja roéwniez
nad glowami kartoniki w barwach Unibaksu, ktére wczesniej zaku-
puja ultrasi. Owe widowisko nosi nazwe kartoniady. Dopingujacy
otrzymuja rowniez od czlonkdéw grup aranzujacych aktywny doping
kolorowe, $wiecace kawatki papieru lub materiatu. W chwilach unie-
sienia, najczesciej po zwycigskim biegu lub podczas prezentacji za-
wodnikow, kibice rozsypuja kolorowe konfetti badz rzucaja serpenty-
ny. Dla uvatrakcyjnienia oprawy fani odpalaja réwniez srodki pirotech-
niczne oraz stroboskopy. Celem takiej dziatalnosci dopingujacych jest
zapewnienie niepowtarzalnej atmosfery na stadionie. Kibice pragna,
aby podczas meczow byto kolorowo i glto$no. Dzigki temu zawodnicy
widza, ze maja wsparcie wsrod fanow, a dopingujacy druzyny z in-
nych miast zazdroszcza przeciwnikom wspaniatego klimatu i nastroju
panujacego podczas meczu.
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Na prowadzonych przez fanéw stronach internetowych moz-
na odnalez¢ relacje kibicow, ktére opisuja prezentowane w trakcie
meczOw oprawy. Zamieszczane po kazdych zawodach zuzlowych
sprawozdania internetowe doskonale ukazuja rywalizacj¢ kibicow
z przeciwnych miast w tego typu aktywnos$ci. Relacjonujacy porow-
nuja aktywne zaangazowanie kibicow obu druzyn, doktadnie opisuja
rodzaj przygotowanej oprawy oraz przytaczaja napisy znajdujace si¢
na flagach czy transparentach. Rzadziej relacje odnosza si¢ do wyko-
nywanych podczas meczéw przyspiewek i zawotan. Tak kibice Uni-
baksu opisali zorganizowany doping uatrakcyjniajacy mecz, w kto-
rym torunscy zuzlowcy rywalizowali z zawodnikami z Gorzowa:

Caly sektor bawit si¢ jak nigdy. Na prezentacj¢ rzucamy tylko konfetti
a Net F@nsi machaja na catym pierwszym tuku duzymi i matymi flagami.
W trakcie meczu prowadzimy doping na dwa glosy z kibicami z pierw-
szego tuku co wyszto naszym zdaniem nie najgorzej. Po 13 biegu odpa-
lamy okoto 250 bengali, stroboskopy, ognie wroctawskie i kilka czerwo-
nych rac. Net F@nsi w tym samym czasie odpalaja wroctawskie i race.
W sektorze gosci kilkudziesigciu Stalowcow, ktorzy w trakcie zawodow
co ciekawe graja w pitke w swoim sektorze, a po 13 biegu odpalaja kilka
czerwonych rac'” (http://www.krzyzacy.net/relacje.php?show=63).

Tego typu relacje zamieszczane s rdwniez w miesigczniku
,»To my kibice!8: | Plot naszego sektora zdobia tego dnia flagi «Apa-
tor z buldogami» oraz «Torun Pélnocny». Na prezentacji na ptocie
wieszamy trans «Uderz w pucharay, a na sektor wedruje puchar. Ca-
1o$¢ uzupeliamy wyrzuceniem kilkuset serpentyn i odpaleniem rac
na gorze sektora. (...) kibice Unii prezentuja kartoniade na prawie
wszystkich swoich sektorach. Na trybunie gtownej zaprezentowali
sporych rozmiaréw herb swojego klubu. Ciekawym elementem ich
oprawy byto strzelanie z armaty do wszystkich herbow klubow z eks-
traligi porozwieszanych na koronie stadionu” (Unia Leszno 2008).
Zamieszczona powyzej relacja jest doskonalym przyktadem na to, ze
kibice rywalizujacych druzyn nierzadko chwala pomystowo$¢ zor-

17 Zachowuje oryginalng pisownig relacji.

18 To my kibice” jest ogdlnopolskim magazynem, w ktorym oprocz ar-
tykutéw dotyczacych kibicowania, fani réznych dyscyplin sportowych za-
mieszczaja relacje z meczow. W miesigczniku wystepuja przede wszystkim
sprawozdania fanow pitki noznej i zuzla.
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ganizowania oryginalnej oprawy, ktora prezentuja kibice przeciwnej
druzyny.

Odpowiednim momentem na przedstawienie przygotowanej
wczeéniej oprawy meczu sa dhuzsze przerwy miedzy biegami. Zu-
zel, w przeciwienstwie do innych sportow, jest dyscypling ,,glosna”.
Hatasliwy ryk motorow nie pozwala na prowadzenie dopingu przez
caty mecz. Ponadto dlugo$¢ biegu jest tak krotka, iz w momencie jego
trwania uwaga kibicow skupia si¢ tylko na wspotzawodnictwie zuz-
lowcow. Natomiast diugie przerwy pomigdzy Sciganiem si¢ zawodni-
kéw, przeznaczone na przygotowanie toru zuzlowego, sa doskonala
okazja pozwalajaca na zademonstrowanie przygotowanego widowi-
ska w postaci kolorowego dopingu.

Rekwizytem, ktory czgsto wykorzystuja kibice znajdujacy
si¢ na stadionie, jest trabka. Jednak wigkszos$¢ aktywnie dopinguja-
cych nie nazywa dmuchajacych w wymieniony instrument kibicami,
a kolorowych trabek nie zalicza do form aktywnego dopingu. Tak jak
w napisanym przez Dominika Antonowicza artykule, fani rozr6zniaja
prawdziwych kibicow i stadionowych tregbaczy — widzow: ,,réznica
migdzy kibicami a widzami jest znaczaca (...) Kibicow mozna za-
sadniczo odrozni¢ od widzow tym, ze poza robieniem hatasu potra-
fia tworzy¢ doping i atmosfer¢ na stadionie” (http://miasta.gazeta.pl/
torun/1,35576,6641061,Antonowicz__ Powstrzymac_trabiacych bar-
barzyncow.html). W zwiazku z rozpowszechnieniem wspomnianego
rekwizytu, aktywnie dopingujacy kibice organizuja akcje, ktora ma
na celu zachgci¢ przebywajacych na stadionie do stownego dopingu.
Hastem przewodnim, zamieszczanym na stronach internetowych,
w opisach Gadu-Gadu, a nawet na transparentach, jest: ,,Nie trab —
nie badz tosiem!”. Na forach internetowych kibice dyskutuja na temat
hatasliwego instrumentu. ,, Trabienie jest najbardziej prymitywna for-
ma dopingu. efekt do tego jest beznadziejny. kto wygra mecz? i caly
stadion: BUUUUUUUUUUUUU. to kto wygra? stonie?” (http://
forum.net-fans.org/viewtopic.php?t=1274&postdays=0&postorde-
r=asc&start=0&sid=44bcae279fe0f2733d1a850ba6fbd8ec) — pisze
jeden z internautow. Inny dodaje: ,,poza tym kogo te trabki wspieraja?
przyjezdnych czy gospodarzy? dla kogo to i jakim to si¢ ma okazac
wsparciem?”’(http://forum.net-fans.org/viewtopic.php?t=1274&post-
days=0&postorder=asc&start=0&sid=44bcae279fe0f2733d1a850ba-
6fbd8ec). Kibice przez organizowana akcj¢ staraja si¢ ograniczy¢
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uzywanie trabek na stadionach, ktore nie tylko denerwuja znajdu-
jacych si¢ w sasiedztwie kibicow, ale i zaghluszaja doping w postaci
przyspiewek.

Przejawy dzialalnoS$ci kibicow w przestrzeni wirtualnej

Przestrzen wirtualna jest rdwniez obszarem dziatalnosci kibi-
c6w Unibaksu. ,,Komunikaty przekazywane za pomoca (...) Interne-
tu, ze wzgledu na szybkos¢ przeptywu informacji tekstowej, nabie-
raja charakteru dialogu” (Kwiatkowska 2002, s. 188), co wiaze si¢
tym, ze uzytkownik komputera nie tylko jest odbiorca komunikatu,
ale réwniez jego nadawca (Gut 1997, s. 156). W zwiazku z tym za-
réwno inicjatorem nadawanego w Internecie komunikatu o tematy-
ce dotyczacej zuzla, jak i jego adresatem sa glownie kibice. To oni
uczestnicza w burzliwych dyskusjach na forach, komentuja fotografie
z ostatniego meczu, czy tez krytykuja zamieszczony na temat kibicow
artykut. Nieraz wlaczaja si¢ rowniez do dyskusji osoby nie zwigzane
z kibicowaniem, oburzone zachowaniami chuliganow, badz chcace po
prostu wyrazi¢ wlasne zdanie.

Ciekawym zjawiskiem jest zamieszczanie przez fanow rysun-
kéw z herbem Unibaksu czy tez obrazkow z innymi znakami nawiazu-
jacymi do torunskiego zespotu zuzlowego na portalach internetowych
docelowo nie poswigconych tematyce sportowej. Przyktadem jest
forum internetowe prowadzane przez studentéw torunskiej admini-
stracji, gdzie poruszane sa tylko tematy dotyczace egzaminow. Jednak
obok nicku danej osoby wystegpuje rysunek przedstawiajacy pierwo-
wzor herbu Unibaksu z napisem ,,Amator”’. Pomimo tego, iz na forum
nie porusza si¢ tematéw dotyczacych sportu zuzlowego, studenci chca
nawet na stronie po$wigconej nauce by¢ postrzegani jako wierni fani
torunskiej druzyny (http://www.administracja2007.nal4.pl/).

Innym portalem, na ktérym mozna takze zaobserwowaé ak-
tywna dziatalno$¢ kibicow torunskich zuzlowcow, jest Nasza-klasa.
pl. Gtownym zatozeniem tworcoOw serwisu bylo umozliwienie inter-
nautom odnajdywania znajomych ze szkolnych lat. Jednak mozliwo$¢
wstawiania zdje¢ i zamieszczania komentarzy zachecita kibicow do
manifestowania bycia fanem torunskiej druzyny zuzlowej takze i na
tym portalu. Kibice nie tylko uzewngtrzniaja swoje przywiazanie do
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zespotu na wilasnych profilach, lecz rowniez zakladaja konta catko-
wicie poswigcone ukochanemu klubowi. Na portalu mozna odnalez¢
nastgpujaco zatytulowane profile fikcyjne: Unibax Torun Apator,
Apator Torun Bielawy f.c., Torunski Apator, KS Apator (Krzyzacy),
Apator KSA (Tylko Apator), Apator to krol, Apator Lqzynek Fans,
Skazani Na Apator (SNA), Apator Torun Osiedle Mokre, Apator Torun
Ruch Chorzow, Apator Torun Skarpa, Apator (najlepszy), Apator To-
run (Lubicz fans Apator), Apator Torun (Prosto ze Skarpy), Chuligani
Apatora Torun. Na portalu tworzone sa takze fikcyjne konta dotycza-
ce poszczegolnych zuzlowcow.

W przestrzeni wirtualnej zakladane sa takze przez kibicow
strony, ktore swoja forma przypominaja plakat zachegcajacy do udziatu
w meczu. Przyktadem jest strona apelujaca i zachgcajaca do uczest-
nictwa w meczu wyjazdowym w Gorzowie (www.jedziemydogorzo-
wa.prv.pl).

Zdjecia ze stadionéw z ulubionym zuzlowcem zrobione w par-
ku maszyn czy tez fotografie wykonane podczas meczéw wyjazdo-
wych nie zostaja zamieszczane przez kibicow w rodzinnych, domo-
wych albumach. Miejscem, w ktorym mozna je odnalezé, jest takze
przestrzen wirtualna. Kibice umieszczaja tego typu fotografie na wia-
snych photoblogach. Niektore strony poswigcone sa calkowicie tema-
tyce zuzlowej', na innych przeplataja si¢ zdjgcia z zycia codziennego
z fotografiami z meczoéw?. Pod zamieszczonymi zdjeciami najcze-
Sciej wystepuje komentarz kibica — wiasciciela photobloga. Stanowi
on komunikat dla potencjalnego odbiorcy, iz prowadzacy strong do-
pinguje torunska druzyng zuzlowa.

Poza portalami tworzonymi przez sympatykow Unibaksu, to
wiasnie Internet stat si¢ przestrzenia, w granicach ktoérej manifestuje
si¢ wrogo$¢, nienawis¢ i niechg¢ do kibicow druzyny nieprzyjaciela.
Zamieszczane przez internautéw tresci odzwierciedlaja wigc stereoty-
powe obrazy i przekonania. Dlatego w przestrzeni wirtualnej mozna
spotka¢ obrazliwe hasta na ptaszczyznie kazdej z form komunikacji
internetowej, jaka omowitam. Na Naszej-klasie tworzone sg fikcyjne

1 Przyktad wspomnianego photobloga na stronie: http://www.photoblog.
pl/apatorowiec/, 22.05.2009, godz. 20:00.

2 Przyktad na stronie:  http://www.photoblog.pl/adas95/34085289,
20.05.2009, godz. 21:00.
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konta, zatytutowane Anty Apator Torun czy tez Anty Apator jebac?
wibrow  (http://nasza-klasa.pl/search?query=apator&city=&gende-
r=&min_age=&max_age=&page=2), ktorych tre§¢ wskazuje na to, iz
nie zostaty one zalozone przez sympatykow Unibaksu. W wyszuki-
warce profilow odnalez¢ mozna takze liczne konta tworzone przez ki-
bicow torunskiego zespotu zuzlowego, skierowane przeciwko fanom
Elany, przyktadowo: Apator Torun przeprasza za Elane, czy tez Anty
Elana Torun (http://nasza-klasa.pl/search?query=eclana&city=&gen-
der=&min_age=&max_age=&page=1).

Anonimowos¢, ktéra gwarantuje internetowa komunikacja,
umozliwia $miale, wulgarne i zniewazajace komentarze przeciw-
nikow na photoblogach: ty pedale ty wibreksie twoja stara cie nie
kocha bo jestes za wibreksmi (http://www.photoblog.pl/apatoro-
wiec/16376644). Réwniez w opisach Gadu-Gadu zamieszczane sa
hasta, ktérych adresatem jest wrog, czyli kibice Elany Torun: elana
nie spinac sie, FaktuZeApatorMistrzemNieZmienicie. Analogicznie
we wspomnianym komunikatorze pojawiaja si¢ teksty fanow Elany
adresowane do kibicow Unibaksu: mistrzami sq tylko w[A]si zuzlow-
¢y, jednak tym miastem rzqdzq Elanowcy.

Zakonczenie

Subkultura kibicow jest ,,spontaniczna, sytuacyjna, nieogra-
niczona ramami instytucjonalnymi” (Kotodziejek 2007, s. 104). Ma
charakter tymczasowy, zywiotowy, dorazny, gdyz kibicowanie ulu-
bionemu zespotowi zuzlowemu jest dla wigkszo$ci fanéw tylko jedna
z form dziatalnosci spotecznej. Kibice Unibaksu biora na co dzien
udziat w zyciu rozmaitych grup, sa rodzicami, bra¢mi, siostrami, ucza
sig, studiuja, pracuja, maja rozne zainteresowania. W kazdym z obsza-
row dzialalnosci wchodza w okreslone role, przynaleza do réznorod-
nych wspolnot: rodziny, spotecznosci ucznidéw, studentéw, pracow-
nikéw. Dla wspoélnoty fandéw, zjednoczonej na zasadzie communitas,

2 Jezyk kibicow bardzo czgsto jest nacechowany wulgaryzmami. Prze-
klenstwa maja na celu wykpienie, zniewazenie i ponizenie przeciwnika. Po-
nadto podkreslaja tozsamos$¢ grupy.
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charakterystyczne jest jednak to, iz na czas meczu zapominaja o ist-
niejacych poza stadionem podziatach. W grupie kibicow wymagana
jest dziatalno§¢ zbiorowa. Zespotowy charakter zachowan integruje
jej uczestnikow podczas widowiska sportowego, daje poczucie wigzi
i odrebnosci grupowej. Swiadomosé bycia w grupie ma wplyw na za-
tarcie jednostkowej odrgbnosci. W czasie trwania meczu najwazniej-
sza jest manifestacja przywiazania i wierno$ci wlasnej druzynie, ktora
réwniez odzwierciedla wspolnie cenione warto$ci, nomy, stereotypy.
(Kotodziejek 2007, s. 104-105).
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MARIA SADOWSKA

»Wielkie§ mi uczynila pustki...”, czyli co nam moéwia epitafia?

Tylko na tej mogile jednej,
Tylko na tej mogile wysokiej,
Tylko takie same obtoki...
Przechodza tamtgdy ptaczki

W szarudze wroniska kraczg...
... Tylko na tej mogile jednej
Tylko na tej mogile wysokiej...
W prawo krzyz, w lewo trzy kroki,
Nie wida¢ nic, zionie przepas¢.
Tamtedy to placzki $lepe,
Placzki $lepe i ptaki olepte,

I krzyz o$lepty od ptaczu

I obtoki... obtoki.

Tylko na tej mogile jednej,
Tylko na tej mogile wysokie;.
(K. Ittakowiczéowna, Lament)

Nasze zycie ma swoj poczatek i koniec. Smieré jest czyms na-
turalnym, ale mimo to dla cztowieka wspolczesnego jest czyms nie-
zrozumiatym, niechcianym i przerazajacym. Ludzie boja si¢ $mierci,
nie potrafig jej ogarna¢, nie wiedza, czym tak naprawdg jest, czy jest
kresem czy przejsciem do innego zycia. Smier¢ jest nicodwracalna
1 ostateczna. Zawsze jest wstrzasem, sprawia bol, cierpienie i trudne
do zniesienia uczucie straty oraz niezglgbionej pustki. Nie mozemy jej
uniknaé, ale mozemy w pewnym stopniu zapomnie¢, dlatego czgsto
wolimy o niej nie moéwic¢ ani nie myslec.

W dawnej kulturze ludowej $mier¢ miala nieco inny wymiar.
Byla bardzo waznym przezyciem i wydarzeniem, ktoremu towarzy-
szyta niezwykle glgboka symbolika i rytualizm. Wiazalo sig to oczy-
wiscie z istnieniem pewnego kodeksu zachowan wobec zmarlego
i jego rodziny, o ktérego koniecznosci przestrzegania nie bylo trzeba
nikomu przypominaé, poniewaz stanowil nieodtaczny i staty element
kultury. Smier¢ integrowata cata spotecznoé¢ wiejska, nie tylko ro-
dzing zmartego. Obligowata do zmiany zachowania, do wyrazu po-
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wagi, skruchy i zalu. Wymagata wyrazéw wspolczucia, wzajemnej
pomocy, zardowno materialnej, jak i duchowej dla pograzonej w zato-
bie rodziny. Smier¢ byta tym, do czego zmierzato ludzkie zycie, byta
celem i dlatego nalezalo ja godnie przezy¢. Wyobrazana jako Bozy
postaniec, dociera wszedzie, wedrujac po catym $wiecie. Wierzono,
ze przebywa i odpoczywa na cmentarzach, w pieczarach grobowych,
krazy po kostnicach i opuszczonych kaplicach. U kresu zycia §mieré¢
przejmuje wtadze, decyduje o tym, czy czlowiek skona lekko, czy be-
dzie dtugo si¢ meczyt. Ukazuje si¢ umierajacemu tuz przed zgonem.
Siada mu na nogach i powoli przesuwa si¢ w kierunku piersi, w koncu
dociera do szyi i §cina glowe kosa, przy czym dziatanie to nie jest
czyms naocznym dla zyjacych.

Rytualizacja $§mierci byta sposobem na oswojenie si¢ z nia. Za-
biegi magiczne miaty na celu utatwienie odtaczenia si¢ duszy od ciata
i znalezienie prostej drogi w zaswiaty.

Z jednej strony przywiazywano wage do czynno$ci magicz-
nych, ktére umozliwi¢ miaty zmarlemu powrdt do zycia. Z drugiej
za$ — zabezpieczato si¢ jego posmiertne bytowanie, przez wktadanie
do grobu rzeczy, z ktérymi nie rozstawal si¢ na co dzien i ktore tym
samym mialy okaza¢ si¢ niezbedne takze po $mierci. Forma kultu
zmartych $cisle wiaze si¢ z miejscem jego spoczynku. Dlatego tez
przedmiotem szczegoélnej troski staja si¢ groby. Ujawnia sig tu istota
cmentarza jako miejsca grzebalnego. Tradycja pochowku grobowe-
go sigga jeszcze okresu przedchrzescijanskiego. Miejscem pochéwku
byly wtedy $wigte gaje, lesSne polany, wzgoérza. Samobdjcow, ofia-
ry bitew i zabodjstw chowano w miejscu ich $mierci. Obok ziemne-
go chowania zmarlych, ciata byly rowniez palone i przechowywane
w urnach. Od wieku X cmentarze lokowane byly w okolicach kos$cio-
16w i w granicach miejscowosci.

Cmentarz byl traktowany jako szczegdlne miejsce, stad nazy-
wano go czgsto ,,§wigtym polem”. Pierwotnie groby kopane na cmen-
tarzach byty plytkie i stawiano na nich krzyze pozbawione inskrypcji.
Byly wigc anonimowe, a pamig¢ o zmartych przechowywaty wytacz-
nie ,ksiggi umartych”. Tablice pamiatkowe tworzone byty jedynie
dla 0s6b o wysokiej pozycji majatkowej i najczgsciej znajdowaly sie
w $cianach ko$ciotéw lub w murach okalajacych cmentarze. Kult ten
byt uwarunkowany w duzej mierze statusem spotecznym nieboszczy-
ka. Pelne przepychu groby kontrastowaty z pochéwkiem biedoty, kto-
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Fot. 1.

ra czgsto byta grzebana w mogitach zbiorowych. Do XIII wieku groby
nie byly darzone specjalnym kultem, dopiero potem zajely si¢ tym
wladze koscielne, wydajac odpowiednie rozporzadzenia, ktore miaty
chroni¢ $wigto$¢ tych miejsc.

Przykos$cielne cmentarze nie byly z reguty duzych rozmiardw.
W XVIII i XIX wieku, wraz z rozwojem miast, cmentarze zaczgto
zaktada¢ na terenach podmiejskich. Byly odpowiednio projektowa-
ne — z alejami, kwaterami i licznymi obiektami architektonicznymi,
takimi jak rzezby, nagrobki, kaplice, czgsto z naniesionymi epitafiami
i wierszowanymi inskrypcjami, ktore sktadaja si¢ na zbior ciekawej
poezji, tzw. liryki cmentarnej, z motywem nieuchronnego i wszech-
obecnego przemijania.

Cmentarz, bgdac miejscem pamigci 1 przejawem naszego
uczucia pustki i straty, staje si¢ tym samym miejscem intymnej relacji
ze zmartymi, miejscem $wigtym, przepelnionym niewidzialng obec-
noscia. Tym samym staje si¢ miejscem indywidualizacji — wskazuje
na jednostkowy i niepowtarzalny charakter ludzkiego zycia, ukazuje
jego tragedig, irracjonalno$¢ i przemijalnosc. Staje sig¢ miejscem, ktore
zmusza do refleksji, wspomnien i medytacji, nie tylko poprzez fakt, ze
jest enklawa spoczynku zmartych, ale rowniez przez rzezby, sentencje
i krzyze, bedace pewnego rodzaju znakami, symbolami, kierujacymi
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nasza uwagg na okreslone stany. Zatem jest to tym samym miejsce
dziatania poetow i artystow. Stawarza to mozliwos¢ oddawania kultu
prywatnego, ktory jest jednoczesnie kultem spolecznym. Cmentarz
pelni tym samym rolg tekstu kultury wspoétczesnej, wskazujac jedno-
czesnie na zwiazki z tradycja.

Obecnie nie ma chyba grobu, na ktérym nie bytaby wyr6zniona
tozsamos¢ zmartego. Tak jak kiedy$ prawo do umieszczania inskryp-
cji posiadali tylko ludzie najbogatsi, tak teraz zniesione sa wszelkie
takie hierarchie i inskrypcja widnieje na kazdym grobie. Aczkolwiek
niejednokrotnie na nagrobku wskazuje si¢ status badz tytul naukowy
zmartego. Zniesienie hierarchii pokazuje, ze zycie ludzkie na kazdym
poziomie jest tak samo wazne i kazde zycie konczy si¢ w ten sam
sposob, niezaleznie od bogactwa czy statusu spotecznego.

Inskrypcja obok krzyza staje si¢ nieodtacznym elementem na-
grobkowego pomnika. Dawniej petnita ona rolg religijno-magiczna,
miata na celu zabezpieczenie zmartego przed atakiem ztych mocy.
Czesto zawierata informacjg o zastugach zmarlego i o jego zaletach,
czego dowodza zapisy na torunskich cmentarzach:

Byta uosobieniem dobroci i pokoju, cierpiata duzo,
zgasta w kwieciu wieku.
Pamig¢ o niej zachowamy do ostatniego dnia naszego zycia.
Maz i matka.
(Torun, Cmentarz Komunalny nr I, 1950)

Powyzszy napis wyraza nie tylko zalety i pustke, jaka zostata
po starcie zmartlej, ale réwniez ma charakter obligacyjny — rodzina
zmartej ma zachowac pamig¢ o niej az do konca swego zycia.

Inny z kolei torunski napis upamigtnia blizej nieokre§lone
dziatania na rzecz ojczyzny, co zmusza do stawiania sobie pytan o ich
charakter:

Zycie twe byto pasmem cichego bohaterstwa, w cierpieniu, prawosci
i dobroci i poswigcenia, w stuzbie dla innych i ojczyzny.
(Torun, Cmentarz Komunalny nr I)

Inskrypcje nagrobne staja si¢ dla nas ,,tekstami kultury”. Kol-
buszewski pisze w ten sposob: ,klasycystyczny pomnik i wiersz od
samego poczatku wieku XIX tworzyly aur¢ wzniostosci grobu, okre-

284



$lajac zaro6wno zastugi spoteczne zmartego, jak i tragizm i patos jego
$mierci, czy wreszcie bol pozostatych przy zyciu. Trwalos¢ klasycy-
stycznej koncepcji pamiatki i romantycznego kultu poezji zywotnosé
zjawiska az do konca wieku XIX, przy czym do potowy stulecia byt to
poziom kultury artystycznej” (J. Kolbuszewski 1985).

Z czasem nagrobne teksty kulturowe zaczely by¢ coraz po-
wszechniej stosowane 1 to nie tylko przez warstwy wyksztatcone,
ale przenikngly do kultury warstwy proletariackiej, ludowej i drob-
nomieszczanskiej. Staty si¢ azylem wspodtczesnej uczuciowosci, jaka
towarzyszy w chwilach $mierci. Dlatego tez przez inskrypcje uwi-
dacznia si¢ nasza postawa wobec problemu $mierci.

Wspotczesnie mamy do czynienia z zanikiem tradycji. Wiersz
staje si¢ tworem iscie konwencjonalnym, tylko przez swoja funkcje
i znaczenie zwigzanym z grobem. Najczg¢sciej ich rolg przejmuja jed-
no- lub dwuwersowe sentencje w stylu: ,,tu spoczywa”, ,tu lezy”,
»oczekuje zmartwychwstania”, ,,Tu spoczywa w Bogu nasz jedyny
syn i brat”, czasami z zaznaczeniem jak bardzo wazna byla dana oso-
ba dla bliskich czy dla kraju.

W epitafiach rownie czgsto widoczne sa odwotania i pewnego
rodzaju poréwnania zashug lub cech danej osoby, np.

Tu spoczywa pigkny kwiat, ledwie zakwitt a juz spadt.
Nasza najukochansza coreczka, siostrzyczka i wnuczka.
(Torun, Cmentarz Komunalny nr I)

Inskrypcja okazuje si¢ doskonalym dopelnieniem symboliki
grobu. Ma charakter nobilitacyjny, ukazujacy wyjatkowos¢ zmartego,
slawiacy jego czyny. W pewien sposdb napisy indywidualizuja grob,
nadaja $wiadectwo emocjom towarzyszacym rodzinie zmartego. Wi-
dzimy tu rowniez niezwykle potaczenie natury z kultura. Drzewa,
kwiaty, trawa tworza scenerig, ktora daje azyl $mierci, i sama bedac
przeniknigta $miercia, daje prawo zmartym do obcowania z zywymi.
Nastgpuje symboliczne pojgte przenikanie Zycia i $mierci.

Zniknate§ nam z oczu
Lecz z serca nigdy

Pozostawiajac po sobie

Nieunikniony zal i bezgraniczna pustke.
(Torun, Cmentarz Sw. Jerzego, 1950, fot. 2)
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NIGDY

Fot. 2.

Tys, co$ ptakata nad $miercig syna
Datas$ mi pozna¢ z b6low bdl najwigkszy
Przez me tzy gorzkie, Matko Jedyna,
Wez w swe ramiona i mego syna,
Ty Najswigtsza!
(Torun, Cmentarz Komunalny nr I).

Analizujac epitafia na przestrzeni wiekow, daje si¢ zauwazy¢
pewne zmiany. Dotycza one nie tylko faktu coraz rzadszego umiesz-
czania wierszy na nagrobkach, ale widoczne sg zarowno w formie, jak
i samej tresci. Dawniej mieliSmy bardzo czgste odwotania do Boga
czy do Matki Boskiej jako wstawienniczki za duszg zmartego. Epita-
fium bezposrednio kierowato nasza uwage na zycie wieczne, mowito
o wielkos$ci samego Boga, o jego mitosierdziu, o mozliwosci zbawie-
nia. Obecnie spotykamy si¢ z inskrypcjami, ktore sa cytatami jakichs$
wierszy. Najczgsciej sa to stowa z poezji Kochanowskiego, Stowac-
kiego, Konopnickiej, Asnyka, Mickiewicza, nabierajace w tym spe-
cyficznym kontekscie charakteru aforystycznego, kryjacego w sobie
wyraz glgbokich uczué. Zwracaja naszg uwagg na zycie jako ogot zja-
wisk, zmuszaja do refleksji nad jego przemijalnoscia, kruchoscia, nad
matos$cia cztowieka wobec konieczno$ci $mierci, tym samym maja
znaczenie dydaktyczne. Dawniej wiersze te miaty charakter pocie-
szajacy, niosty ze soba nadziej¢ na rychle zmartwychwstanie i zycie
wieczne. Obecnie brak tej funkcji, bowiem cmentarz jawi si¢ jako
miejsce pamigci, ma ciaggle przypominaé o $mierci, o przemijalnosci.
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Z cmentarnych inskrypcji wynika pewna jednoznaczno$¢ wypowie-
dzi, ktora podkresla wymiar filozoficzny aktu odej$cia, a nie jego $ci-
$le religijny charakter. Zmienia si¢ tym samym stosunek do tradycji
epitafiow, ktore odznaczaja si¢ juz innym jezykiem. Czgsto zaznacza
si¢ w nich obietnica pamigci o zmarlym, np. ,,wiecznie w naszych ser-
cach”, czyli ,,metafizyczna ponadczasowos¢” (ibidem).

Nierzadko w tekstach nagrobnych spotykamy si¢ z elementami
$mierci naglej lub przedwczesne;j:

Czas 1 godzina za wczesnie wybila,
lecz wola Boza to uczynita.
(Torun, Cmentarz Komunalny nr II);

Na ziemi zyli chwilke, ufni Bogu,
Odeszli do Pana na wieczng warte
(Torun, Cmentarz Komunalny nr 11, 1993);

... sa 1zy tak cigzkie i tak gorace,
Ze nie mozna ich wyplakaé
Zapadaja w serca,
Spalajac je...
(Torun, Cmentarz Komunalny nr 11, 2006, fot. 3);

¥ -
R 17.:’1
leeks cresieee f f(nf-‘vr,,.“.....,.

Ze sore sre0r Sr0cr 0h rfg/r.:‘:r-uf-ﬂ:"

:{Vlr,.r(éy'(f o“r NCrcer.

* 'y : 1
A/J-rrf?qr(:: JCoes

Fot. 3.
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Nie ptacz nad moja trumna
Ona trwa ws$rdd wiosny wieczystej
Ja nie umartem Przechodniu,
Ja tylko jestem gdzie indziej. ..
(Torun, Cmentarz Komunalny nr II);

Czlowiek jak lisé
Dzi$ jest, jutro go nie ma
(Torun, Cmentarz Komunalny nr II, fot. 4);

To co si¢ ze mng stato, to i was nie minie,
BadZcie na to gotowi
(Torun, Cmentarz Komunalny nr II);

Czem bytas wie tylko ten, kto cig stracit.
(Torun, Cmentarz Komunalny nr II);
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Gdzie mogily z tamtych lat,
tam gdzie kwiaty — czas zatart §lad.
(Torun, Cmentarz Komunalny nr II).

Cmentarze to miejsca niezwykle, laczace w swojej przestrzeni
kres ludzkich istnien. To na nich spoczywaja nasi najblizsi, m¢zowie,
corki, synowie, rodzice, przyjaciele, znajomi. Miejsca oblane tzami,
przepelnione spokojem i nostalgia wobec tych, ktorzy przekroczyli juz
prog $mierci. To tym, ktorzy odeszli, stawiane sa pomniki. Kazda ta-
blica z nazwiskiem i krzyz sa $wiadectwem ich zycia. Kazda mogita
mowi: ,,tu lezy cztowiek”. Jest to miejsce, ktore nie pozwala nam zapo-
mnie¢ o $mierci. Przypomina nam, ze kazdemu bgdzie dany taki grob.

Czytajac znajdujace si¢ na plytach nagrobnych napisy, zauwa-
zamy, ze sa one takze swiadectwem ludzkiej wiary lub jej braku, na-
dziei na zmartwychwstanie i zbawienie, a z drugiej strony rozpaczy
1 bezsilno$ci wobec koniecznosci $mierci. Inskrypcje czgsto przybie-
raja forme rymowanych wierszykow, jednak nie wartos¢ literacka czy
estetyczna jest tu wazna. Niezliczone sentencje nagrobne zwracaja
uwagg na nieopowiedziana za zycia mito$¢ do swoich zmartych, mo-
wia z bolesng zaduma o ich wiecznym i twardym $nie, sa przepetnione
Izami i zalem, a jednocze$nie nadzieja. Jest w nich takze poddanie
si¢ wyrokowi losu i zgoda — cho¢ nietatwa, na wyrok Bozy. Czgsto
przybieraja posta¢ modlitwy lub prosby za spokdj duszy zmartego
oczekujacego na zmartwychwstanie. Patrzac na epitafia, powinnismy
spojrze¢ na nie przez pryzmat uj¢tej problematyki badawczej — jako
sposob ujecia Smierci w literaturze i sztuce. W tym konteks$cie cmen-
tarz to miejsce, w ktorym wyraza si¢ filozofia przemijania. Grob, jak
1 cmentarz staja si¢ swoistym przedsionkiem zaswiatéw, brama do in-
nego $wiata, a jednoczes$nie symbolem pamigci.
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Z WARSZTATU ETNOLOGA

MAGDALENA SWIERCZYNSKA

Radio gada, czyli miedzy teoria a rzeczywistoscia
(O folklorze dziennikarzy radiowych subiektywnie)

Geba, kepa, kedy, daba, peka, pedy.
Bo dzwigku powstawanie to wprawianie jest powietrza czastek
w drganie.

»Masz cztery minuty do wejscia! Leé, bo bedziesz sapat na an-
tenie! Ja ci zmontuj¢ ten dzwigk i napiszg podprowadzke do nastgpne-
go dziennika” — zwyktly slang dziennikarski czy moze tworzenie nie-
istniejacych w stowniku j¢zyka polskiego stow; codzienna rozmowa
w pracy czy element szerszego kulturowego zjawiska? Zapewne ilu
ludzi, tyle pomystow na rozwiazanie tej kwestii. Ja sktaniatabym si¢
tutaj ku okresleniu tego fenomenu folklorem $rodowiskowym — folk-
lorem zawodowym. Ale czy istnieje folklor dziennikarzy radiowych?

Przestrzen studia radiowego jest zazwyczaj pograzona
w przy¢mionym $wietle, kameralna, ulatwiajaca rozmowg. Radio to
krolestwo matych form stownych, szybkiej informacji, towarzyszy
cztowiekowi w zyciu (Lis, Skowronski, Ziomecki 2002). Od kilku
lat dziennikarstwo radiowe jest moja pasja, z ktora juz dzis wiaze
przyszto$é. Dzieje si¢ tak z prostego powodu: ,,neci, kreci, rujnuje,
frustruje, kokietuje, odpowiada, powiada, opowiada, bo radio gada”.
Zwykta rymowanka, a wnosi tak wiele. Najwazniejsze w radiu jest
przeciez stowo. Kazdy szanujacy si¢ dziennikarz powinien uwazaé
na to, co méwi i w jaki sposob to robi. Jego praca jest bowiem bardzo
odpowiedzialna: informuje stuchaczy, wskazuje im pewien problem,
przedstawia r6zne punkty widzenia i przynajmniej dwa skrajnie roz-
ne sposoby rozwiazania kwestii. Musi posiada¢ wiasne zdanie, ale
tez w porg umie¢ milczec, stuchaé. Dazy do obiektywizmu, co moze
osiagnac jedynie poprzez wstuchiwanie si¢, moderowanie rozmowy,
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ale takze dawanie szansy wypowiedzenia si¢ innym. Na mocy usta-
WYy 0 prawie prasowym:

Dziennikarzem jest osoba zajmujaca si¢ redagowaniem, tworzeniem
lub przygotowywaniem materialow prasowych, pozostajaca w stosunku
pracy z redakcja albo zajmujaca sig taka dziatalnoscia na rzecz i z upo-
waznienia redakcji

(Ustawa o prawie prasowym, 1984, art.7.5).

Jako przyszitego etnologa — dziennikarza zainteresowal mnie
w gléwnej mierze nie sam sposob porozumiewania si¢ prezentera ze
shluchaczem, a styl komunikowania si¢ dwoch ludzi nalezacych do
tego samego zawodu. Oprocz tego, iz dziennikarze zobowiazani sa
przez swoich przetozonych do trzykrotnego przemyslenia kazdego
zdania, jakie zdecyduja si¢ przekaza¢ stuchaczom, sa tez zwyklymi
ludzmi, dla ktérych nie wszystkie bariery jezykowe zdaja si¢ mozli-
we do natychmiastowego przezwycigzenia. Uzywaja wigc nierzadko
stow zrozumiatych tylko dla nich samych, tworzac tym samym za-
mknigta grupe zawodowa. Na ciagle powstawanie tych oryginalnych
wyrazen zapewne ma wpltyw szybki tryb zycia dziennikarza. Posta-
ram si¢ w kilku zdaniach zobrazowac¢ to zjawisko.

ks

Godzina 5.00. O tej porze zwykle zaczyna prace dziennikarz. ..
Poranna ,,mata czarna” (kawa), szybka ,,prasdéwka” (przeglad prasy),
kilka telefonéw do zaprzyjaznionych informatordw i przystapienie do
akcji. Jest dzi§ wydawca, odpowiada za wszystko i za wszystkich.
Co kwadrans przedstawia najswiezsze wiadomosci ze $wiata, kraju
i regionu, nierzadko walczy z czasem, ze stresem, decyduje o tym, co
ustysza shuchacze rozglosni, pogania, pomaga, przeszkadza, redaguje
wiadomosci — jednym stowem czlowiek od wszystkiego. Niecodzien-
nie jednak peni funkcje wydawcy. Czasem siedzi w redakcji i poszu-
kuje informacji, czyta, dzwoni, umawia si¢. Wszystko to w mozliwie
jak najkrotszym czasie, gdyz w tej pracy ,,czas to pieniadz”. W jed-
nym z nagran, stanowiacych podstawe materialowa tej pracy, ustysze¢
mozna, w jaki sposob dziennikarz pozyskuje informacjg, a potem ja
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»sprzedaje”, czyli przekonuje wydawce o jej waznos$ci, co jest ko-
nieczne do uzyskania czasu antenowego dla tego przekazu.

Takich wtasnie ludzi miatam okazj¢ pozna¢ — dziennikarzy Ra-
dia Bis, Radia Gdansk i innych rozgto$ni regionalnych. Moje badania
sa rezultatem setek godzin przebywania w $rodowisku dziennikarzy
radiowych. Bytam tam zar6wno obserwatorem, odnotowujacym folk-
lor stowny, jak i uczniem, ktory przyswajal i wprowadzat w uzycie
dotad nieznane stowa.

ks

Zjawisko folkloru zostato naukowo potwierdzone w 1846 roku.
O pojawieniu sig¢ folkloru dziennikarzy radiowych mozemy méwic
zdecydowanie po6zniej, skoro dopiero po 1906 roku powstato samo
dziennikarstwo radiowe. Wtedy wtasnie Reginald Aubrey Fesseden
nadat pierwsza audycj¢ radiowa w Stanach Zjednoczonych. W Polsce
pierwsza audycja zostala wyemitowana przez Polskie Radio w 1925
roku (Lis, Skowronski, Ziomecki 2002).

Folklor zawodowy nalezy do dziedziny folkloru wspotcze-
snego — spontanicznego i §rodowiskowego. Ciagle zmienia si¢ na
potrzeby danego $rodowiska i sytuacji, w jakiej si¢ przejawia. Za-
spokaja potrzeby migdzyludzkiej komunikacji (Staszczak 1987,
s. 124-128). Czym jest jednak folklor? — na to pytanie warto sobie
odpowiedzie¢, zanim zacznie si¢ wgltgbia¢ w jego istote. W Stowniku
etnologicznym czytamy, ze jest to odrgbna cz¢$¢ kultury symbolicz-
nej, wlasciwa konkretnemu srodowisku. Sktadaja si¢ na niego obok
tradycyjnych, tresci aktualne o cechach estetycznych, zaspokajajace
okreslone potrzeby migdzyludzkiej komunikacji. Tresci folkloru sa
wyrazane zwlaszcza w formie stownej z jej wlasciwo$ciami, taki-
mi jak ekspresja, impresja, intensywno$¢, dobitnos¢, barwa i tempo
glosu oraz cechami gestyczno-teatralnymi, jak mimika, gestykula-
cja, okreslone zachowanie si¢ nadawcy (ibidem, s. 124-128). Prze-
kaz tresci folkloru zawiera zatem sposdb pojmowania $wiata i okre-
$lony do tego $wiata stosunek. Zaznaczy¢ nalezy, iz o zjawisku tym
mozna méwié jedynie wowczas, gdy jego tresci sa przekazywane
gtéwnie werbalnie, w przesztosci droga ustna, dzi$ takze poprzez
pismo.
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Wszystkie zdania, jakie przytoczytam, moge potraktowac jako
argumenty przemawiajace za teza o istnieniu folkloru dziennikarzy
radiowych. Po pierwsze: srodowisko to stanowi zwarta, odrgbna gru-
pe zawodowa. Po drugie — zjawiska, ktére w definicji stowa ,,folklor”
méwia o jego funkcji estetycznej (pobudzanie wyobrazni), odnajdu-
j¢ rowniez w pracy dziennikarza. Chodzi o réwnoczesne pobudzanie
wyobrazni zardwno stuchacza przez nadawce podczas prowadzenia
audycji, jak i samego nadawcy, ktory tworzac tekst, jaki nastg¢pnie
czyta stuchaczom, czegsto musi pusci¢ wodze wlasnej fantazji. Zabieg
ten jest konieczny, by zainteresowac¢ stuchacza tym, co si¢ mowi. Po-
ziom artystyczny, od ktorego zalezy stopien wptywu funkcji estetycz-
nej folkloru, jest wysoki. Dziennikarz bywa artysta, wykorzystujacym
w swej pracy wlasny gtos i dzwigki z otoczenia. Czasem bardzo trud-
no jest stworzy¢ co$ z niczego, z kilku nagranych dzwigkow wyczaro-
wac sensowne zdania. Na potwierdzenie tej uwagi przywolam zdanie,
wypowiedziane przez kolege z Radia Bis: ,,chlopaki, dograjcie mi
tu kilka gltoséw, bo mam za malo, a i tak ten poprzedni niewiele mi
powiedzial, wigc bgde musial szy¢” (tzn. montowaé w nienaturalny
sposob, dogrywac).

Folklor przejawia si¢ zawsze w okreslonym kontekscie spo-
leczno-kulturowym; spolecznym, poniewaz kontaktuja si¢ ze soba
ludzie, za$ kulturowym, gdyz sklada si¢ z systemu znakdéw i symbo-
li, zaakceptowanych przez dana grupg. Dziennikarze radiowi w swej
pracy postuguja si¢ pewnymi, utatwiajacymi porozumienie znakami.
Dla zobrazowania podam dwa przyktady: dziennikarz czyta serwis
informacyjny w studiu. Poniewaz jest on kazdorazowo emitowany na
Zywo, osoba siedzaca przed mikrofonem musi porozumie¢ si¢ z reali-
zatorem obshugujacym konsolg. Podniesienie reki przez dziennikarza
w studiu jest znakiem dla realizatora, iz powinien wyemitowac nagra-
na wezesniej tasmg ilustrujaca informacje lub tzw. dzingla, pelniacego
rolg przerywnika w serwisie. Informuje on o tym, jakiej stacji radio-
wej stuchajq odbiorcy.

Dziennikarz przekazuje stuchaczowi zyciowe madrosci, pew-
na wizj¢ §wiata, wiedze o ludziach, wydarzeniach, wzory zachowan.
W tym procesie niezwykle wazne jest ciagte dazenie do bycia obiek-
tywnym, czesto nalezy tez wyzby¢ si¢ zbednych emocji. Dziennikarz
serwisowy (redakcja informacji) czyta komunikaty w sposob obojet-
ny, prosty, nie podkresla wybranych zdan czy stow, jesli nie trzeba.
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Zinterpretowanie podanej przez niego wiadomosci nalezy do indywi-
dualnego odbiorcy.

Inaczej jest np. z publicystami, felietonistami, ktérzy musza
pewne madrosci czy opisane zachowania podkresli¢, aby zaintereso-
wac shuchacza. Wszystko jednak w granicach rozsadku. Dziennikarz
powinien by¢ $wiadomy, iz oprocz jego racji jest jeszcze wiele innych.
Jak powiedziat Jerzy Sosnowski — dziennikarz radiowej Trojki:

To, co, jak wierz¢, mam naprawdg do zrobienia, to wytwarza¢ warun-
ki wstegpne do spotecznego dialogu, czyli — jak wskazywal ¢wier¢ wieku
temu ksiadz Tischner — sktania¢ potencjalnego uczestnika takiego dialogu
do mysli: by¢ moze nie calkiem mam racj¢. Uwazag, ze sig posiadto racje
w 100%, to $mier¢ dla inteligentnego cztowieka. Na wszelki wypadek do-
dam, ze mozna wyznawa¢ wiernie jaka$ prawdg, a mimo to przyjmowac,
ze co$ nam sig przy okazji wymyka z pola widzenia

(Magazyn Studencki Semestr, http://www.semestr.pl).

Wedhug przywotanej definicji folkloru, przekazywanie ,,ma-
drosci zyciowych” oraz konstruowanie pewnej wizji $wiata pelni
funkcjg etyczna, a jesli, jak wykazalam, zjawisko to dotyczy dzien-
nikarzy radiowych, do czynienia mamy z kolejnym potwierdzeniem
tezy o istnieniu dziennikarskiego folkloru.

Argumentem potwierdzajacym powyzsze zalozenie jest re-
alizowana i w radiu funkcja psychologiczna folkloru. Wypowiedzi
dziennikarza radiowego maja uspokajajacy badz aktywizujacy wptyw
na stuchacza. Idealnym przyktadem jest audycja ,,Mocne Nocne”,
ktéra zostala zdjeta z anteny Bis Polskiego Radia w lipcu 2006 roku.
Tematy audycji oscylowaly wokot tresci trudnych, wartych uwagi,
kontemplacji. Prowadzacy pozwalal sluchaczom dzwoni¢, wypo-
wiada¢ sig, dyskutowac, dzigki czemu tworzyla si¢ nieoceniona wigz
migdzy prowadzacym w studiu a sluchaczami.

Bardzo waznym elementem folkloru dziennikarskiego jest
réwniez specyficzny jezyk, jakim postuguja si¢ dziennikarze migdzy
soba. Chciatabym zatem wroci¢ do poczatku mych rozwazan. Dzien-
nikarze radiowi uzywaja znanych im tylko stow, skrotow myslowych,
zapozyczen z jezyka angielskiego, wyrazen potocznych, czasem tez
wulgaryzmow. Skroty myslowe sa wynikiem dziennikarskiego po$pie-
chu. ,,Zrobi¢ ci pisank¢ na dziewiata?”, ,,moge wejs¢, ale na jedena-
sta”, ,.,to jest §wiezynka, juz si¢ uméwitem na nagranie” — to fragmen-
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ty wypowiedzi mojego rozmowcy. ,,Pisanka” oznacza kilkuzdaniowa
informacj¢ o zdarzeniu, pochodzi od czasownika ,,pisac”. ,,Wejscie”
to pojawienie si¢ glosu prezentera na antenie, czgsto na tzw. ,,lajfa”
(na zywo), czyli bez mozliwosci ingerencji mechanicznej w to, co si¢
méwi. Dzwigk jest nadawany i wpuszczany na anteng niemal w tym
samym czasie. Jes$li w poblizu znajduje si¢ radio, dziennikarz moze
sta¢ si¢ ofiara poglosu. Jesli masz wejScie, to znaczy, ze nie masz juz
wyjscia (Lis, Skowronski, Ziomecki 2002). ,,SwieZynka”, ,,News” czy
,»hot” to goraca wiadomos¢, o ktorej nikt jeszcze nie styszal. To cos,
czego si¢ nie lubi, ale na co czeka si¢ z niecierpliwoscia. Warto zwro-
ci¢ uwagg na slowne zapozyczenia z jezyka angielskiego. Zdarzaja si¢
one czgsto, czasem az zbyt czgsto. Przykladem bedzie tu wypowiedz
dziennikarza sportowego: ,,Przepraszam za spdznienie, ale byt traffic
na highwayu” (Forum internetowe Radia Wroctaw, http://board.radio.
wroclaw.pl).

,,Antena” — takie hasto brzmiace w sluchawkach oznacza, ze
w tej chwili dziennikarz ponosi prawna odpowiedzialno$¢ za to, co
méwi. Od tego momentu shucha go nie tylko znajomy, ale i by¢ moze
szef. (Lis, Skowronski, Ziomecki 2002). Kolejnym czgsto uzywanym
wyrazem jest ,,brud”: ,,wyczy$¢ wszystkie brudy, a z czterdziestu se-
kund zrobi si¢ dwadziescia osiem” — wypowiedz dziennikarza Radia
Gdansk. ,,Brudami” sa zbedne dla nagrania dzwigki, jak chrzakanie,
kastanie. ,,Minutéwka” — trwajaca okoto minuty opowie$¢ repor-
tera o tym, co widzial lub styszal (po tym jak ustyszal, oczywiscie
sprawdzil), z zalozenia dzwigk ten powinien mie¢ okoto czterdziestu
sekund, ale, jak powiedziat jeden z moich rozméwcow: ,naprawde
chciatlbym ustysze¢ reportera, ktory miesci si¢ z relacja w tak krotkim
czasie”. ,,Obsuwa” — to spdznienie z nadaniem, np. dziennika, ,,pasz-
czodzwigk” — mieszanina narracji reportera z glosem rozmowcow,
przy czym ,,paszcza’ to glos reportera. ,,Puszka” — nagrany, czekajacy
na swa emisj¢ w komputerze dzwigk, ,,potdwka” to skrot najwazniej-
szych informacji przygotowany na wpot. Jeszcze trzy stowa: ,,wstaw-
ka” — materiat poszerzajacy informacj¢ czytany drugim glosem, ,,za-
jawka” — zapowiedz programu, reklama, ,,zrzuci¢ dzwigk” — wgraé
dzwigk do komputera: ,,zrzuce tylko dzwigk i juz lecg na nagranie”
— wypowiedz reportera.

Dziennikarze radiowi, obcujac ze soba, nie boja si¢ tematow
tabu — i tu kolejne potwierdzenie tezy o folklorze. Owszem, na ante-
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nie musza uwazac¢ na to, co méwia, zwlaszcza dziennikarze Polskiego
Radia, poniewaz jest to rozglosnia publiczna, stawiajaca sobie za cel
informowanie, bawienie, edukowanie. Swiadectwem obawy zarzadu
radia przed rozwijaniem tematdw tabu bylo wspomniane przeze mnie
wczesniej zdjgcie z anteny Radia Bis audycji ,,Mocne Nocne” oraz
programu ,,Masala”. W redakcyjnym $rodowisku jednak nie istnie-
je cos takiego jak tabu. Dziennikarze charakteryzuja si¢ niezwykla
otwarto$cia, tatwoscia wypowiadania si¢ na tematy trudne. Rozma-
wiaja o wydarzeniach politycznych, spotecznych, gospodarczych,
krytykuja wladzg, czgsto nie przebierajac w stowach, uzywaja wul-
garyzméw. Trudno im sig¢ dziwi¢ — gdzies$ trzeba si¢ wytadowac, wy-
krzycze¢, a gdzie indziej to zrobi¢ jak nie w redakcji, w ktorej poza
praca je si¢ i $pi?

W $rodowisku tym czesto ma si¢ do czynienia z plotka me-
dialna, ktora zyje wlasnym zyciem. Nie zawsze wiadomo, kto ja
stworzyl, rzadko kto si¢ do jej autorstwa si¢ przyznaje, wigc posiada
w rzeczywisto$ci charakter anonimowy. Anonimowos$¢ za$ stanowi
kolejna cecha folkloru. Zadaniem dziennikarza jest si¢ do plotki usto-
sunkowac — obali¢ albo potwierdzi¢, by nie wzbudza¢ niepokoju spo-
lecznego. Czasami nie jest to mozliwe, wigc dziennikarze asekuruja
si¢ w ten sposob, iz uprzedzaja stuchaczy o niepewnym pochodzeniu
materiatu. Na charakter plotkarski przekazywanych informacji wska-
zuja w mediach charakterystyczne wyjasnienia: ,,wedtug naszych in-
formatorow”, ,,jak dowiedzielismy si¢ z pewnego zrodta”, ,,méwi si¢
ostatnio”.

O folklorze mozemy mowic jedynie wtedy, kiedy dokonuje si¢
transmisja jego tresci. Tak dzieje si¢ rowniez w Srodowisku pracow-
nikow mediéw. Aby pracowaé w radiu, nalezy nauczy¢ si¢ funkcjo-
nowa¢ w srodowisku dziennikarskim, uzbroi¢ si¢ w cierpliwo$¢, trzy-
macé dystans, stucha¢ do§wiadczonych. Do pewnych prawd zawodo-
wych nie jest si¢ w stanie dojs¢ samemu, zatem konieczna jest pomoc
mentora, kogo$ z dluzszym stazem.

W dziennikarski folklor wpisane sa rowniez jezykowe po-
mylki, wynikajace z szybkosci przekazywania mys$li, zwlaszcza ko-
mentatoréw imprez emitowanych na zywo. ,,Jak Panstwo styszycie,
nic nie stychaé w tej ciszy” — to parafraza wypowiedzi znanego pol-
skiego dziennikarza Edwarda Durdy z Wizji Sport. Od razu zwraca
uwage bezsensownos$¢ tego zdania. Takich potyczek jezykowych,
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zdan nic nie wnoszacych do komunikatu, ale rozbawiajacych stu-
chaczy, mozna przywotla¢ wiele. Ja ograniczg si¢ do trzech. Zdanie
reportera: ,,Eksperyment ekonomiczny ruchu odbudowy Polski”,
zamiast ,,ekspert ekonomiczny”, ,,spalenia klatki schodowej” za-
miast ,klatki piersiowej” czy cho¢by zdanie: ,,dla Pomorza Radia
i PiK” zamiast ,,dla Radia Pomorza i Kujaw (PIK)”. Wiele z tego
typu zdan przechodzi do jezyka dziennikarskiego na okre$lenie sy-
tuacji $miesznej czy absurdalnej, inne — wkraczaja nawet do jezyka
ogolnopolskiego.

Prym w zakresie $miesznosci wioda zwlaszcza dziennikarze
sportowi i tutaj postuze si¢ kilkoma cytatami: ,,Veron ztapat si¢ za
wlosy, a wlasciwie to nie miat si¢ za co ztapaé, bo jest tysy”, ,,Siat-
karze plazowi sa czesto samotni, bo nie maja czasu na zatozenie ro-
dziny. Ale sa za to bardzo rodzinni”, ,,Litwinka postanowita utrudnic¢
nam ogladanie meczu i rozgrzewa si¢ przed naszym stanowiskiem,
a ze mierzy dobrze ponad 190 cm, nic nie widzimy. Ale oto robi skto-
ny, wigc jest szansa!”, ,,Lepiej wygrywac 2:0 niz 1:0”, ,,Hiszpanie to
przysztos¢ hiszpanskiej pitki”, ,,Boisko zostalo specjalnie poszerzone
0 10 metréw: z 64 na 72 metry”, ,,Trzy minuty, czyli zatem okolo
100 sekund” (Forum internetowe Radia Wroctaw, http://board.radio.
wroclaw.pl).

Relacja sportowa, jak wspomniatam, charakteryzuje si¢ tym,
ze jest nadawana na zywo. Pomylki jezykowe wynikaja z faktu, iz
dziennikarz czgsto za bardzo wczuwa si¢ w sytuacje, jaka dzieje si¢
na boisku, zapominajac przy tym, ze nie relacjonuje dla siebie, lecz
dla stuchaczy, ktorzy nie uczestnicza w danym wydarzeniu sporto-
wym. Niektorzy dziennikarze tak bardzo ekscytuja si¢ tym, co widza,
ze zapominaja o udzieleniu odpowiedzi na pig¢ kluczowych pytan:
Co? Gdzie? Kiedy? Jak? Dlaczego? Stuchacz traci orientacjg, nie wie,
gdzie znajduje si¢ dziennikarz, co widzi i 0 co w ogole w przekazie
chodzi.

Dziennikarz ma duzy wplyw na swego rozmoéwce, wywolu-
je rézne emocje, zachowania. Zwlaszcza gdy pojawia si¢ przed roz-
méwca ze sprz¢tem, z ktérym nie zwykl sig rozstawaé — mikrofonem.
Reporterka zapytata rozmoéwecg: ,,Jak si¢ zyje w Rojewie?” i ustyszata
odpowiedz: ,,A bardzo dobrze!”. Jednak w momencie gdy rozmowca
zorientowat sig, ze jest nagrywany, jego odpowiedz byla nieco inna:
dziennikarka: ,,To jeszcze raz. Jak si¢ zyje w Rojewie?”, rozmowca:
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,»No...nie za dobrze. Tak naprawdg to nie za dobrze”. Zmiana wypo-
wiedzi rozméwcy $wiadczy o swoistej magii mikrofonu jako sprzetu,
za pomocy ktérego dzwigk zostaje zapisany, a w dalszej kolejnosci
wyemitowany. Rozméwca nie mowi juz na odczepnego, ze w Roje-
wie zyje si¢ dobrze, a majac $wiadomos¢, ze kto$ go ustyszy, zwraca
uwagg na problemy wsi, liczac na zainteresowanie i by¢ moze pomoc
W rozwigzaniu zaistniatego problemu. Stuchacz przeciez szybciej i na
dluzej zapamigta negatywna wypowiedz niz t¢ pozytywna.

W powyzszym kontekscie rzec mozna, iz dziennikarze radiowi
maja swdj odrebny folklor. Postuguja si¢ oni uznanym przez siebie
systemem znakoéw i symboli, ich praca wptywa na pobudzanie wy-
obrazni nadawcy i odbiorcy, nie boja si¢ porusza¢ tematdéw tabu, dajac
si¢ wypowiedzie¢ odbiorcy — dyskutujac z nim, tworza wazna w psy-
chologii wigz w relacji nadawca — odbiorca. Przekazuja stuchaczowi
wzory zachowan, pewna wizje Swiata, wptywaja na jej ksztaltowa-
nie, komunikuja si¢ miedzy soba radiowym jezykiem. Wszystkie te
sktadajace sig¢ na folklor cechy przekazuja kolejnym, nowym adeptom
sztuki radiowe;j.

Mimo ze dziennikarstwo jest moja pasja, staram si¢ patrze¢
na t¢ profesje krytycznym okiem (etnologa). Jak w kazdym zawodzie
1 tutaj wyr6zni¢ mozna rewelacyjnych, $rednich, ale coraz czgsciej
tez zupelnie nie nadajacych si¢ do uprawiania tego zawodu dzienni-
karzy. Obecnie obserwujemy masowa ,,wytworni¢” adeptow dzien-
nikarstwa. Niemal na kazdej uczelni mozna studiowaé ten kierunek.
Zawdd wykonywany niegdy$ przez spoteczna elitg, dzi$ staje si¢ do-
meng przecig¢tnych obywateli, co wplywa i na jako$§¢ dziennikarstwa
i zwigzany z nim folklor.

Jak powiedzial zmarty niedawno mistrz reportazu — Ryszard
Kapuscinski:

Do tego, zeby uprawia¢ dziennikarstwo, przede wszystkim trzeba by¢
dobrym cztowiekiem. Zli ludzie nie moga by¢ dobrymi dziennikarzami.
Jedynie dobry czlowiek usiluje zrozumie¢ innych, ich intencje, ich wia-
r¢, ich zainteresowania, trudnosci, tragedie. I natychmiast, od pierwszej
chwili, sta¢ si¢ czescig ich losu...

(Kapuscinski 2003, s. 21).
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SONIA TLILI

Lata¢ kazdy moze... i co na to obstuga lotniska?
(Materialy dotyczace folkloru Srodowiskowego
zwigzanego z lotnictwem)

Praca ta ma na celu przedstawienie materialdw dotyczacych
folkloru $rodowiskowego ludzi zwiazanych z lotnictwem. W jej
pierwszej czgsci skupiam si¢ przede wszystkim na krotkiej charak-
terystyce anegdot, ktore dostarczyt mi jeden z pracownikow poznan-
skiego lotniska Lawica — Bartosz B. Czgs¢ zebranych przeze mnie
historii przytrafita si¢ bezposrednio mojemu informatorowi, inne zas
pozostalym jego kolegom'. Trudno mi tez okresli¢, ktore opisane sy-
tuacje przytrafity si¢ Bartoszowi, a ktére jego kolegom lub kolezan-
kom; niefatwo oceni¢ tez stopien ich prawdziwosci, ale fakt ten nie ma
specjalnego wptywu na charakterystyke folkloru dotyczacego grupy
0sOb zwiazanych zawodowo z lotnictwem.

W swej pracy, ktora polega przede wszystkim na prezentacji
materiatu folklorystycznego, chcac przyblizy¢ specyfike zjawiska,
pozostawitam w przywotanych przykladach oryginalny pracowniczy
slang. Nie ingerowatam w nazewnictwo przestrzeni ani osob. Tym
samym, pasazer lotniska nazywany jest ,,pax”, a rozmowa, ktora od-
bywalta si¢ poprzez bezposredni kontakt klienta z pracownikiem, nosi
miano rozmowy ,,live” — na zywo. Réwniez nazwy poszczegdlnych
czescei lotniska nie zostaty przeze mnie spolszczone, aby oddaé specy-
ficzny klimat, jaki towarzyszy tego typu branzy. Przedstawione prze-
ze mnie materialy pochodza z lat 2007-2010.

Prezentowane przeze mnie materialy byly opublikowane na in-
ternetowym profilu wspomnianego znajomego. Profil ten byt umiesz-
czony na jednym ze znanych portali spoteczno$ciowych (wWww.fa-
cebook.com). Zwrocitam sie¢ wtedy do informatora z prosba o opo-
wiedzenie jeszcze innych historii podobnych do tych zamieszczonych
w Internecie oraz o spisywanie na biezaco kolejnych zastyszanych
od innych wspotpracownikéw. W ten sposob udato sig¢ zebra¢ sporo
opowiesci, ktory daje sig podzieli¢ na okreslone grupy. We wszystkich

! Imiona i nazwiska pasazeréw pozostaja anonimowe.
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wystgpowaly dialogi, w ktdrych pasazerowie przekrgcali nazwy linii
lotniczych, panstw i miast oraz werbalizowali swoja zlo$¢, pomstujac
i ztorzeczac na niczemu niewinnych pracownikow. Fakt, ze opowiesci
o tego typu incydentach si¢ powtarzaja w réznych wariantach, po-
twierdza folklorowa ich nature.

Folklor lotniskowy oczywiscie nie jest zwiazany jedynie z ob-
stuga naziemna, dotyczy tez ludzi, ktorzy obstuguja klientow juz
podczas lotu. Mowa tu oczywiscie o pilotach i stewardesach. Istnicja
w sieci dwa bloki tematyczne dotyczace tej grupy: ,,z czego §mieja si¢
stewardesy LOT-u” (http://www.polnews.co.uk/forum/z-czego-smie-
ja-sie-stewardessy-lot-u-vt8844.htm) i ,,rozmowy pilotow” ( http:/
www.beka.pl/txt_rozmowy pilotow2.php). Anegdoty te pojawiaja
si¢ na najroézniejszych stronach internetowych — w postaci dowcipdw
badz jako prawdziwe historie. W przypadku stewardes uwzglgdnione
jest nawet to, w jakich liniach lotniczych pracuja, co bez watpienia
ma uwiarygodni¢ tego rodzaju opowiesci. Z kolei w anegdotach o pi-
lotach czgsto pojawiaja si¢ nazwy konkretnych linii lotniczych. Zda-
rzaja si¢ tez historie, w ktorych nazwa wlasna zostaje zastapiona przez
jaki$ znak, np. XYZ lub X, Y. Anegdoty o pilotach i stewardesach
sq stale rozpowszechniane, przetwarzane, w czym widoczna jest ich
wariantywno$¢. Nie bez znaczenia jest tez fakt, ze sa one zaczerpnigte
z kultury amerykanskiej. Jak wiadomo, rézne ttumaczenia, zwlaszcza
te robione przez laikow, sprzyjaja btedom, ktore bywaja niekiedy do-
tykowym zrédtem komizmu.

Najczesciej zapisane anegdoty poswigcone sa relacjom pra-
cownik —pasazer. Wszystkie historie dotyczace tej kwestii maja zabar-
wienie humorystyczne. Sa na tyle krotkie, ze z powodzeniem moglby
funkcjonowac¢ w roli dowcipow. Nie mozna zapomnie¢ jednak o tym,
ze jest to folklor §rodowiskowy, ktory bywa tworzony spontanicznie
przez opisywana grupe pracownicza. Specyficzny slang podkresla to,
ze wszelkie wytwory tej grupy sa tworzone przede wszystkim z mysla
o0 jej cztonkach, a przy okazji dla reszty odbiorcow.

Nie bede przytacza¢ wszystkich zebranych przeze mnie aneg-
dot, gdyz znajduja si¢ one w materiale zrodtowym, ktéry umiesécitam
w aneksie na koncu pracy. Pozwolg sobie przywotaé po jednej aneg-
docie z kazdej grupy tematyczne;.

Pax: pani, gdzie jest biuro linii RYMAR bo chcg kupié bilet do GRO-
NA (chodzito o Ryanair i port lotniczy Girona).
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Pax: Czy bilety do Londynu odbiera sig tutaj czy w luku bagazowym?

Pax: Dzien dobry, ja mam odprawg ALL RIGHT (zamiast ONLINE).

Pax spdzniony na rejs i nieprzyjety, wychodzac z rozmowy z kierow-
nikiem i przechodzac koto punktu informacji.

Pax: Zycze wam zebyscie ztapali jakiegos syfa.

Pax: Dzien dobry. Przed chwila rozmawialem z pani kolega i on podat
mi adresy stron internetowych, na ktérych mogg kupi¢ bilety Ryanair, ale
zapomniatem, zZe nie mam Internetu.

Kolejna grupa anegdot sa historie dotyczace stewardes LOT-u.
Narracje o tych pracownicach pojawiaja si¢ w wielu miejscach w sieci
internetowej, gtownie na forach i stronach z dowcipami. Aby uwiary-
godni¢ te opowiesci, przywotuje si¢ w nich niekiedy nazwiska zna-
nych osob jako ewentualnych swiadkéw czy uczestnikow opisywa-
nych zdarzen. Wérdd zanotowanych przeze mnie historii pojawia si¢
na przyktad posta¢ piosenkarki — Edyty Gorniak. Na jednym z forow
internetowych znalaztam informacjg, ze anegdotyczna opowies¢ doty-
czaca tej postaci rzeczywiscie miata swe zrodto w rzeczywistosci. Oto
dwie inne przyktadowe anegdoty, przedstawiane jako autentyczne:

Pasazerka: pani powie temu tam, zeby swoje manele z mojego paw-
lacza zabrat.
Pasazerka: Czy kibel to tam w sieni? (wskazujac na tylna kuchnig).
(http://kurde.pl/katalog/burakoloty.php)

Ostatnim blokiem tematycznym, ktéry mozna wyodrebnié, sa
rozmowy pilotow. Podobnie jak historie stewardes kraza w réznych
wersjach w sieci. Raz pojawiaja si¢ w formie dowcipow, a czasem
wraz z przymiotnikiem ,,autentyczne”, ktory nie tyle sugeruje, co
méwi wprost, ze chodzi o prawdziwe zdarzenia. Jak juz pisatam, opo-
wiesci te nie byly stworzone w Polsce. Swiadcza o tym nazwy linii
lotniczych. Przyktad:

Po wyladowaniu nowego Boeinga 777 linii United Airlines w jego
locie prezentacyjnym, stewardesa wypowiedziata zwyczajowe: ,,Prosimy
0 pozostanie na swoich miejscach z zapigtymi pasami bezpieczenstwa, az
samolot zatrzyma sig, a kapitan wytaczy nakaz zapigcia paséw. Jak nam
wiadomo, zadnemu pasazerowi nie udato si¢ jeszcze przegoni¢ samolotu
w drodze do bramki, wiec naprawd¢ mozecie da¢ sobie spokoj.”

(http://kurde.pl/katalog/burakoloty.php)
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W przywotanym cytacie, jak widzimy, pojawita si¢ nie tylko
nazwa samolotu, ale tez linii, ktore reprezentuje. Jednak nie kazda
historia jest tak szczeg6lowo opisana. W niektérych nazwy wilasne
zostaja zupetnie pominigte.

Pilot akurat w tym rejsie wyladowal wyjatkowo twardo, uderzajac sa-
molotem jak miotem o podtoze. Ta linia lotnicza wymagala, aby pierwszy
oficer stat w drzwiach i zegnat pasazeréw usmiechem i stowami: ,,Dzigku-
jemy za lot liniami XYZ”. Cigzko mu byto patrze¢ w oczy pasazerow chwi-
lg po tym kiepskim ladowaniu, zastanawiajac si¢ ktory z gosci wyskoczy
z jakim$ zto§liwym komentarzem. W koncu wszyscy wyszli za wyjatkiem
starszej pani, wspierajacej si¢ na lasce. Powiedziata: ,,Synku, czy mogg za-
da¢ pytanie?”. ,,Alez oczywiscie” odpowiedziat pilot ,,0 co chodzi?” Star-
sza pani na to: ,,My wyladowali$my czy zostali$my zestrzeleni?”

(http://www.beka.pl/txt rozmowy_pilotow2.php)

W cytowanym przyktadzie nie pojawia si¢ nazwa linii lotni-
czych, co moze wskazywac na ,,uniwersalno$¢” przedstawianej sceny.
Nie ma znaczenia, jakie linie zaoferowaty taka ,,rozrywke” pasaze-
rom, gdyz istotna jest pointa sytuacji. Jednak zdarzaja si¢ opowieSci
komiczne, w ktorych czg$¢ informacji na temat lotu jest jawna, co
wskazywaloby na jej autentycznosc, a czg$¢ ukryta. Tak tez jest w po-
nizszym przyktadzie.

Pracownik linii Southwest Airlines: ,,Witamy na poktadzie lotu linii
Southwest z X do Y. Aby zapia¢ pasy, prosz¢ wsunaé metalowa cz¢s¢ do
sprzaczki i mocno zacisnaé. Ten pas bezpieczenstwa dziata jak kazdy inny,
a jezeli nie wiecie jak si¢ zaklada pas bezpieczenstwa, nie powinniscie
wychodzi¢ z domu bez opieki. W wypadku nagtej utraty hermetycznosci,
maski tlenowe zsuna si¢ z sufitu. Wtedy prosz¢ przesta¢ krzycze¢, ztapaé
maskg, natozy¢ na twarz. Jezeli podrozujecie z matym dzieckiem, najpierw
natézcie swoja maske, a dopiero potem natdzcie maske dziecku. Jezeli po-
drozujecie z dwojgiem dzieci, zdecydujcie, ktore kochacie bardzie;j.

(http://www.beka.pl/txt rozmowy_pilotow2.php)

Co prawda, wiemy na jakim poktadzie odbywa si¢ zdarzenie,
ale pominigte zostato skad i dokad leci samolot. Trudno si¢ dziwié, ze
szczegOly czasem zostajg przekrecane, a niektore informacje pominig-
te. Przekaziciele folkloru nie dbaja szczegodlnie o zachowanie ksztattu
pierwowzoru, gdyz bardziej liczy si¢ wymowa przekazu, a czasami
komiczny finat.
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Historie przeze mnie przytoczone sa z pewnos$cia przyktadem
folkloru srodowiskowego, powiazanego z pewna $cisle okreslona gru-
pa ludzi, ktéra w tym wypadku taczy praca. Ludzie ci majq swoj slang
oraz podobne poczucie humoru (wspdlnota $miechu). Tym co taczy
wigkszo$¢ tych historii, jest fakt, ze pokazuja one czgsto ignorancjg
albo zwykla niewiedzg¢ pasazerow. W ich o$mieszaniu wida¢ jednak
nie tyle che¢ ponizenia 0s6b bezradnych w ,,$wiecie samolotow”, lecz
rodzaj oswajania trudow zwiazanych z praca.

ANEKS - anegdoty z poznanskiego lotniska

Pax — pasazer
Live — rozmowa (pracownika z pasazerem) w cztery oczy.

1. Wariacje na temat nazwy Ryanair
Live /
Pax: (...) bo ja lece RENUREM do Dublina.

Live /
Pax: Pani, gdzie jest biuro linii RYMAR bo chce kupi¢ bilet do GRO-
NA (chodzito o Ryanair i port lotniczy Girona).

Telefon /
Pax: Prosze pani, lece z corka REJDZERSEM do Londynu...

Live /
Pax: Dzien dobry! Lece do Londynu liniami RYJANER.

Telefon /
Pax: Przepraszam, bo jestem laikiem, czy sa takie linie REJTEL?

Telefon / Pax: Ja proszg pana lec¢ RAJANSEM.

Live /
Pax: (...) bo ja nie dostalam z RINARDA Zadnego maila.

304



2. Z cyklu, kto pyta nie bladzi...

Live/
Pax: A biuro podrozy ScanHoliday wydaje bilety z dwojki?
Info: Tak proszg pani, a doktadnie rzecz biorac z trojki.

Live/
Pax: Przepraszam, gdzie jest tutaj widok tarasowy? (chodzi o taras
widokowy; czgste pytanie).

Live/
Pax: Przepraszam gdzie jest tutaj hala widowiskowa? (chodzi o taras
widokowy).

Live /
Pax: dzien dobry, bo ja mam bilet na hasto to gdzie je podajg?

Telefon /

Pax: Ja proszg pana lecg RAJANSEM i jakie sa KOSZTY NADWA-
GI?

*chcialoby sig¢ powiedzie¢ ze utrata atrakcyjnosci fizycznej (komen-
tarz pracownika).

Live/
Pax: Czy bilety do Londynu odbiera si¢ tutaj czy w luku bagazo-
wym?

Live/
Pax: Dzien dobry, gdzie mogg odebra¢ skierowanie do Turcji?

Telefon /
Pax: Czy orientuje si¢ pani jakie jest dzisiaj ci$nienie w Poznaniu?

Live /

Pax: Czy w Londynie obowiazuja takie same obstrukcje w bagazu
podrgcznym jak w Polsce?
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Live /

Pax: Czy w samolocie bedzie jaka$ szatnia?

Live /

Pax: Jak mam paszport i numer rejestracyjny to wystarczy? (chodzito
0 Nr rezerwacji).

Telefon /
Pax: Czy wie pan co$ na temat zasad przewozu makowcow do Por-
tugalii?

Telefon / Pax: Prosze pana, jak to jest z przewozem pierza do Kana-
dy?

Live / Pax: Gdzie mozna uzyskac¢ kart¢ Miles and Stones?

Live/
Pracownik: zapraszam do stanowiska check-in.
Pax: tam gdzie sa te telewizory?

Telefon /
Pax: Czy mozna z waszego lotniska dolecie¢ na lotnisko w Brodnicy
za Toruniem?

Live /
Pax: Czy orientuje si¢ pan czy na lotnisku w Warszawie sa budki te-
lefoniczne?

Telefon /
Pax: Czy ten samolot z Frankfurtu to no.. wie Pani... on tak normalnie
wjedzie na terminal?

Live/
Pax: Proszg pana, mam rezerwacj¢ na Oslo, na ktorym peronie mam
si¢ ustawic¢?

Telefon /

Pax: Ja mam aparat ortodontyczny to pewnie bede pikat, nieee? I co
wtedy?!
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Live /
Pax: Ja mam na bilecie napisane Katarzyn zamiast Katarzyna. Czy
w takim razie oni, tam w bramce, to jako§ beda weryfikowa¢ moja
pte¢?

Live/
Pax: Czy kosmetyczka, w ktorej zapakowane sa plyny moze mie¢ nie-
bieskie znaczki?

Live/
Pax: Czy mogg pilnik zapakowa¢ do gtéwnego, DO LUKI?

Live/
Pax podchodzi do info.
Pax: Przepraszam, czy méwi pani po polsku?

Telefon /
Info: Port Lotniczy Poznan-Lawica, informacja, stucham...
Gtlos: ...Tatus?

Live/
Pax: Czy tu jest Internet bezprzewodowy tylko dla ABONAMEN-
TOW Plusa?

Live /
Przepraszam, jak si¢ moge dosta¢ do nowego PORTALU? (chodzito
o terminal).

Live / Pax przy check-in’ie:

Pax: Proszg pani, a czy jest taka mozliwos¢, zeby ten samolot lecacy
do Dublina zatrzymat si¢ na moment w Shannon za dodatkowa opta-
ta? Bo wie pani.. nam to by bylo tak bardziej po drodze.

Live /
Pax: Przepraszam, ci co przylatujq gdzie si¢ ukazuja?
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Live /

Pax: Prosz¢ pania, gdzie tu jest kantor?
Info:Tu przy schodach, prosze pana.
Pax: O k***a, juz widze.

3. Pax poliglota...

Live /
Pax: A ten samolot z Doncaster SCHONEFELD bedzie o czasie?
(chodzito o Doncasret Scheffield).

Live /
Pax: Lecg do Oslo TROP... (chodzito o Oslo Torp).

Live /
Pax: Prosz¢ pani, a ja mam kart¢ Frequent FRAJER (chodzito o kartg
Frequent Flyer).

Live /
Pax: Mam Kartg Czgstego Latacza (chodzito o kart¢ Frequent Flyer).

Live /
Check-in: Proszg podej$¢ do mnie.
Pax: Ale ja lecg¢ do Dublina, a nie do bag drop’a...!

Live /
Pax: ...bo ja mam odprawg¢ ONLY YOU... (chodzilo o odprawg on
line).

Live /

Pax: Czy wyladowat juz samolot z Erfurtu?

Info: ...yyy...z Frankfurtu?

Pax:...nieee, z Erfurtu...(chwila zastanowienia)... a nie! — z Edynbur-

ga.

Live / Pax:
O ktorej wyladuje samolot z HUNGWARDY? (chodzito o Hungare).
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Live /
Pax: ...bo ja lecg do Barcelony Grony.

Telefon /
Pax: Cheg lecie¢ do Hurgundzi z ol eskiuzmi...(chodzito o Hurghadg
z all inclusive).

Live/
Pax: czy samolot z Analii begdzie o czasie?

Live /
Info: Jakimi liniami pani podrézuje?
Pax: Tymi niemieckimi... LUFTWAFE (chodzito o Lufthansg).

Telefon /
Pax: Czy Ryanair lata na lotnisko STANS SWEET? (chodzito o Stan-
sted).

Live/
Pax: Gdzie odebrac bilety do EST MILDADOS? (chodzito o East Mi-
dlands)

4. Pax zdenerwowany...

Live /

Pax sp6zniony na rejs i nieprzyjety, wychodzac z rozmowy z kierow-
nikiem i przechodzac koto punktu informacji.

Pax: Zycze Wam zebyscie zlapali jakiego$ syfa.

Live/

Pax: Czy to znaczy ze mam za kazdy dodatkowy kilogram zaptacié¢
32 ztote?

Info: Tak, prosze pana.

Pax: No to jest k***a niemozliwe!!
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Live /
Pax: (...) bo wie pan ja pierwszy raz lecg i brzydko moéwiac ogniem
sram.
*dla $cistosci — pax byl kobieta w wieku ok. 40 lat i znaé po stownic-

twie z nizin spotecznych — tzw. klasyka gatunku (komentarz pracow-
nika).

5. Pax niepocieszony...

Telefon /

*reakcja na uswiadomienie rozméwcy ze nie ma w Polsce biura Ry-
anair.

Pax: To mam zajebisty problem w takim razie.

Telefon /

Pax: Dzien doby. Przed chwila rozmawialem z pani kolega i on podat
mi adresy stron internetowych, na ktorych moge kupi¢ bilety Ryanair,
ale zapomniatem, ze nie mam Internetu...

Telefon / godzina 8:50, telefon do portu lotniczego Poznan Lawica.
Pax: Prosz¢ pana, bo ja lecg tym do Dublina o0 9:50 a jestem we Wro-
ctawiu, bo myslatem ze z Wroclawia i co teraz?

Info: No jest pan gapa.

Pax: No tak, wiem....

Telefon /
Pax: Ja przepraszam, ale o ktorej jest jutro odlot do Dublina, bo kupi-
fem bilet przez Internet po pijaku?

Telefon /
Pax: Proszg pana, bo ja ostatnio kupowalem rodzicom bilety i popet-
nitem strasznego babola...

Telefon /

Info: Port Lotniczy Lawica, Informacja, Bartosz B., w czym moge
pomoc?

Pax: yyy...ach....przepraszam — pomylitam kierunki.
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6. Pax placi, pax wymaga...

Live /
Pax: Prosz¢ pana, chciatam si¢ zalogowaé na Monachium...

Live/
Pax: Dzien dobry! Ja jestem pasazerka LOTU i lecg do Londynu linia-
mi RYANAIR (btad logiczny).

Live /
Pax: Proszg pana, bo ja mam REZERWE na ten lot Ryanair’a...

Telefon /

Info: ...w takim razie proszg kontaktowac si¢ w tej sprawie z Wizzair
pod nr 223519499

Pax: ...ale wie pan, oni maja bilety wykupywane w M1.

7. Opowiesci pracownikow...

1. Moje paxy opowiadaja mi o r6znych sprawach, ale o ukta-
dzie pokarmowym jeszcze nie miatam okazji stuchac... si¢ lepiej ciesz,
7e Ci zaden Zyd pisiora nie pokazal, tak jak Moni K.

Pax nie moéwit w zadnym innym jegzyku jak tylko w swoim
i nie wiedziat, jak si¢ zapytac gdzie jest toaleta, wiec wskazywat pal-
cem na swoje krocze 1 ogolnie demonstrowat jej rézne takie pozycje,
az w koncu Monia zaskoczyta o co mu chodzi, ale sobie wyobraz jak
to musiato wygladaé. To jest hit tego roku!!!

2. Jestem straszny: odmowitem (dop. odprawy do Oslo) kobie-
cie w 6smym miesiacu ciazy i z rocznym dzieckiem. Mowi¢ powaz-
nie: mam wyrzuty sumienia. Spoznita si¢ 2 minuty. Powiedziata, ze
zacznie plakaé i pytala czy mam serce z kamienia. Odpowiedziatem,
ze tak.
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Strony internetowe

http://facebook.com

http://kurde.pl/katalog/burakoloty.php

http://www.polnews.co.uk/forum/z-czego-smieja-sie-stewardessy-lo-
t-u-vt8844.htm

http://www.beka.pl/txt rozmowy_pilotow2.php



