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Stowo od...

...tak naprawde to nie jestem ,,mnq”,
lecz najstabszym, najnizszym z ,, bliznich”.
Jan Jakub Rousseau, Wyznania

Powyzsza mysl Rousseau, stata si¢ punktem odniesienia dla
Claude Lévi-Straussa. Dochodzi on bowiem do wniosku, ze etnolog
nie pisze nic innego, jak tylko tytulowe wyznania. Odrzucajac ,,ja”,
odrzucajac osobiste identyfikacje, idzie w teren — identyfikujac si¢
z kazdym faktem kulturowym. Niech to rozwazanie Lévi-Straussa bg-
dzie dla czytelnika zaproszeniem do swoistego ,,porzucenia’ ja i spoj-
rzenia na kulturg przez pryzmat jej innosci a zarazem pigkna.

Oddajemy Wam, Drodzy Czytelnicy, kolejny, 9 tom ,,Okolic”.
A w nim wybor tekstow bgdacych zardwno zapisem ustalen badaw-
czych, jak i teoretycznych rozwazan. Znajdziecie w nim artykuly
dotyczace probleméw etnicznych i narodowosciowych, folkloru, li-
teratury i malych ojczyzn. ZaprosiliSmy do publikacji w tym zeszycie
,»Okolic” czterech kandydatéw na etnologow spoza UMK — werbi-
stow — magistrantow profesora Jacka Pawlika.






HORYZONTY ETNOLOGICZNE

ANNA WILDOWICZ

Dar $lubny zamieniony na prezent

W swoim artykule chciatabym przyjrze¢ si¢ wspolczesnej roli
daru w obrzedzie weselnym. Interesowa¢ mnie bedzie znaczenie oraz
forma, jaka przybieraja dary przekazywane pomigdzy uczestnikami
wesela, a nie sam przebieg uroczystosci, poniewaz przemiany doko-
nane w tym zakresie sa tak znaczne, iz wymagalyby raczej zamknigcia
w ramach ksiazki niz kilkustronicowego artykulu. W celu wychwyce-
nia dynamiki zmiany w tym obszarze postuzg si¢ przykladami z prze-
sztosci, jak i tymi z czaséw wspotczesnych.

Przejécie ze stanu osoby niezameznej w zamegzng to sytuacja
szczego6lna, a jednostki biorace w niej udzial mozna, wedtug kategorii
Arnolda Van Gennepa, uzna¢ za uczestnikow rytuatu przejscia. Wiaze
si¢ to z wyjsciem z grupy kawaleréw/panien i wejéciem do tej, ktorej
cztonkami sa m¢zowie oraz zony. Biorac za$ pod uwagg inny wymiar,
mozna rzec, iz opuszcza si¢ swoich i wstepuje do grona obcych, co
dotyczy zwlaszcza tej jednostki, ktora po §lubie zamierza zamieszkaé
z rodzina wspotmatzonka. W dzisiejszych czasach najbardziej roz-
powszechniong forma jest oczywiscie neolokalizm, niemniej jednak
$lub z dang osoba zawsze wiaze sig z poszerzeniem kreggu osob, ktore
beda uznawane za swoich. Dotyczy to nie tylko oséb panstwa mto-
dych, ale takze ich rodzicow czy rodzenstwa, ktorzy stajq si¢ od tej
pory potaczeni wigzami rodzinnymi.

Matgorzata Maj w ksiazce Rola daru w obrzedzie weselnym
stwierdza, iz dar przekazywany w takim szczeg6lnym, krytycznym
momencie zachwiania rOwnowagi §wiata, petni funkcj¢ ztagodzenia
powstalego chaosu (Maj 1986, ss. 5-7). Wydaje sig, ze w dzisiejszych
czasach powoli odchodzi si¢ od tej jego wlasciwosci, chociaz nadal
zdarzaja si¢ prezenty nastawione wlasnie na osiagnigcie tego celu.
Mozna zaliczyé do nich Pismo Swigte, ktorego nauki maja prowa-



dzi¢ matzonkow, z zatozenia na poczatku nieco trudnej — bo nowej,
drodze zycia.

Autorka wspomina takze o innych przyczynach przekazywania
daru. Wrecza si¢ go w roli $rodka magicznego, jako wyraz aprobaty
badz tez braku zgody na dane wydarzenie, takze jako symbol pozycji
spotecznej darczyncy lub znak stopnia pokrewienstwa z osoba obda-
rowang. Moim zdaniem, wspolcze$nie rozwinigte zostaty zwlaszcza
te dwie ostatnie wlasciwosci podarkow. Na jednej z grup dyskusyj-
nych w Internecie mozemy przeczytac:

Moj mqz ma dwie siostry. Jedna byla swiadkiem na naszym slubie,
niedtugo pewnie tez bedzie slubowac. Od niej dostaliSmy na prezent Slub-
ny.... koc. Tak sie zastanawiam, czy nie bytoby ztosliwosciq, jakbysmy na
jej Slub dali jej tez np. koc, albo jakis prezent tego typu. Dodam, ze od
mojego swiadka, choc jeszcze nie pracuje i jest dla nas znajomym — dosta-
lismy 1000 zi. A ona — siostra, pracuje od 4 lat, byta swiadkowq i data....
koc. Co o tym sqdzicie. Czy wypada zrobi¢ tak samo, ja szczerze mowiqc
jestem za kocem na prezent slubny (http://forum.abeslubu.pl/viewtopic.
php?t=3064 dostgp 24.10.2011).

Ta wypowiedz w bardzo jasny sposoéb przedstawia wspotcze-
sne podejscie do podarunkéw §lubnych i potwierdza przypuszczenie
o przewadze dwodch ostatnich sposrdd funkcji wymienionych przez
Matgorzate Maj.

Przygladajac si¢ zaistnialym zmianom, mozna wysunaé hi-
poteze, iz zmniejszyla si¢ liczba sytuacji wreczania daru weselnego
wspotczes$nie, w poréwnaniu z przesztoscia. Dawniej przekazanie daru
nastgpowato za kazdym razem, kiedy dochodzito do kontaktu swoich
z obcymi, np. kawaler z ojcem lub swatem wybierajacy si¢ do panny
musieli przywiez¢ ze soba dary, cho¢by w postaci wodki, chleba czy
sera, a dopiero po demonstracyjnym traktowaniu ich jak intruzéw, nie-
wpuszczaniu do domu, gaszeniu $wiatla, a takze zadaniu dokumentow
potwierdzajacych ich tozsamo$¢, mogli wejs¢ do srodka.

Warto zaznaczy¢, ze swoj i obcy moga by¢ réznie definiowani
ze wzgledu na konkretna sytuacje. I tak przeciwnymi stronami moga
by¢ oczywiscie dwie grupy weselnikow: ci od pana mtodego i ci od
panny, ale takze weselnicy i niezaproszeni na wesele, oraz wszelkie
przeciwstawne kategorie, np. panny i me¢zatki. Niegdys$ obdarowywa-
nie dokonywalo si¢ przy wszystkich zasadniczych momentach akcji



weselnej 1 — jak juz wyzej wspomniatam — wiazalo si¢ z sytuacjami,
w ktorych starano si¢ przywroci¢ zaburzona rownowage pomigdzy
$wiatem ,,ich” i ,,naszym”, bezpiecznym i groznym, dobrym i ztym,
m.in. przy swatach, zareczynach, zapraszaniu gosci (oddzielnie kazdej
ze stron), na kawalerskim czy panienskim wieczorze, w trakcie urza-
dzania poczestunku dla swoich gosci przed wyruszeniem do domu
panny mlodej czy przybyciem pana mtodego, w czasie wyjazdu po
panng mloda, wyjazdu do ko$ciota i powitania wracajacych ze $lubu.
Po czym nastgpowato rozdzielenie si¢ stron: pan mlody ucztowat ze
swoimi, tak jak i panna mtoda, dopiero potem przybywat po nia jej
matzonek i wyruszali razem do domu tesciow, a wszystkim tym kolej-
nym fazom towarzyszylo przekazywanie daroéw, podobnie jak ocze-
pinom czy uczcie poprawinowej. Zawsze jednak dar byl wzajemny,
np. nieopodal Torunia narzeczony powinien byl ofiarowac przyszlej
zonie par¢ trzewikdéw, co najmniej jednego srebrnego talara oraz dwa
lokcie cienkiego ptdtna, ona mu z kolei spodnie, koszule, chustke do
nosa i na szyje, par¢ rekawic i pare ponczoch (Maj 1986, s. 55) Je-
zeli jedna ze stron nie zgadza si¢ na malzenstwo, to informacja ta
nie jest przekazywana bezposrednio, ale takze poprzez przekazanie
odpowiedniego daru, np. na Podlasiu i Mazowszu podaje si¢ wtedy
swatom i ich towarzyszom szary barszcz lub czerning. Jesli natomiast
nie dojdzie do wesela, strony musza wyréwnac¢ poniesione koszty, np.
odda¢ kawalerowi stratg (Lubelskie): ilos¢ wodki, jaka przyniost swat
i ktora wypito podczas spotkania obu stron (Maj 1986, ss. 52-53).

Za Malgorzata Maj mozemy podzieli¢ wymiang na taka, ktora
dokonuje si¢ wérdd swojej grupy, pomigdzy stronami pana i panny
milodej, oraz pomigdzy uczestniczacymi w weselu a niezaproszony-
mi go$émi. Dawniej wszystkie te typy obdarowywania byly réwnie
rozwini¢te, tymczasem dzisiaj prezenty najczesciej przekazywane sa
parze mlodej przez uczestnikow wesela. Jest to wspolczesnie najbar-
dziej podkres$lana i ,,jawna” forma daru. W ograniczonej formie funk-
cjonuja takze dary pomigdzy panem a panna mtoda. Zazwyczaj jest
nim pierscionek zargczynowy (cho¢ w tym wypadku mezczyzna nie
otrzymuje zwrotnego daru, chyba ze przyszta zona si¢ rozmysli, wte-
dy powinna go oddac¢) czy tez obraczki, ktére wktadaja sobie wzajem-
nie nowozency. Mamy takze (chodz nie zawsze) do czynienia z wrg-
czeniem podarunkdéw rodzicom przez panstwa mtodych, potaczone
z podzickowaniami. Swiadkowie z kolei dbaja o przekazanie daru,



najczesciej wodki, nieznajomym postaciom, ktore niezaproszone zja-
wiaja si¢ wokol miejsca, gdzie zawierane jest matzenstwo, 1 tworza
tzw. brame, czyli przeszkode w postaci liny czy sznurka, ktorg likwi-
duja po otrzymaniu butelki alkoholu. Wydaje si¢ to by¢ pozostatoscia
po zwyczaju obdarowywania nieproszonych gosci czy osob, ktore or-
szak weselny spotyka w drodze do czy z ko$ciota. Dawniej czyniono
tak, by zyska¢ przychylno$¢ obcych, w przeciwnym wypadku mogli-
by zaszkodzi¢ weselnikom. Wydaje sig, ze i dzi$ takze jest to dziatanie
majace na celu zapewnienie szcz¢s$cia mlodej parze.

Swiezo poslubionych, zazwyczaj po wyjsciu z kosciola, ob-
sypuje si¢ ryzem lub monetami. Zwykle odczytuje si¢ t¢ czynnosci
jako symboliczny akt obsypywania mlodej pary taskami. Oprocz tego
wszyscy zebrani zycza ,,szczgscia na nowej drodze zycia”, co zwigza-
ne jest z dokonaniem swoistego rytuatu przejscia — ,,umieraja”’ kawa-
ler i panna, a ,,rodza si¢” maz i zona.

Jezeli chodzi o obdarowywanie sig¢ wsrod cztonkow tej same;j
grupy, to widoczne jest to zwlaszcza w czasie wieczorow panienskich
czy kawalerskich, kiedy to narzeczeni dostaja dary od swoich gosci.
Zdarza si¢ takze, iz niektorzy nadal kultywuja tradycje osobistego
zapraszania na wesele. Dawniej osoby zapraszajace przywozily ze
soba wodkg, chleb czy kotacz, niekiedy takze ciasto czy stodycze dla
dzieci, za$ zapraszani mieli obowiazek ugosci¢ przybywajacych (Maj
1986, s. 45). Wspotczesnie rzadko przywozi si¢ ze soba tego typu
dary, raczej wrgcza si¢ zaproszenie, niemniej jednak nadal odbywa si¢
w tym wypadku poczgstunek ze strony proszonych na §lub.

Warto zwrdci¢ uwage na fakt, iz gtdéwnie, przynajmniej w spo-
sob najbardziej widowiskowy, obdarowywani sa $wiezo pos$lubieni.
Odwzajemniaja si¢ jednak za te dary ugoszczeniem przybytych, za-
pewnieniem im poczestunku i atrakceji weselnych. Nie funkcjonuje juz
forma zbierania produktéw potrzebnych do wesela wérdd oséb zapro-
szonych czy po prostu mieszkajacych w jednej wsi. Na zaproszenie
weselne nie odpowiada si¢ juz przestaniem pozywienia, ktore moze
si¢ przyda¢ w trakcie uczty weselnej, gdyz raczej nie jest dzi§ prak-
tykowana ,,sktadkowa” forma uroczystosci. Teraz to panstwo mtodzi
musza wraz ze swoja najblizsza rodzina, najczesciej rodzicami, za-
pewni¢ wszelkie wygody przybylym, tacznie z noclegiem, jezeli we-
sele odbywa si¢ daleko od miejsca ich zamieszkania.
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Wydaje mi sig, iz ograniczenie sytuacji wreczania darow przez
mtodych ich gosciom jest niejako pozorne, poniewaz to oni zapew-
niaja im zabawg na swoj koszt, co kiedy$ nie wystgpowato, ponie-
waz wesele traktowane bylo jako wydarzenie calej spotecznosci, tak
wigc wszyscy brali czynny udzial w jej organizowaniu. Jednocze$nie
goscie maja swiadomos¢ tego faktu, co obrazuje wypowiedz jednej
z internautek:

[...] ja ide na slub w pierwszy dzien swiqt i postanowilismy dac¢ 500 zt
od pary. wiemy, ze oni ptacq 200 zi za osobe w restauracji, w ktorej odbywa
sie przyjecie, wiec chcemy przynajmniej pokryc¢ koszty (http://f.kafeteria.
pl/temat.php?id_p=3695490 dostgp 24.10.2011).

Dawniej, podczas wesela nieustanne dochodzito do wymiany
daréw pomiedzy réznymi kategoriami jego uczestnikow, a ,,najbar-
dziej rozbudowany i demonstracyjny rytuat sktadania darow miat
miejsce po oczepinach” (Maj 1986, s. 64). Ztozenie tego daru bylo
Scisle wymagane i kontrolowane przez cata spoteczno$¢ weselnikow:
na koniec odczytywano przy wszystkich list¢ z nazwiskami i sumami,
jakie przekazali na rzecz panny miodej. Poprzez przyspiewki prowo-
kowano tez wreczanie hojniejszych darow, np.:

Starsza swacha nic nie data

dziesiec¢ rubli obiecala

trzeba jej dac, nie zatowaé

na czepek podarowac (Kolberg 1964, s. 236).

Taki dar, od wszystkich zaproszonych, a nie tylko od swojej
strony, wyrazal akceptacj¢ dla nowej sytuacji panny, w ten sposob
zebrani wyrazali zgode¢ na dokonany rytuat przejscia.

W dzisiejszych czasach kulminacyjny moment wrgczania da-
réw nastepuje po wyjsciu mtodych z ko$ciota, przy okazji sktadania
zyczen. Co wigcej, nie funkcjonuje juz podzial na oddzielne dary dla
panny i pana mlodego, wrecza sig raczej cos, co moze stuzy¢ obojgu,
np. sprzet RTV, posciel czy ozdoby do domu. Zwigzana jest z tym
zmiana formy daru weselnego. Dawniej takim darem byto pozywie-
nie, material, cho¢by ptétno, odziez, rzadziej pieniadze (Maj 1986,
s. 69). Nie wreczalo si¢ natomiast przedmiotow do uzytku w gospo-
darstwie domowym, a tego typu dary pojawily si¢ — zgodnie z opinia
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Matgorzaty Maj — dopiero w latach sze$¢dziesiatych XX wieku. Teraz
jest to jedna z najbardziej rozpowszechnionych form prezentow, jak
komentuja internautki: ,,AGD zawsze si¢ wpasuje”, ,,ja tez poprositam
znajomych zeby kupili mi sprzet AGD na prezent $lubny. Wybratam
mikrofalg, nie z parowarem ale z grillem i jestem bardzo zadowolona.
Zawsze kiedy co$ w niej przyrzadzam wspominam wesele...” (http://
www.netkobiety.pl/t4149.html dostep [24.10.2011]). Co wigcej, coraz
milej widzianym prezentem jest gotdwka, ktora zwalnia zaproszo-
nych z problemu dobrania odpowiedniego daru, tak by mioda para
byta zadowolona:

[...] moge powiedzie¢ tyle najlepszym prezentem na slub jest koper-
ta z pieniedzmi, a to dla tego ze wtedy panstwo mitodzi kupiq sobie cos$
czego naprawde potrzebujq albo zainwestujq w dom itp. Wiesz jak to jest
z prezentami nie tylko ty mozesz wpas¢ na pomyst mikrofali i co wtedy po
co im dwie? A poza tym moze wcale nie chcq takiego prezentu. Ja zawsze
jak chodze na wesela, a bywam dos¢ czesto daje kase i wiekszos¢ ludzi
w moim otoczeniu tak robi. Prezent to rzadkos¢... (http://www.netkobiety.
pl/t4149.html, dostgp 24.10.2011).

Od niedawna funkcjonuja takze listy z prezentami, ktore zycza
sobie dosta¢ mtodzi, tak wigc sadza, ze coraz mniej chodzi o ztago-
dzenie krytycznego momentu przejécia, probg odbudowy zaburzonej
rownowagi §wiata, wyrazenie akceptacji dla nowej sytuacji mtodego
malzenstwa czy tez pokazanie wigzi taczacej darczyncoéw z obdaro-
wywanymi. Nierzadko prezenty sa wspolczesnie forma pomocy ma-
terialnej, poniewaz ludzie nie sa teraz tak zzyci ze wspolnota lokalna
czy rodzing jak dawniej i rzadziej z zwiazku z tym korzystaja z ich
wsparcia materialnego. Z tego tez powodu, kiedy juz dojdzie do spo-
tkania z nimi, a na weselu czg¢sto pierwszy raz widza si¢ osoby, ktore
sa cztonkami jednej rodziny, zwtaszcza ta rola spokrewnionych do-
chodzi do glosu. Jest to oczywiscie tylko hipoteza, mimo to wydaje mi
sig, ze rozluznienie wigzi rodzinnych powoduje, iz dary niekoniecznie
majg demonstrowa¢ blisko$¢ migdzy nimi (jak np. dawniej wrecza-
na odziez przez pann¢ mioda rodzinie pana mtodego wyrazata cheé
nawiazania szczegdlnego, osobistego zwiazku), ale spelniaja raczej
wiasnie wyzej wspomniang funkcje.

Podsumowujac, mozna powiedzie¢, iz w kwestii obdarowy-
wania si¢ uczestnikoéw zabawy weselnej nastapito wiele zmian, a to
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glownie dlatego, iz sama forma tego obrzg¢du ulegta przemianie. Od-
czarowywanie $wiata zadziatalo takze w tym obszarze. Jednak mimo
wszystko nadal, cho¢ zapewne w mniej jawnej formie dochodzi do
wymiany wewnatrz kazdej ze stron wesela, wsrod ogdtu weselni-
kow, a takze pomigdzy nimi i przypadkowymi nieznajomymi. Slub
to nadal moment przetlomowy, krytyczny, wiazacy si¢ ze zmiang sta-
nu, ze wzgledu na co probuje si¢ to przejscie uczynic tagodniejszym
dla inicjowanych, w czym dary maja oczywiscie pomodc. By¢ moze
wspoélczesnie jest nieco inne spojrzenie na instytucj¢ malzenstwa:
niekoniecznie jako zwiazek do grobowej deski, co powoduje, iz nie
potrzeba az takich zabiegéw w celu pokonywania powstatego chaosu.
Zmiana stanu moze by¢ tymczasowa, wlaczenie si¢ do grupy obcych,
wejscie do rodziny wspdtmalzonka czy opuszczenie kategorii nieza-
meznych w razie potrzeby da si¢ przeciez ,,odczynic”.
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VINSENSIUS TAJI

Etapy zawarcia malzenstwa u ludu Manggarai
na wyspie Flores w Indonezji

Wstep

Kiedy cztowiek dojdzie do wieku dorostego (w koncepcji
Manggarajczykow jest to 18 lat dla kobiety, a 21 lat dla mgzczyzny),
zaczyna si¢ powaznie zastanowi¢ nad zyciem. Jedna z tych spraw, nad
ktorym sig zastanawia cztowiek, jest sprawa statego zwiazku. U wigk-
szosci Europejezykow i w szczegolnosci Polakoéw sprawa zwiazku
jest sprawa osobista, u Manggarajczykow natomiast zawarcie matzen-
stwa staje si¢ sprawa rodziny, klanu i nawet catego spoteczenstwa,
w ktorym te dwie osoby mieszkaja i si¢ pobieraja. Ponadto u Polakow
zawarcie matzenstwa jest prosta sprawa, a u Manggarajczykow jest to
jedna z najbardziej skomplikowanych spraw w zyciu jednostki i rodzi-
ny. Wskazuje na to juz sam proces zawarcia matzenstwa, dokonujacy
si¢ przez dlugi okres i w roznych etapach. Rodzice poprzez konsulta-
cje ze starszymi i przewodniczacymi klanéw w ramach troski o swoje
dzieci, bezposrednio ingeruja w ich zycie, wybory, a takze w sposob,
w jaki matzenstwo zostanie zawarte. W dawnych czasach pozycja ro-
dzicéw byla bardzo silna. Stanowili nie tylko podporg rodziny, ale
i rowniez obrong catego spoteczenstwa. Ingerowali oni bez granic we
wszystkie sprawy rodziny, nawet w te, ktore osobiscie dotyczyly jej
cztonkéw. W sprawach malzenstwa to oni w sposob ostateczny de-
cydowali o wyborze partnera dla swych dzieci (Gordon 2008, s. 56).
Ich zdaniem byto to, Ze starsi, ktorzy juz posiadali pewne doswiad-
czenia zyciowe, znaja zycie lepiej niz mlodzi. Rodzice czuja sig¢ wigc
odpowiedzialni za przysztos¢ ich potomstwa. W szczegodlny sposob
troszcza si¢ o wychowanie swojej corki tak, by moc ja uchroni¢ przed
niebezpieczenstwem niedobrego mezczyzny. Taki zwyczaj przetrwat
w niektorych miejscowosciach do czaséw wspotczesnych.

Tego rodzaju sposob podejscia nieraz powodowat konflikty
migdzy rodzicami a dzie¢mi, poniewaz to milo$¢ jest zawsze naj-
wazniejszym fundamentem zycia rodziny, nie za$ tradycja lub prze-
konania rodzicow. Najczesciej cierpia kobiety zmuszone wychodzié
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za maz za mezezyzn, ktorych nie kochaja. Czesto rodzice kieruja sig
bardziej sprawami ekonomicznymi, a wigc bogactwem i posiadtoscia-
mi, jakie posiada partner, a mniej sprawami uczu¢ czy innymi wazny-
mi kwestiami. Z taka sytuacja spotykamy si¢ nie tylko w Manggarai,
ale rowniez i w calej Indonezji'. Dzigki edukacji wzrasta $wiadomos¢
miodych ludzi, ktérzy buntuja si¢ przeciw tym zwyczajom i probuja
je zmienic.

Etapy zawarcia malzenstwa

Kryteria, wedtug ktérych rodzice decyduja o wyborze partnera
dla swoich dzieci, nie sa jasne okreslone. Rdznig si¢ one na wsiach
i w miastach, migdzy ludzmi wyksztalconymi i niewyksztatcony-
mi, bogatymi i biednymi, ale proces zawierania malzenstwa begdzie
odbywat si¢ zgodnie z ustalonymi przez prawo obyczajowe etapa-
mi (ibidem, s. 56). W zawieraniu malzenstwa biora udziat wszyscy
cztonkowie rodziny, a nawet wszyscy mieszkancy wioski i oba klany.
Peten proces trwa bez z gory okreslonego czasu. Oznacza to, ze jesli
wszystko dobrze i ptynnie idzie, to proces szybko si¢ zakonczy, ale
jesli w trakcie pojawiaja si¢ rozne problemy, szczegdlnie zwiazanie
7 przygotowaniami, z trudno$ciami nawiazania kontaktow z wszyst-
kimi cztonkami rodziny czy problemami materialnymi (personalnymi
i finansowymi), to proces ten moze trwa¢ dtuze;.

1. Etap przed poproszeniem o reke, czyli przed o$wiadcze-
niem si¢

Jesli chlopiec interesuje si¢ pewna dziewczyna i chee si¢ z nia
ozeni¢, to sktada coraz czgstsze wizyty u niej w domu, sam lub z ko-
lega, czy to w dzien, czy w nocy. Czasami nawet nocuje u niej z jego
towarzyszem, jesli nie mogt wroci¢ do swego mieszkania. Nie moga
oni jednak by¢ razem az do momentu, kiedy dziewczyna przeprowa-
dzi si¢ do jego domu i stanie si¢ jego zona. Celem tych odwiedzin
oprocz spotkania si¢ z ta panna, jest takze bliska obserwacja jej spo-
sobu postgpowania, gestow, mimiki, ubioru, pracy, poznanie jej zain-
teresowan, tego co lubi, a czego nie, jej postug, jej troski o rodzicow,

I W latach siedemdziesiatych bardzo popularne byty filmy, w ktorych po-

kazywano taki zwyczaj i jego negatywne efekty, migdzy innymi film zatytu-
towany ,,Sitinurbaya”.
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gosci, jej kolezanek, i innych cztonkéw rodziny oraz spoteczenstwa.
Chlopiec zbiera wszystkie informacje o niej z roznych stron, od roz-
nych oséb i ocenia je?. Bardzo czesto mtodzi pobieraja si¢ z sasied-
nich wiosek, co umozliwia czgste odwiedziny.

Rodzice dziewczyny przyjmujac mtlodzienca, ktory intere-
suje si¢ ich corka, traktuja go jak specjalnego goscia. Pomagaja mu
w nawigzaniu relacji z ich dzieckiem, ale nie pozwalaja jeszcze, aby
mtodzi pozostawali sami, zeby nie doszto do stosunku seksualnego.
Kultura manggarajska bardzo szanuje instytucj¢ malzenstwa i trosz-
czy si¢ o przeds$lubna czystos¢é. Chiopcy wola si¢ ozeni¢ z dziewica
niz z dziewczyna, ktora miala juz kontakty seksualne z innym lub byta
mezatka. Dziewezyny tez oczekuja od chlopcow czystosci. Umiejgt-
no$¢ zadbania o siebie jest jakby znakiem wiernosci i $wiadectwem
wzajemne] troski w parze. Manggarajczycy sa przekonani, ze jesli
cztowiek, dziewczyna lub chtopiec, potrafi dbaé o siebie, z cata pew-
noscig zadba rowniez o bliskie mu osoby’. A poniewaz zycie w mat-
zenstwie trwa na zawsze, to wymaga wiernosci i wzajemnej troski.
Tego typu informacje zbiera chtopiec w tej fazie znajomosci. Krotko
moéwiac, jest to faza wzajemnego poznania, etap obserwacji, myslenia
1 rozwazania o zawarciu matzenstwa.

Jesli po etapie obserwacji chlopiec nadal jest zainteresowany
dziewczyna, pr051 SWOJegO kolegq czy kogokolwiek komu ufa, aby
skontaktowatl si¢ z nia w jego imieniu. Ta osoba po manggarajsku
nazywana jest watang/katang, czyli staje si¢ jakby mostem, posred-
nikiem mito$ci pomigdzy chlopcem a dziewczyna* (Nggoro 2006,
s. 110). Cokolwiek chce jej powiedzie¢ lub ona jemu, dokonuje sig
to przez jego posrednictwo. W erze listow to watang/katang petnit
funkcjg ,,listonosza”.

Watang/katang jest wskazany przez chlopca, zazwyczaj jest
kolega, ktory bardzo dobrze zna wybrana dziewczyng i obie rodziny.
Chtopiec i dziewczyna maja do niego pelne zaufanie. Jest to osoba do-
rosta, mita, wierna, uczciwa i musi umie¢ zachowac tajemnicg. Bywa
nig osoba komunikatywna, poniewaz ma potaczy¢ lub zwiazac¢ obie
rodziny. Ona towarzyszy temu chtopcu w czasie odwiedzania dziew-
czyny i jej rodziny. Watang/Katang zawsze jest mgzczyzna.

2 Wywiad z Joseph Tote, starszym wsi Lait z klanu Kae, Manggarai.

3 Wywiad z Geradus Golo, wodzem klanu Ladok, z wsi Ngusu, Manggarai.

4 Watang (w Manggarai srodkowym), katang (w Manggarai wschodnim)
dostownie oznacza ,,pien drzewa”, ktory w Manggarai funkcjonuje jako most,
na przyktad pomigdzy brzegami rzeki, kiedy jest powodz, czy nad wawo-
zem.
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Jesli ten etap zakonczy sig¢ pozytywnie, to chlopiec razem z wa-
tang/katang, rozmawia ze swoimi rodzicami (jeszcze w znaczeniu ro-
dziny matej), ze chce wziaé t¢ dziewczyng za narzeczona. Nastgpnie
udaja si¢ takze do domu dziewczyny i prosi ja i rodzicow o zgodg.
Jesli wszyscy wyraza zgodg, to rozpoczyna si¢ kolejny etap: proszenie
o reke, czyli odwiadczyny.

2. Etap proszenie o reke, czyli oSwiadczyny

Po zawarciu zgody, rodzice mtodych staraja si¢ jak najszybciej
znalez¢ méwcee (tongka’®), (ibidem, s. 112) ktory rowniez jest megzczy-
zng. Mowca jest kierownikiem, dzialajacym w ich imieniu i imieniu
rodzicéw, aby doprowadzi¢ do zawarcia matzenstwa. Od tego mo-
mentu jest dwoch mowcow, jeden ze strony dziewczyny (tongka anak
rona), tak zwany tongka tegi (tongka, ktory prosi o belis), i jeden ze
strony chtopca (fongka anak wina), tak zwany tongka téi (tongka, kto-
ry daje belis). Zawsze dzialaja razem z rodzicami panny i kawalera.
Tongka musi by¢ osoba bardzo dobrze znajaca prawo obyczajowe,
w szczegblnosci sprawy dotyczace sposobu zawierania matzenstwa.
On tez musi dobrze zna¢ jezyk obyczajowy, ktory jest bardzo skom-
plikowany, rytmiczny i alegoryczny, ale posiada rowniez glgboki sens.
Powinien by¢ madry, demokratyczny, mity i cierpliwy. Mowca musi
by¢ zonaty i bardzo dobrze zna¢ obie rodziny. W zadnym przypadku
rodzice nie moga by¢ tongka, choc¢ ich glos i decyzja sa bardzo wazne
(Graaf 1985, 5. 9).

Etap proszenia o reke w kulturze manggarajskiej zawierania
matzenstwa sktada si¢ z kilku cze$ci, ktore warto odrebnie scharak-
teryzowac.

2.1 Uroczystos¢ Tuké Mbaru

Na tym etapie, chtopiec razem z tongka i bliskimi osoba-
mi (moga to by¢ jego bracia i watang/katang), udaja si¢ do domu
dziewczyny, ktora juz wczesniej jest informowana o przybyciu go-

5 Tongka literalnie oznacza laska. On na etapie proszenia o r¢ke ma funk-
cje jakby laski: pomaga ,,chodzacemu / podrézujacemu do zawarcia malzen-
stwa”, ulatwia si¢ osiagnigcie swojego celu — wzigcie dziewczyny za zong
i dokonanie odpowiedniego procesu zgodnego z wymaganiami prawa oby-
czajowego.
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$ci. W domu dziewczyny gromadza si¢ jej rodzice razem z jej tongka
i inni jej bliscy. Domownicy juz sa gotowi na przyjecie gosci. Uro-
czysto$¢ pierwszego spotkania obu rodzin jest nazywana po mang-
garajsku acara tuké mbaru® (Nggoro 2006 ss. 111-112) (uroczystos¢
wejscia chlopca i jego rodziny do domu dziewczyny). Oczywiscie nie
jest to pierwsza wizyta chtopca w tym domu, ale te odwiedziny sa
niezwykle wazne, poniewaz chlopiec przychodzi w konkretnym celu,
prosi dziewczyng o ,,chodzenie”.

2.2. Ba raci agu kala (ba cepa)’

Raci 1 kala sa bardzo §cisle zwiazane z kultura manggarajska.
Wynika to z tego, ze czgsto uzywane sa przez ludzi w czasie spotka-
nia i rozmowy, raci 1 kala staja si¢ symbolem bliskiej relacji miedzy
ludzmi (czyms$ wigcej niz kawa czy herbata w Polsce). Sa one sym-
bolem komunikacji, znakiem szacunku i wyrazem go$cinnosci. Pra-
wie kazda kobieta manggarajska (a nawet mezczyzna), szczegdlnie
starsze kobiety, nosi z sobg wszgdzie torebke raci i kala (ta torebka
w Manggarai wschodnim jest nazwana: kowot lub buti sepa). Gdy
jakas kobieta przyjdzie do jakiego$ domu w gosci, to pierwsza rzecza,
ktora dostaje, jest wlasnie cepa®. A nawet jesli ludzie si¢ spotkaja na
drodze, po przywitaniu zawsze zatrzymuja si¢ na cepa (megzczyzni
zazwyczaj pala papierosy).

¢ Tuké mbaru dostownie oznacza wspinac si¢ do domu. Moze troche dziw-
nie brzmi, ale jest to bardzo logiczne, jesli znamy caty kontekst, a szczegol-
nie, jesli chodzi o sposdb budowania domu w Manggarai. Dom manggrajski
jest to tak zwany po indonezyjsku rumah panggung (dom na palach). Wyso-
koé¢ ma okoto 1,5 m. Zeby mozna wej$é do domu, trzeba byto wchodzi¢ po
drewnianych lub bambusowych schodach (redang para mbaru). Pod domem
jest wolne miejsce — tak zwane ngaung mbaru. Tuke mbaru oznacza wejscie
(wchodzenie) do domu po tych schodach.

" Ba (po indonezyjsku membawa) to znaczy przynies¢, raci (po indone-
zyjsku pinang) to nazwa pewnego rodzaju rosliny wygladajacej jak palma,
kala to rowniez nazwa ros$liny podobnej do pieprzu, czyli betel. Manggaraj-
czycy bardzo czg¢sto zuja owoce raci i kala podczas codziennej rozmowy. Jest
to wazny czynnik kulturowy i komunikacyjny stosowany najczgsciej przez
starsze kobiety. Do raci kala jeszcze dodano tahang (kapur sirih) — limona do
zucia, ktory powoduje czerwona $ling i usta.

8 Cepa ma dwa znaczenia. Cepa jako rzeczownik uzywa si¢ do okreslenia
raci, kala i tahang razem potaczonych. Cepa oznacza tez zucie raci, kala
i tahang.
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Raci 1 kala maja na tym etapie znaczenie alegoryczne. Raci
jest symbolem chtopca, a kala jest symbolem dziewczyny. Meribeth
Erb w dziele The manggaraians podkreslata, ze raci i kala maja wigk-
sze znaczenie. One symbolizujq stosunek seksualny i ptodnosé, ktore
stanowia wszechobecna formeg socjalnej wymiany w calej Azji potu-
dniowo-wschodniej. W szczegodlnosci w Manggarai 1i$¢ betelu (kala)
jest symbolem zenskich genitaliow, podczas gdy raci jest symbolem
meskich, za$ zucie tych dwoch rzecz razem z limona, ktéra powodu-
je czerwona §ling, jest symbolem reprodukeji i ptodnosci (Erb 1999,
s. 44). Poza tym okreslenie kala na dziewczyne w jezyku mangga-
rajskim jest bardzo powszechne. Na przyktad kala rana oznacza t¢
panng, ktorej chlopiec chce wziaé za narzeczona; kala linti jest dziew-
czyna, ktora jeszcze jest za mloda i jeszcze nie moze wyjs$¢ za maz
(nie ma 17 lat); kala tanggo to mtoda i przepigkna dziewczyna; kala
pitak oznacza mata dziewczynke. Na omawianym etapie uroczysto-
$ci chlopiec przyniesie rodzicom dziewczyny raci i kala (cepa), co
symbolizuje jego mito$¢ wobec ich corki, a zarazem wyraza jego za-
miar i wolg, by ta dziewczyna zostata jego narzeczona (Graaf 1985,
ss. 5-6). Sama uroczystos¢ wyglada nastepujaco (ibidem ss. 7-8). Do
domu dziewczyny przychodzi chtopiec z rodzicami i bliskimi wraz ze
swoim mowca (fongka). Chlopiec przynosi ze soba konia, pieniadze,
jedna lipa® i jedna paczke cepa. Wowczas ponownie gromadza si¢
w tym samym domu rodzina dziewczyny i jej méwca. Po przywita-
niu i stowach chtopca, najpierw wrecza on lipa i wase jarang (lina
do wiazania konia, bedaca symbolem dawania samego konia, ktory
wtedy jest uwiazany na podworzu), a punktem kulminacyjnym jest
podarowanie dziewczynie przy wszystkich zgromadzonych jednej
paczki gombel kala zrobionych z liSci pandan, w ktdérym sa raci, kala,
tabako, i kapur sirih zapakowane w li§¢ bananowy. W tej paczce znaj-
duja si¢ takze i pieniadze, okoto Rp. 10.000 (okoto 3 zt). Dziewczyna
z kolei daje t¢ paczke swoja ina/inang (matka jej chlopca), a ina/inang
daje jej z powrotem pieniadze.

Nastegpnie kilku mtodych ludzi odwiedza okoliczne domy
i wrecza kazdej dziewczynie w danej wsi raci, kala i kapur sirih.
Kazda dziewczyna, ktdra je dostaje, zadaje pytanie: ,, Kala ba diong

° Lipa jest to tradycyjny, uroczysty strdj rgcznie tkany z najwyzszego ga-

tunku bawelny i ozdobiony, noszony przezmezczyzn i kobiety tak jak spodni-
ca. Zawsze jest uzywany jako catun do pochowania ciata zmartego.
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ho’o?” (kto wam przyniost kala?). Ten, ktéry daje, odpowiada:
»Przyniost nam ...” (imi¢ tego chtopca i skad on pochodzi) (Graaf
1985, s. 7). Przez to wszyscy mieszkancy tej wsi wiedza, ze ten chto-
piec i ta dziewczyna od tego momentu juz sa narzeczonymi. W tym
sensie kala, raci 1 kapur sirih maja réwniez znaczenie przekazywa-
nia wiadomosci i sg znakiem tego wydarzenia. Widoczna jest tu sita
jednosci 1 braterstwa pomigdzy mieszkancami, ktorzy staja si¢ jakby
jedna rodzina, jedna wspolnota. Kazdy czlonek jest odpowiedzialny
nie tylko za swoja rodzing, ale rowniez za wszystkich, jak i wszyscy
sa odpowiedzialni za kazdego cztonka.

Ci, ktorzy siedzg w domu bebna'®, wszyscy mezczyzni dostaja
tez cepa od kobiet. Za to kobiety dostaja od kazdego pieniadze Rp.
500 (okoto 50 groszy), tak zwane seng tadu lopa (pieniadze na zamy-
kanie /opa). Na koniec tej uroczystosci jest wspdlna kolacja, rozmowa
i decyzja o kolejnym etapie.

2.3 Paluk kila (tukar cincin)" (Nggoro 2006, s. 113).

Kolejny etap to tak zwany paluk kila — oznacza, ze chlopiec
i dziewczyna wymieniaja si¢ pierScionkami. Znowu rodziny zabie-
raja si¢ w domu dziewczyny. W obliczu wszystkich zgromadzonych
i $wiadkéw, chlopiec i dziewczyna wymieniaja si¢ pierscionkami,
symbolem nawigzania milo$ci. PierScionek symbolizuje t¢ mitose,
ktéra wzrasta i coraz bardziej ich jednoczy. Najpierw dziewczyna
bierze swoj pierscionek i1 zaktada go na palec swego narzeczonego.
Chlopiec czynni to samo, zaktadajac pierscionek narzeczonej. Swiad-
kowie to kilka os6b wybranych przez chtopca i dziewczyng. Maja
mtodej parze przypomina¢ o tym wydarzeniu, jesli w przysztosci po-
jawi si¢ konflikt miedzy matzonkami. Ale w innej czg$ci Manggarai
zamiast pierscionka chlopiec ma swojej dziewczynie da¢ pewna ilo$¢
pieniedzy. Kwota jest wczedniej ustalona przez obie rodziny. Oprocz
tego, chtopiec musi przygotowaé to spotkanie i finansowac je (ibi-

10Jest to dom, w ktorym klan (po manggarajsku: uku, wa 'u) przechowuje
bebny i gongi, jako symbol ich obyczajowej suwerennosci.

" Palu kila’ (po indonezjsku tukar cincin) od stowa palu (tukar) oznacza
zmienié, a kila oznacza pierscionek. Palu kila oznacza chiopiec i dziewczyna
wymieniaja si¢ pier§cionkami.
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dem, s. 114). Zazwyczaj po uroczystosci paluk kila rozpoczyna si¢
nowy etap tak zwany pongo. Para wraz z rodzicami i méwcami ustala
kolejny termin spotkania.

2.4. Pongo

Pongo dostownie oznacza wiazaé, zwiaza¢, wiez — na przy-
ktad kto§ wiaze komus rgce lub nogi lina. W naszych rozwazaniach
pongo oznacza, ze mloda para si¢ wiaze, ze chca wspotzy¢ w mito-
$ci 1 zalozy¢ nowa rodzing. Zawsze si¢ mowi: ,, Ngo pongo iné wai”
(idzie si¢ wiaza¢ dziewczyng). Pongo to ostatnie ich wyrazenie woli
do zawarcia malzefstwa, po ktérym zaczynaja si¢ przygotowania do
$lubu. W tym momencie, zgodnie z prawem obyczajowym, chlopiec
musi dziewczynie da¢ pewna sume pienigdzy tak zwanej seng pongo
(pieniadze na wigzanie), zgodnie ze wspdlnymi wczesniejszymi usta-
leniami (ibidem).

Efektem tej uroczystosci jest to, ze chtopiec i dziewczyna wia-
73 ze soba, rezygnujac z mozliwosci zwiazania si¢ z kim$ innym. Jesli
po tej uroczystosci zdarzy sig, ze jedno z nich zakocha w kim$ innym,
to dostaje kare i musi odda¢ wszystko, co dostato od drugiego. Jesli to
chlopiec zdradza, to traci wszystko, co juz podarowat wczesniej plus
konia lub bawota, tak zwanego jarang ko kaba cému ritak (kon lub
bawot na okrycie wstydu). A jesli uczyni to dziewczyna, to dostaje
jaka$ kare¢ zgodnie z prawem obyczajowym: musi odda¢ wszystkie
materialy i pieniadze, jakie do tej pory otrzymata, plus $winig, tak
zwang ela podo wa’u: $winia na powroét chtopca do swojej rodziny
(Janggur 2010, s. 55).

2.5. Kempu (rezolucja, uchwala)

Po wyrazeniu zgody na bycie razem para mtoda, rodzice,
méwcy 1 wszyscy inni bliscy rodziny spotkaja si¢ i rozmawiaja o tak
zwanym belis (paca). Jest to ostatnia rozmowa wedtug porzadku pra-
wa obyczajowego, w ktorej nalezy podjac ostatnia rezolucjg, szcze-
golnie w sprawie belis. Belis jest to suma produktéw (rzeczy i zwie-
rzgta) 1 pieniedzy, ktora ma bardzo specyficzne znaczenie. Surowo si¢
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moéwi: chlopiec musi placi¢ za zong tyle, ile ustalono (Erb 1999, s. 45
i Gordon 1980, s. 57). W czasie spotkania obie rodziny si¢ targuja,
ile belis ma da¢ chtopiec pannie. To spotkanie zazwyczaj trwa bardzo
dlugo. Obie rodziny ,,walcza” ze soba za pomoca argumentow i chca
pokonaé ,,przeciwnika”. Czasami wigc trwa to calq noc, az do rana.
Dlatego rola méwcy w mowach w tym momencie jest niezwykle waz-
na i decydujaca.

W manggarajskiej kulturze zawieranie malzenstwa belis ma
niezwykle istotne znaczenie i jest bardzo $cisle zwiazane z systemem
patriarchalnym charakterystycznym dla Manggarajczykow. Chtopiec,
ktéry chee sig ozeni¢ z jaka§ dziewczyng, musi jej najpierw zaptacié
ustalony belis. Ale tak naprawde to nie sam chlopiec zaptaci, tylko
jego rodzina, ktora przekazuje pieniadze nie dziewczynie, tylko jej
rodzinie. [lo§¢ belis jest nieokreslona. Ta kwestia zalezy tylko i wy-
lacznie od rodziny panny. Ze strony rodziny chtopca mozna prosi¢
o ulge, ale nie mozna prosi¢ o catkowite zwolnienie z tego obowiazku.
Ta wymowa o belis — jego iloSci i czasie oraz sposobie dokonywania
platnosci, zostata ustalona wlasnie w trakcie uroczystosci kempu. Kie-
dy$ zasada zaptacenia belis byta bardzo przestrzegana i rygorystyczna
(ostra)'2. Belis, ktory juz zostat raz ustalony przez kempu, szczegdlnie
jesli chodzi o ilo§¢, zobowiazywal rodziny chiopca do zaptaty. Jesli
chlopiec nie mogt ptaci¢ ustalonego mu belis, to zostawatl u dziewczy-
ny jako niewolnik jej domu (ata mendi one). Mendi oné"> (Graaf 1985,
ss. 11-12). oznacza, ze zostaje niewolnikiem w domu dziewczyny, az
wszystko zaplaci. Wspotczesnie chlopiec musi zaptacié tyle, ile moze
lub zostaje symbolicznie w domu dziewczyny kilka dni, ale nie jako
niewolnik. Nastgpnie rodzice pozwalaja mu wziaé zong i przeprowa-
dzi¢ si¢ z nig do swego mieszkania.

W dzisiejszych czasach kempu mozna ustali¢ pewna ilo$¢ be-
lis, ale jesli chtopiec nie moze tyle zaptacié, to nie mozna go do tego
zmusi¢. Najwazniejsze, ze w ogole co$ zaplaci i odpowiednio si¢ za-
chowuje wobec rodziny dziewczyny'. Istnieje takze tendencja wspot-
czesna, ktéra chce okresli¢ ilos¢ belis wedtug stopnia naukowego,
jaki dziewczyna zdobyta i wedtug kondycji ekonomicznej rodzicow

12 Wywiad z Geradus Golo, wodzem klanu Ladok, z wsi Ngusu, Manggarai.

13 Mendi oznacza ,,niewolnik™; a one oznacza ,,w”, co tacznie daje ,,w domu
dziewczyny”.

4 Wywiad z Joseph Tote, starszym wsi Lait, z klanu Kae, Manggarai.
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chtopcal®. Belis za dziewczyng, ktora skofczyta studia doktoranckie
i pracuje w jakims$ biurze, jest o wiele wigkszy niz za tg, ktora nie
skonczyta szkoly podstawowej czy nawet nie chodzita do szkoty.
Roéwniez w przypadku zaleznosci, jesli rodzice chlopca sa tylko zwy-
ktymi rolnikami, wymaga si¢ od niego mniejszej ilosci belis niz od
tego, ktory pochodzi z bogatej rodziny.

Rygorystyczne przestrzeganie belis rodzi sprzeciw wspolcze-
snych mezczyzn. Buntuja sig¢ przeciwko tej tradycji. Probuja wiec ro6z-
nych sposobow, by ucieka¢ od obowiazku obyczajowego ptacenia be-
lis. Niektorzy sprytnie ida krotka, tatwa droga, tak zwana roko ndok/
wendol. Chlopiec i dziewczyna zgadzaja si¢ na bycie razem i uciekaja
do domu chlopca bez zaptacenia belis'S. Inni za$§ wola jecha¢ na studia
czy szuka¢ pracy poza miejscem swego zamieszkania i tam si¢ zenia
z dziewczynami z innych wysp. Takich wypadkéw co roku jest coraz
wigcej, nawet staja si¢ nowym trendem wsrdd chtopcoéw. Szczegdlnie
w latach 90. XX wieku wzrosla liczba zawierania matzenstw z dziew-
czg¢tami z wyspy Jawa i Celebes (Bugis-Makasar). Chlopcy wrecz
czuja si¢ lepiej i sa dumni z tego, ze potrafia zdoby¢ obce panny i si¢
z nimi ozenic.

Mimo wielu zarzutéw starsi nie chca tradycji odrzuci¢. Uwa-
zaja siebie za tych, ktorzy sa powolani do tego, by strzec czystosci
dziedzictwa przodkéw, przekazywanego z pokolenia na pokolenie.
W tym sensie maja racjg, gdyz tradycja jest bardzo wazna. Ale je-
$li krytycznie si¢ patrzy na praktyke belis, wida¢ dzialania przeciw
fundamentalnym wartosciom czlowieka. Praktyka zaplacenia belis
polega bowiem na tym, ze chlopiec musi cos zaptaci¢ za dziewczyng.
W tym sensie jest ona jakby zredukowana do przedmiotu lub wia-
sno$ci prywatnej. Malo tego, jesli chtopiec zaptaci wszystko, to ma
»pelna wladz¢” nad kobieta. Moze czyni¢ wszystko, co tylko mu si¢
podoba. Zona zostaje wigc niewolnica swojego meza. Gdy jej belis
zostat zaptacony, catkowicie nalezy do me¢za jako jego wlasnosé. Nie
moze wréci¢ do rodzicoOw czy do swojej rodziny, gdyz zostata oddana
catkowicie swemu mezowi. Stracila swoje miejsce wsrdd rodzicow
czy krewnych, poniewaz wszystkie posiadto$ci rodzicow naleza tylko
1 wytacznie do syndow. Corki nie maja prawa do posiadania wlasnosci

15 Wywiad z Amatus Melo, starszym wsi Lete, z klanu Gunung, Manggarai.
16 Wywiad z Geradus Golo, wodzem klanu Ladok, z wsi Ngusu, Manggarai.
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czy spadku po rodzicach. Jesli dziewczyna wyszta za maz, nie ma juz
do kogo wracac. Zostaje jej calkowite postuszenstwo wobec meza.

W dawnych czasach maz byl jakby ,krélem” swojej Zony.
Zona musiata robi¢ wszystko, aby maz byt zadowolony. Dlatego wie-
le zon do$wiadczylo cierpienia, a niektore nawet zostaty zabite przez
swoich mezow!'”. To sa straszne fakty historyczne, nie tylko w Mang-
garai, ale prawie u wszystkich ludow Indonezji. Bardzo dziwne jest
to, ze prawo obyczajowe nie widzi w tym nie ztego i dalej zachowuje
te niemoralna tradycje.

Wowczas gdy strona pana mlodego zaplaci wszystkie belis
i zalatwi sprawy z tym zwiazane, odbywa si¢ nast¢pny etap, ktory
bezposrednio prowadzi do ostatecznego aktu zawarcia malzenstwa.
Przed nimi teraz otwarta jest szeroko droga prowadzaca panng mloda
z domu rodzinnego do domu przysztego meza. Ten ostatni etap nazy-
wany jest wagal, czyli szczyt uroczystosci obyczajowej, inauguracja
manggarajskiego matzenstwa. W czasach gdy wiara katolicka zostata
przyjeta i staje si¢ religia wigkszosci ludu Manggarai, po zaptaceniu
wszystkich belis mozna przyja¢ w kosciele sakrament matzenstwa.

3. Etap wagal (Nggoro 2006, s. 120).

Jest to punkt kulminacyjny zawierania matzenstwa w Mangga-
rai. Ale wagal niekoniecznie odbywa si¢ bezposrednio po poprzednim
etapie. Jesli anak wina jeszcze nie jest gotowy ze wzgledu na proble-
my materialne, mozna odktada¢ go na inny termin, na przyktad rok
czy dwa lata pdzniej, poniewaz wagal wymaga wigkszego przygoto-
wania z strony anak wina. W tym przypadku, po sakramentalnym za-
warciu malzenstwa w kosciele, panna mtoda dalej mieszka u swoich
rodzicow, jeszcze nie moze si¢ przyprowadzi¢ do domu pana mtode-
g0. Wagal jest wlasnie ostatnim etapem, poprzez ktory przechodzac,
panna mloda przeprowadzi si¢ z wlasnego domu, z domu rodzinne-
go, do domu me¢za i ostatecznie wedlug prawa obyczajowego stworza
nowa rodzing. Dlatego w pordwnaniu z wczesnymi etapami, wagal
ma charakter najbardziej uroczysty, miedzy innymi ze wzgledu na
liczbe uczestnikdw, sposob prowadzenia badz takze panujaca wtedy

7 Wywiad z Amatus Melo, starszym wsi Lete, z klanu Gunung, Manggarai.

25



atmosfere. Ten uroczysty charakter jednak posiada dwojaki charak-
ter, szczego6lnie dla panny mlodej i jej rodziny. Z jednej strony ciesza
si¢ z tego powodu, ze za chwile¢ panna mtoda staje si¢ czyjas zona,
a z drugiej strony sa smutni, poniewaz musza si¢ ze soba pozegnac.
Chociaz jest mozliwos$¢ nastepnego spotkania, to jednak panna mioda
w pewnym sensie jest juz oddalona od swoich krewnych. Ona juz nie
nalezy do nich. W czasie tej uroczystosci uczestnicy $mieja si¢ i jed-
noczesnie smuca. Ten etap realizuje si¢ w kilku fazach.

3.1. Nempung

Kiedy belis juz zostal zaplacony, wszyscy gromadza sig
w domu panny mlodej na uroczysto$ci zwanej nempung. Wowczas
rodzice i inni najblizsi panny mlodej w sposob ostateczny i publiczny
daja swoja corke panu mtodemu i jego najblizszym. Jest to moment
najwazniejszy, dlatego dokonuje si¢ bardzo powoli i w bardzo glg-
bokim milczeniu. Ten najwazniejszy akt jeszcze potem zatwierdzony
przez zabicie §wini (w przypadku muzulmanow zamiast $wini jest
koza), tak zwanej ela woe ($winia, ktora potaczy obie rodziny), doko-
nywane bezposrednio po tym akcie (Graaf 1985, s. 11). Strona pana
mlodego zabije t¢ S$wini¢ na znak woé, czyli znak przyjazni pomigdzy
obiema stronami. Od tego momentu przedstawiciele dwoch rodzin juz
nie sa obcy, lecz staja si¢ jedna duza rodzina. Panna mtoda w tym
samym czasie staje si¢ na zawsze czlonkiem rodziny pana miodego
(Nggoro 2006, s. 120). Ceremonia konczy si¢ wspolna kolacja, a jed-
noczesnie trwaja przygotowania do jutrzejszej podrozy do domu pana
mtodego. Mimo wszystko jeszcze nie pozwala si¢ na spanie razem.
Pan mtody daje szans¢ swojej ukochanej spedzi¢ ostatnia noc z naj-
blizszymi, szczegolnie z matka i jej siostrami, z ktorymi dotychczas
byla ,,dniem i nocg”.

3.2. Podo lub karong wina
Belis juz sa zaptacone. Akt przekazania panny mlodej zostaje
dokonany. Wspdélna rodzina obu stron zostata zatwierdzona i §wig-

cona. Ostania noc juz mija. Ale to jeszcze nie koniec. Mtodzi nadal
znajduja si¢ w domu panny mlodej. Chociaz te dwie osoby, pan mto-
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dy i panny mtoda, juz sa razem, lecz w tym samym czasie ,,jeszcze
nie”. Sa ,,juz” i ,,jeszcze nie”. Musza uda¢ si¢ do wlasciwego domu,
do swego statego mieszkania, do ostatniego celu: bycia razem jako
matzonkowie. W tym celu udaja si¢ w podréz do domu pana mtodego.
Ta ceremonialna podroz nazwa sig¢ podo (przywiezienie) lub karong
wina (prowadzenie zony). Wida¢ wyraznie, ze ten akt dokonywany
jest przez obie strony. Ze strony klanu panny mtodej jest to akt przy-
wiezienia corki do domu swego mgza. W tym samym czasie ten akt
jest dokonany przez klan pana mtodego jako akt prowadzenia zony do
swego domu. Jest to akt dawania i przyjmowania zony.

Poczatek tej podrozy jest czasem pozegnania. Po $niadaniu
przed podroza rodzice wraz z najblizszymi z klanu panny mtodej daja
nowozencom rozne podstawowe rzeczy, takie jak materac, siatkg¢ na
komary'®, garnki, talerze i inne naczynia. Za to wszystko ze strony
pana mtodego dawane sa kazdemu pieniadze, okoto Rp. 1000 (oko-
o 50 groszy). Kiedy mtodzi wybieraja si¢ w podrdz, najblizsi panny
mtodej pokazuja rdzne gesty, ktore wyrazaja niezgodg na wyjazd ich
corki. Jakby zabraniajq i nie przyjma tego faktu, ze musi ich zostawic¢
na zawsze. Czynia tak, jakby zakazywali tej podrozy. Ten akt nazwa
si¢ po manggarajsku pampang (zakaz). W niektorych miejscach daja
pieniadze — Rp. 10.000 (okoto 5zt) jako znak tego zakazu. Ale strona
pana mtodego oddaje z powrotem wigcej (okoto 25 zt) rodzicom pan-
ny mitodej i jej najblizszym, grzecznie proszac o pozwolenie na wy-
jazd (Graaf 1985, s. 12). Wtedy rodzina panny miodej niestety musi
pozegnac si¢ z corka. Sytuacja jest bardzo dramatyczna i nieprzy-
jemna. Przytulaja sig, placza, i niektorzy $piewaja pozegnalne piesni,
szczegolnie matka i inne kobiety.

W tym czasie orszak powoli rusza. Kolejno$¢ jest nastgpujaca:
na czele jest panna mloda, ktora jest przystrojona w najpigkniejsze
i kolorowe ubrania, jedzie na koniu prowadzajacym przez osobg ze
swojej rodziny. Za nia pan mtody, rowniez w pigknych ubraniach, je-
dzie na koniu. Nastgpnie idzie rodzina panny mlodej, rodzina pana

'8 Ttumaczenie z indonezyjskiego kelambu, ktora stanowi wazny element
sypialni, gdyz ogdlnie Indonezja jest tropikalnym krajem, w ktorym zyje duzo
komar6éw noszacych malarig. Malaria za$, jak wiadomo, jest najwigksza cho-
roba, zagrazajaca mieszkancom prawie codziennie, szczegdlnie podczas pory
deszczowej. Takie narzedzie jest rzadko spotykane w Polsce czy w innych
krajach europejskich, gdzie nie ma takiej potrzeby obrony przed zagrozeniem
malarii.
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mtodego i inni. Orszak jest bardzo dtugi, a poniewaz sa to tereny gor-
skie, z gory wyglada to jak dtugi i kolorowy waz. Warto zauwazy¢, ze
w czasie podrozy az do domu pana mlodego, nogi panny mtodej nie
moga dotkna¢ ziemi. Jesli musza si¢ na chwile zatrzymac, to mozna
zsi3$¢ z kona, ale na kolana pana mlodego i usias¢ na jakim$ czystym
kamieniu lub pniu drzewa. W tym orszaku obecny jest ojciec lub naj-
starszy brat panny mlodej. Przynosi ze soba gotowany ryz w koszyku
1 ryz mieszany z migsem §wini w malym bambusie. Takie rzeczy tez
nie moga leze¢ na ziemi'® (Graaf 1985, ss. 13-14).

Kroczac droga do domu pana miodego, najblizsi z rodziny
panny mlodej (jej ojciec, brat i siostra) zachowuja si¢ jakby obcy, nie
znajacy drogi, pomimo ze juz wiele razy podazali tg trasa. Wszystko
czynia po to, by Sciaga¢ pieniadze od rodziny pana mlodego. Na przy-
ktad, spotkajac na drodze inna wie$, zatrzymuja si¢, myslac, ze juz
szli. Wowczas przedstawiciel pana mtodego musi wytlumaczy¢ im,
ze to nie jest ta wie$, do ktdrej maja zdaza¢. Musza jeszcze i§¢ dalej.
Aby i8¢ dalej, koniecznie trzeba daé trochg pienigdzy (ale nie pro-
dukty). Oprocz wsi jeszcze przeszkoda moze sta¢ sig rzeka lub skrzy-
zowanie. W przypadku rzeki udaja, ze nie majq tyle sil, by przyjsé¢
na druga strong. Trzeba da¢ pieniadze, by mogli si¢ przez nia prze-
prawi¢. Podobnie jest gdy dojda do skrzyzowania. Wtedy wybieraja
zta drogg i trzeba im wytlumaczy¢, ze to nie jest wlasciwa droga do
domu. Znowu nalezy da¢ trochg pieni¢dzy. Ilos¢ pienigdzy dla kazde-
go to okoto ztotowki. To powtarza si¢ zawsze wtedy, gdy natrafia na
obca wies, rzeke lub skrzyzowanie. Takie zachowanie nazywa si¢ po
manggarajsku pulit lub pui **° (Graaf 1985, s. 19). Czasami si¢ zdarza,
ze placenie odbywa si¢ w domu, gdy dojda do celu. Staraja si¢ dojsé¢
wigc szybko, by nie straci¢ duzo czasu w drodze, szczegdlnie jesli ta
uroczystos$¢ przypada w czasie pory deszczowej lub w czasie upatow.
W tym przypadku trzeba informowac o tym wezesniej gosci i rodzina
panny miodej musi wyrazi¢ na to zgode?..

1 W ostatnich latach juz bardzo rzadko jest spotykany taki obyczaj, chyba
ze dom pana miodego znajduje si¢ bardzo blisko. Pan mtody i panna mtoda
obecnie jada samochodem, a inni samochodami i autobusami. Ale jesli musza
si¢ zatrzymacé, nogi panny mtodej nie moga dotknac ziemi. Ziemia tu oznacza
co$ brudnego, nieczystego, ztego. A panna mtoda jako osoba czysta jest jakby
krolowa przygotowujaca si¢ na przyjecie krola (mgza).

2 Wywiad z Geradus Golo, wodzem klanu Ladok, z wsi Ngusu, Manggarai.

2 Wywiad z Joseph Tote, starszym klanu Kae, z wsi Lait, Manggarai.
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Gdy orszak wyrusza w droge, w tym samym czasie pozostali
cztonkowie rodziny pana mlodego gromadza si¢ w bramie wsi lub
miasta i czekaja na przyjscie panny mlodej, a pozostali przygotowuja
dom, gotuja i tak dalej. Inni graja na roznych instrumentach, Spiewaja
i tancza. Wszyscy czekaja na przyjscie tej wielkiej krolowej. Kiedy
gromada wejdzie do tej wsi lub miasta, zatrzymuja si¢ na chwilg przed
brama. Panna mloda schodzi z konia na kolana pana mtodego i sia-
da na specjalnym miejscu (nie dotyka ziemi). Najstarszy lub moéwca
z rodziny pana mtodego oficjalnie wita ja krotka mowa, butelkg piwa
i biatym kogutem. Potem daja jej 1 innym co$ do picia, ciasto i betel.
Inni graja na bebnach i instrumentach oraz z radoscia tancza.

Po ceremonii przywitania pan mtody i panna mtoda wjezdzaja
na koniu i ruszaja do domu obok siebie, za nimi ida najblizsi panny
mtodej i inni z muzyka, tancem, §piewaniem i radosnymi okrzykami.
Wyglada to jak przywitanie czcigodnego goscia lub wielkiego boha-
tera wracajacego z pola bitwy. Wies$ przystrojona jest roznymi rado-
snymi kolorami. W niektorych miejscach na zachodzie Manggarai,
zanim wejda do domu pana mtodego, jeszcze zatrzymuja si¢ w Srodku
wsi, gdzie znajduje si¢ drzewo, wokot ktorego sktada si¢ ofiary przod-
kom. W tym miejscu rodzina pali wielki ogien i do tego ognia rzuca
liscie, co powoduje wielki i wysoki dym. Gromada musi chodzié pigé¢
razy wokot tego ognia. Ten dym jest narzgdziem wypgdzania zlych
duchow, ktore moga towarzyszy¢ gosciom w czasie podrézy. Po tym
rytuale oczyszczenia gromada udaje si¢ do domu.

Przy wejsciu do domu wszyscy si¢ zatrzymuja. Pan mtody
schodzi z konia i niesie panng mtoda do progu. W poblizu progu na
trawie lezy jajko kury. Panna mloda musi je odpychaé prawa noga.
Ten akt symbolizuje, ze ona w tym momencie rodzi si¢ na nowo. Zo-
stawia i oczyszcza swoj klan i stare obyczaje (klan i obyczaje z domu
rodzinnego) i wystgpuje do nowego klanu i przyjmuje nowe obycza-
je (klan i obyczaje z domu swego me¢za). Wowcezas staje si¢ petno-
prawnym cztonkiem tego domu. Co wigcej, przez ten akt staje si¢ ona
zona swego meza, bowiem odepchnigte przez nia jajko symbolizuje
jej zgodg na odebranie dziewictwa przez mgza i oznacza gotowos¢
bycia matka. Ten akt jest niezwykle wazny i zaswiadczony przez
wszelkich obecnych, szczegolnie najblizszych. Czyn ten nazwa sig
po manggarajsku gerep ruha lub na Manggarai Wschodnim — keda
rugha manuk (odepchnigcie jajka). Po tym wchodzi ona pierwsza do
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domu, a za nia wchodza wszyscy pozostali?? (Erb 1999, s. 45 i Gordon
1980, s. 46). Nowozency zajma miejsce w centrum domu. Po prawej
i po lewej stronie siedza ich najblizsi, a wokoét nich siedza takze inni.
Kiedy wszyscy juz zajma miejsca, odbywa si¢ ceremonia przywitania
panny mtodej i jej najblizszych w domu pana mtodego przez przy-
wodce klanu pana mtodego. Trzymajac piwo w reku, najpierw wita
ojca panny miodej i jej najblizszych, potem panng mtoda, a nastep-
nie wszystkich zebranych. Potem bierze do reki koguta i przywotu-
je duchy wszystkich przodkow z obu stron. Ich obecno$¢ polega na
wspotkonsekrowaniu tego nowego zwiazku malzenskiego, jaki teraz
si¢ dokonuje pomigdzy wnukami. Po tej modlitwie, z pomoca innych
zabija koguta jako ofiarg dla nich*. Wowczas panna mtoda podchodzi
do kazdego starszego cztonka z obu rodzin, szczeg6lnie do starszych
kobiet, i daje im betel jako symbol postugi i otwartosci na nowe rela-
cje, poniewaz dzigki niej te dwie rodziny staja si¢ teraz jedna rodzing.
Kazdy, kto przyjmuje betel, daje jej pieniadze (okoto ztotdwki). Pan
mtody z kolei podchodzi rowniez do kazdego i serwuje tuak (lokalny
napo6j alkoholowy) lub piwo. Wtedy oficjalnie para staje si¢ mgzem
i zona. Po tych wszystkich rytuatach wszyscy si¢ raduja i spozywaja
weselna kolacje, bawiac si¢ do rana.

Zakonczenie

Akt zawarcia malzenstwa w Manggarai, jak widzimy, jest
dlugim i skomplikowanym procesem. Dhugie etapy jego prowadze-
nia pokazuja, ze kultura manggarajska widzi instytucje malzenstwa
i rodziny jako jeden z najwazniejszych elementéw w kulturze. Przez
zawarcie malzenstwa dwie osoby buduja rodzing, rodza i wychowuja
dzieci. Nowa rodzina staje si¢ srodowiskiem, z ktérego wychodzi ko-
lejna jednostka. Co wigcej, jest ona szkola kultury. Skoro rodzina jest
fundamentem kultury, to trzeba ja budowaé doktadnie, czuwac i dbaé
o kazdy etap jego budowania. Mozna powiedzie¢, ze przez wiele wie-
kéw okazato sie to wielkim sukcesem. Rodzina manggarajska jest
bardzo solidna instytucja. Przyklad tej solidnosci to chociazby nie-
wielka liczba rozwodow czy innych problemoéw, jakie czgsto spoty-

2 Wywiad z Amatus Melo, starszym wsi Lete, z klanu Gunung.
2 Wywiad z Geradus Golo, wodzem klanu Ladok, z wsi Ngusu, Manggarai.
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kamy w rodzinach polskich czy europejskich. Solidna rodzina z kolei
buduje solidng wie$ i solidny lud.

Cztowiek manggarajski posiada swoja tozsamos$¢, ktéra réz-
ni si¢ od jego najblizszego sasiada: ludu Ngada na wschodzie. Jest
dumny z tego, ze jest Manggarajczykiem. Nigdy nie wstydzi si¢ po-
shugiwa¢ elementami swojej kultury, takimi jak jezyk, stroje i obycza-
je. Tylko w ostatnich czasach ta tozsamo$¢ powoli zostata zagrozona
przez rézne wpltywy zwiazane z rozwojem cywilizacji i modernizacja.
Rozwdj wiedzy i techniki zmienit duzo rzeczy. Coraz wigcej mtodych
ludzi jest wyksztalconych, co powoduje zmiang w kulturze i obycza-
jach. Ich otwarto$¢ na inne kultury, bycie w tych kulturach, pozna-
nie innych obyczajéw i mentalnosci ksztaltuje ich osobowosé, dajac
pewien impuls w ocenianiu ich wlasnej kultury i obyczajow. Tylko
czasami czlowiek mato wyksztalcony, zazwyczaj porownujac jego
kulture i obyczaje z nowa spotkang mu kultura, zaczyna ocenia¢ jedna
z nich jako lepsza, za$ druga jako gorsza. Wpadanie w te skrajnosci
powoduje dwie mozliwosci: albo przyjecie nowej kultury bez kryty-
cyzmu. a jednocze$nie odrzucanie wlasnej kultury, albo zamykanie na
inne kultury i uwazanie swojej kultury za jedyna, prawdziwa kulture.

Kultura manggarajska, jak i inne kultury jest bardzo bogata.
Tylko, niestety, ze wzgledu na brak szacunku, szczegdlnie ze stron
mtodszych pokolen manggarajskich, wiele pigknych gestow, proce-
sOw, uroczystosci czy ceremonii juz powoli zniknglo. Bardzo mato
miodych ludzi uczestniczy w uroczystosciach obyczajowych, co
$wiadczy, ze mtodsi juz nie znaja i nie interesuja si¢ swoja kultura,
nazywajac siebie pokoleniem wspolczesnego §wiata i patrzac na swo-
ja kulturg jak na co$ archaicznego, nieaktualnego, nalezacego do prze-
sztosci i starszych pokolen.
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FO-YAO EDEWOU

Zawieranie malzenstwa u ludu Tem z pétnocnego Togo

Problematyka rodziny cieszy si¢ dzi§ wielkim zainteresowa-
niem naukowcéw, kanonistow, prawnikéw, socjologéw i teologdw.
Rodzina ze swej natury i ukierunkowania uspotecznia jednostkg. Mal-
zenstwo, o ktorym tu mowa, jest zarowno prawem zwyczajowym, jak
ireligijnym. Jako instytucja spoteczna jest ono traktowane jako zrodto
zycia. W matzenstwie wszystko stuzy mitosci malzonkow i przekazy-
waniu zycia. W Afryce nie znaczy ono tylko przymierza migdzy mal-
zonkami, ale przede wszystkim jego istotnym elementem jest zwiazek
dwoch rodzin, ktore wzajemnie si¢ wspieraja w spoteczenstwie rza-
dzonym przez solidarno$¢ spoteczna. Wszystko zaczyna si¢ od zarg-
czyn i posagu, ktore prowadza do zwiazku migdzy dwoma rodzinami
przyszltych malzonkow.

1. Przymierze dwoch rodzin

Afryka posiadala obyczaje regulujace zycie spoteczne na dugo
przed kolonizacja (Anani 2009, s. 7). Wedtug Pierre Bourdieu, celem
malzenstwa jest reprodukcja biologiczna danej grupy zgodnie z przy-
jetymi przez nig formami (Bourdieu 2008, ss. 245-254). W Afryce
tradycyjnie istnialy dwie podstawowe formy zwiazku malzenskiego:
monogamia i poligamia. Jednakze prawomocnos¢ zwiazku, czy to
monogamicznego, czy poligamicznego, uzalezniona byta od dostar-
czenia posagu lub przynajmniej zawarcia porozumienia migdzy zain-
teresowanymi stronami co do jego wysokosci (Mwissa 2005, s. 28).
Platnosci matlzenskie sg starozytna praktyka Afryki, ktore istniaty
i nadal istnieja w niektorych afrykanskich spoteczenstwach (Anani
2009, s. 8). Co nalezy jednak rozumie¢ pod pojgciem ptatnosci mat-
zenskich? W rozumieniu Zachodu posag oznacza og6ét dobr przeka-
zywanych przez rodzicow kobiety lub jej prawnych opiekunéow na
rece jej meza lub jej samej. Dokonuje si¢ tego w uroczysty sposob
podczas ceremonii zawarcia matzenstwa (M. Panoff, F. Perrin 1973,
s. 216). W cywilizacji negroafrykanskiej natomiast mamy do czynie-
nia z czyms$ doktadnie przeciwnym: ogot dobr przekazuje sig w mo-
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mencie zawarcia malzenstwa na rece rodzicow kobiety (Sohier 1943,
s. 216). Anne-Claude Cavin okresla to jako symbol przymierza mig-
dzy rodzinami (Cavin 1998, s. 92), poniewaz tradycyjne malzenstwo
afrykanskie jest sprawa dotyczaca calej grupy, a nie tylko poszcze-
golnych osobnikéw (Mwissa 2005, s. 33). Platnoéci malzenskie ura-
staja do rangi spotecznego obowiazku, ktéry konsekruje matzenstwo
(Munzele Munzimi Jean-Macaire 2006, s. 35). w oczach spotecznosci
(M. Kone, K. N’Guessan 2005, s. 89). W tradycyjnej Afryce kobieta
staje si¢ zona, gdy ptatnosci malzenskie zostaja wyptacone czgSciowo
lub w catosci. Jest to warunek uprawomocnienia si¢ calego zwiazku.
R&d mtodego mezezyzny musi si¢ wywiazaé z tego tradycyjnego obo-
wiazku, poniewaz mtoda kobieta, z powodu swej ptodnosci i pracowi-
tosci, uwazana jest za zrédlo ludzkiego bogactwa.

Wisrdd czlonkéw ludu Tem platnosci matzenskie maja pierw-
szorzedne znaczenie podczas zar¢ezyn i ceremonii $lubnej (Atakpah
1959, s. 25). W dawnych czasach wyboér matzonki dla mtodego mez-
czyzny nalezat do rodzicow lub ciotki ze strony ojca. Jesli rodzina zga-
dzata si¢ z wyborem, ojciec informowat o nim syna, ostrzegajac go jed-
noczes$nie, iz jest on nieodwotalny. Przyszta matzonka w ogole nie byta
o tym informowana. Od niechcianego malzenstwa uratowaé ja mogla
jedynie ucieczka. Obecnie wszystko si¢ zmienito. Mgzczyzna sam
dokonuje wyboru i przedstawia rodzicom do zaakceptowania. Jezeli
uzyska ich zgodg, zjawia si¢ wraz z nimi u rodziny wybranki, od razu
przynoszac platno$ci malzenskie. Ofiarowanie i przyjecie platnosci
matzenskich oznacza formalne zawarcie zargczyn'. Od tego momentu
mtodzi moga si¢ ze soba spotyka¢ publicznie, ale az do chwili zawarcia
malzenstwa nie jest dozwolona zadna forma wspotzycia seksualnego
miedzy nimi. W czasie trwania zar¢czyn mtodzieniec moze §wiadczy¢
réznorakie ustugi i pomoc na rzecz rodziny narzeczonej?. W kulturze
Temba platnosci matzenskie nazywaja sig s /u. Sktada sig z:

— 20 orzechow koli,

— 1000 FCFAS.

! Wg informatora Madjédjé

2 Wg informatora Gbele-Guewe Djobo.

3 Jest to waluta uzywana w Togo. Kiedy$ nazywano ,franc des Colo-
nies Frangaises d’Afrique”, a dzisiaj nazywa si¢ ,,franc de la Communauté
Financiére Africaine”, rownowartoscia 1,00 PLN jest 164.1029598 FCFA wg
informatora Banku PEKAO SA.
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Pierwsza wizyte u rodziny wybranki sktada si¢ we wczesnych
godzinach rannych, zazwyczaj okoto godziny 5.00* (Grodz 2000,
s. 414) tuz po porannych modlitwach. Rodzice kobiety nie sa zawcza-
su informowani o wizycie. Ojciec dziewczyny serdecznie wita przy-
bytych i pyta o cel odwiedzin. Wowczas goscie prezentuja mu s /u.
Przestanie kryjace si¢ za tym aktem jest od razu zrozumiale dla go-
spodarza. Oswiadcza on, iz ma wiele corek i prosi o sprecyzowanie,
o ktora z nich doktadnie chodzi. Rodzice chtopca wymieniaja jej imi¢
i wracaja do domu. Po odejsciu gosci ojciec wota swoja corke i pyta ja
o chlopca, czy faktycznie go zna i co ja z nim taczy. Trzeba przy tym
zaznaczy¢, ze potencjalny narzeczony nie musi by¢ obecny podczas
tego pierwszego spotkania, poniewaz nie jest pewny reakcji rodzicow
wybranki. Czasami mozna spotkaé¢ si¢ z natychmiastowa odmowa’.
Nastepny etap, jednoczacy obie rodziny, nazywa si¢ yica®, co oznacza
miska. Yica sklada si¢ z:

— 100 sztuk orzechow koli’ (Lovejoy 1980, s.106)

— 5000 FCFA lub innej sumy pieni¢dzy, w zaleznos$ci od moz-
liwosci chtopca i jego rodziny®.

Yica jest wreczana przez delegacje kobiet z rodziny chtopca
ciotce dziewczyny ze strony ojca, ktéra w jezyku temba nazywa si¢
awei. Nastgpnie awei przekazuje yica innym ciotkom dziewczyny,
ktére z kolei wrecezaja ja jej ojcu. Jezeli on i jego siostra zgadzaja sig
na matzenstwo, wszystkie orzechy koli dzielone sa na mniejsze ka-
walki i ofiarowane pozostatym cztonkom rodziny. Dziewczyna row-
niez otrzymuje swoja czgs¢, ktorej jednak nie spozywa, ale przesyla
awei (ciotkom) swojego przysztego meza jako znak, ze wszystko idzie
po dobrej mysli. Rownoczesnie jego rodzice otrzymuja z powrotem
pusta yica. W tym momencie moga oni juz oficjalnie zapowiedzie¢
rodzicom dziewczyny swoja nastgpng wizyte, ktora nazywa si¢ sedi.
Weczesnym rankiem zjawiaja si¢ najpierw mezczyzni, a nastgpnie ko-
biety, sktadajac oficjalne podzigkowanie za przyjegcie yica.

4 Temba sa muzutmanami. Godzina 5.00 jest pora modlitwy o §wicie, jak
wymaga Koran. Kazdy muzulmanin jest zobowiazany do pigciokrotnej mo-
dlitwy rytualnej w ciagu dnia.

5 Wg informatora Ousmane.

¢ Stowo ,,yica” w jezyku polskim oznacza ,,tykwa”.

7 U Temba te orzechy sie nazywaja goro.

8 Wg informatora Tchapkedeou Alouguédouh.
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Tym samym otwiera si¢ droga dla nastepnego waznego wy-
darzenia, jakim sa wspolne zakupy awei chtopca z jego wybranka,
podczas ktorych moze ona zakupi¢ nastepujace rzeczy’:

— 4 kupony tkaniny,

— 4 welony,

— 4 szale,

— 4 pary butdw,

— perfumy,

— krem,

— bielizng

— walizke.

Ponadto jej rodzice otrzymuja kolejna sume pieniedzy, zazwy-
czaj od 5.000 do 100.000 FCFA'!°, na dalsze przygotowania do $lubu
corki. Oczywiscie mgzczyzna moze podarowaé wybrance roéwniez
inne rzeczy, ale juz tylko prywatnie, z wlasnej inicjatywy. W momen-
cie przekazania i przyjecia ptatnosci matzenskich, matzenstwo staje
si¢ oficjalnie postanowione'. Platnoéci matzenskie maja niezwykle
istotne znaczenie, gdyz dowodzi to rodzicom kobiety, iz pretendent
do reki ich corki cieszy si¢ pelnym poparciem swoich rodzicow w tym
przedsigwzigceiu, co z kolei dobrze rokuje na przysztosé. Tym samym
mtodzi ludzie, ktdrzy sami ubiegaja si¢ o reke dziewczyny, sa zazwy-
czaj odrzucani.

Mozemy zapytac, jaka rolg odgrywa tu orzech koli. Philippe
Antoine podkresla, ze:

Orzech koli jest bardzo cenionym owocem lesnym, ze wzgledu na
swoje wartosci odzywcze. Ofiarowanie koli jest tez czyms wiecej niz tylko
gestem; jest wyrazem troski gospodarza o swojego goscia, oraz darem,
ktory sktada odwiedzajqcy. W interesujqcym nas kontekscie, orzechy koli
ofiarowane sq najblizszej rodzinie wybranki. Ich przyjecie jest sygnatem,
ze pierwsze kroki zmierzajqce do uzyskania jej reki zostaly uwienczone
powodzeniem..

(Antoine 1992, s. 531).

Spowodowane jest to tym, iz wspolne spozycie orzecha koli
jest wyrazem szczerej przyjazni, ktéra wymaga szacunku dla raz da-

® Wg informatora Foussena.

" Rodzina pana mtodego wydaje tyle pienigdzy, poniewaz koszty zycia sa
coraz wigksze.

1 Wg informatora Mariétou.
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nego stowa (Muamba 2003, s. 90). W Afryce istnieja dwa rodzaje
platnosci matzenskich: dany w naturze i w formie pracy. Ten pierw-
szy to najbardziej rozpowszechniona forma ptatnosci matzenskich
w Afryce. Sktada si¢ on z dobr materialnych, ktore sankcjonuja zwia-
zek migdzy przysztymi wspodtmatzonkami. Rodzaj dobr wchodzacych
w sktad platnosci matzenskich roézni si¢ w zaleznosci od regionu, ludu
ijego zwyczajow (Anani 2009, s. 12). Natomiast drugi polega na wy-
konaniu przez kandydata do reki kobiety pewnych ustug na rzecz jej
rodziny, takich jak praca na roli lub budowa domu, a wigc zajec, ktore
wymagaja sity fizycznej (Muamba 2003, s. 90). Na przyktad, wedhug
zwyczaju ludu Mandjak z Senegalu, narzeczony musi przez trzy ko-
lejne lata pomagaé przysztemu te§ciowi w pracy na roli. W dniu za-
warcia matzenstwa jego platnosci matzenskie w postaci wykonanej
pracy zostaja zatwierdzone jako znak przymierza i przyjazni migdzy
klanami (J. Trincaz, P. Trincaz 1983, s. 196). U ludu Tem w Sokodé
narzeczony, ktdry pracuje razem ze swoimi przyjaciélmi i wszystkimi
mitodziencami ze wsi na polu ojca dziewczyny, nie je niczego od rana
do zmierzchu. Pije tylko wodg przyniesiona mu przez narzeczona; nie
pozwala rowniez nikomu tego dnia przescigna¢ si¢ w pracy (Djobo
1962, s. 55). Ten rodzaj platnosci matzenskich pozwala na zwery-
fikowanie umiejgtnosci przysztego meza, zwlaszeza jego zdolnosci
wyzywienia przysztej matzonki (Anani 2009, s. 13). W tym okresie
ktadzie si¢ nacisk na $wigto$¢ pracy, ktdra czgsto odbywa si¢ w dobrej
atmosferze (Leynaud 1966, s. 61).

Platno$ci matzenskie sa czynnikiem wzmacniajacym i, wedtug
niektorych autorow, stabilizujacym zwiazek malzenski. Miatby on po-
lega¢ na tym, iz w przypadku rozwodu platnosci malzenskie winny
by¢ zwrdcone przez matzonke. Poniewaz w takim przypadku kobie-
ta nie zawsze moze liczy¢ na pomoc swojej rodziny, gotowa jest do
ustepstw 1 poswigcen dla utrzymania matzenstwa. Tego zdania sa r6z-
ni autorzy (ibidem, s. 18). Na przyklad dowodzi sig, iz wedle ogdlnie
przyjetego zwyczaju, w przypadku rozpadu malzenstwa, zwlaszcza
gdy kobieta opuszcza meza i wraca do rodzicow, wszystkie rzeczy
i podarunki musza by¢ zwrdcone przez glowe rodziny kobiety ofia-
rodawcy. Namawia si¢ ja zatem wszelkimi mozliwymi $rodkami do
spokoju, cierpliwo$ci i powrotu do me¢za, a wszystko po to, by unik-
na¢ koniecznosci zwrotu dobr otrzymanych w ptatno§ciach matzen-
skich. Guy Adété Kouassigan, podazajac tym samym tokiem rozumo-
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wania, stwierdza, iz nieustanna grozba konieczno$ci zwrotu platnosci
matzenskich jest czynnikiem zapewniajacym stabilno$¢ malzenstwa
(Kouassigan 1974, s. 216).

Potaczenie rodzin mezezyzny i kobiety poprzez ich zwiazek
matzenski jest dla obu rodzin zaszczytem. Ewentualny rozpad mat-
zenstwa bylby dla nich utrata honoru. Dotyczy to zwlaszcza rodzi-
ny mezczyzny. Nie naleza zatem do rzadkosci przypadki odmowy
przyjecia platnosci matzenskich przez rodzicow kobiety, ktdrzy w ten
sposob wyrazaja swoj sprzeciw wobec planow zawarcia matzenstwa,
poniewaz nie darza zaufaniem jej potencjalnego megza (Anani 2009,
s. 19).

2. Obrzedy malzenskie

W tradycji afrykanskiej oczekuje sig, ze osoba dorosta powin-
na zawrze¢ zwiazek matzenski (Zbutowicz 2006, s. 81). Malzenstwo
jest bardzo waznym zjawiskiem spotecznym. W tradycyjnych $rodo-
wiskach zaczyna si¢ ono od spehienia szeregu rytuatéw. Unikanie
malzenstwa uwazane jest za obrazeg, a nawet przestgpstwo, za sprze-
ciw wobec calej grupy spotecznej (ibidem, s. 82). Z tego powodu John
Mbiti pisze: ,,W wielu plemionach afrykanskich istnieje przekonanie,
ze na poczatku istnienia rodzaju ludzkiego Bog nakazal i pouczyl
ludzi, ze majq zawiera¢ zwiazki matzenskie i wydawa¢ potomstwo”
(Mbiti 1969, ss. 110-111). W $rodowisku Tem $lub posiada ogromne
znaczenie ze wzgledu na role, jaka odgrywa w relacjach spotecznych.
Temba okres$laja matzenstwo terminem hidje. Date §lubu wyznacza
si¢ na trzy miesiace, liczac od dnia przekazania ptatnosci matzenskich
przez rodzing narzeczonego. Ceremonia $lubna przebiega w kilku eta-
pach. Zazwyczaj odbywa si¢ ona na przestrzeni czterech kolejnych
dni, od czwartku do niedzieli'>. Wszystko zaczyna si¢ od momen-
tu, gdy awei narzeczonego przyniosa orzechy koli kobiecie majacej
funkcjg posredniczaca w obrzedach matzenskich, ktéra u Tem nazywa
si¢ taba'®. W nocy pierwszego dnia uroczysto$ci awei narzeczonego
przychodza do faba i razem z nia udaja si¢ do awei narzeczonej na

12Wg informatora Rachid.
13 Wg informatora Larba.
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»bofokitara”". Trwa to od wigilii §lubu az do nastgpnego rana. Awei
mezezyzny witaja awei kobiety. Po wzajemnych powitaniach zony
braci panny mtodej ukrywaja ja w wyznaczonym miejscu. Nastgpnie
zwracaja si¢ do awei mgzczyzny z propozycja, Ze za pewna sume pie-
nigdzy zdradza im miejsce ukrywania si¢ panny mtodej. Te odpowia-
daja, ze nie maja pienigdzy, na co ich rozmoéwczynie powtarzaja swo-
ja propozycje, wszelkimi srodkami probujac wydosta¢ od nich jakas
kwote. Chca przez to pokazaé, jak bardzo sa przywiazane do siostry
swoich megzow. Po dobiciu targu, ktory wynosi zazwyczaj od 500 do
1000 FCFA, zdradzaja miejsce ukrywania si¢ panny mtodej's. Awei
narzeczonego przynosza na bofokitara nastepujace przedmioty:

— lampy,

— maty,

—lali'®,

—welon.

Awei dziewczyny zamykaja ja w pokoju. Nastgpnie przychodzi
taba, ktora czterokrotnie nakrywa welonem glowe panny miodej, co
oznacza formalne rozpoczgcie ceremonii zaslubin. 7aba sktada u stop
dziewczyny lali, ktéra w tym momencie staje si¢ wetaou, czyli za-
mezna. Po jej wyjsciu z pokoju przyjaciotki zaczynaja $piewy. Mloda
wetaou pozostawia swoja twarz zakryta welonem az do nast¢pnego
dnia. Niekiedy mowi sig, iz panna mloda nie powinna niczego jes¢
tego wieczora!”.

Nastegpnego dnia, okoto 6 rano, mezczyzni z rodziny narzeczo-
nego prosza innych mezczyzn z okolicy o pozyczenie im samocho-
dow. Nastepnie udaja si¢ do imama. Awei narzeczonej rowniez prowa-
dza ja do imama. Po przybyciu wszystkich zainteresowanych imam
rozpoczyna uroczystosci, zwracajac si¢ z pytaniem do ojca narzeczo-
nego: ,, Czy twdj syn sie¢ modli? 8. Ojciec odpowiada twierdzaco. To
samo pytanie pada pod adresem ojca narzeczonej. Nast¢pnie imam
trzykrotnie pyta ojca narzeczonego: ,, Czy twoj syn naprawde kocha
kobiete, ktorq chce poslubic¢? . Za trzecim razem ojciec odpowiada:

14 To znaczy zamknigcie.

15 Wg informatora Traoré.

16 Zgnile liScie do smarowania stop i pigt.

7Wg informatora Madjédjé.

18 Zadaje sie to pytanie, zeby dowiedziec sie, czy pan miody jest rzeczywi-
$cie muzutmaninem i czy naprawdg on si¢ modli jak wymaga islam.
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,, 1ak, on kocha jq z catego serca”. To samo pytanie pada pod adresem
ojca narzeczonej. W tym czasie przyprowadza si¢ narzeczona, tak by
byta obecna podczas zapewnienia swojego ojca: ,, Tak, ona go kocha
z cafego serca”. Imam potwierdza zwiazek matzenski, wypowia-
dajac trzykrotnie formulg: Allah Akbar. Zgromadzeni odpowiadaja
okrzykami radosci: wuti lub weliti. Ogarnigci rado$cia rodzice pana
mtodego obdarowuja panng mtoda pieniedzmi, od 500 od 1000 FCFA.
Nastepnie awei panny mtodej wracaja z nia do domu. Rodzice pana
mlodego zostaja z imamem w celu dokonczenia ceremonii®’. Tego sa-
mego dnia, okoto 15.00, awei pana mlodego udaja si¢ do rodzicow
panny mlodej, aby ja przyprowadzi¢ do meza. Twarz panny miodej
caly czas pokryta jest welonem. Awei przynosza ze soba yica, gabki,
tulari®*', mydta i 3000 FCFA%. Przybywaja w pustych samochodach,
aby zabra¢ wetaou. Po przybyciu spotykaja ja razem z jej awei siedza-
cymi na matach. 7aba réwniez jest obecna. GoScie zajmuja nalezne
im miejsce na matach. Pozdrawiaja faba i awei panny mtodej. Na-
stepnie delegacja awei pana mtodego sktadajaca si¢ z dwoch osob po
raz drugi pozdrawia faba, wreczajac jej podarunek na znak szacunku.
Taba entuzjastycznie przyjmuje prezent, wstaje i idzie szukaé wetaou.
Po chwili procesyjnie wraca z wetaou, ktora bez przerwy ma twarz za-
kryta welonem. Okrazaja razem czterokrotnie matg, caly czas w for-
mie procesji. Nastgpny bardzo wazny etap polega na przymuszeniu
wetaou przez taba do czterokrotnego przykucnigcia, po ktdérym faba
sadza ja na krze$le. Taba powoli ostania twarz wetaou i krzyczy jej do
ucha. Jedna z awei pana mtodego sktada przed wetaou 1000 FCFA.
Na ten znak cata delegacja pana mtodego wrecza pannie mtodej i taba
rézne sumy pieni¢dzy. Awei panny miodej i jej cona® robia to samo.
Wszystko odbywa si¢ wedtug programu. Po zakonczeniu sktadania
daréw awei panny mtodej podnosi welon i udziela jej rad. Nastgpnie
zaczyna si¢ taniec, ktory prowadzi awei panny mtodej, a za nimi postg-
puja awei pana mtodego. Rodzice panny mlodej organizuja przyjecie
przed przeprowadzeniem si¢ ich corki do m¢za. W koncu awei pana
miodego zwracaja si¢ do awei panny mtodej o przekazanie im ich no-

1 Wg informatora Ramatou.

2 Wg informatora Salami.

2 To znaczy perfumy.

22 Wg informatora baba Alassa.

2 Cona lub econa oznacza cztonkéw rodziny matki panny mtode;.
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wej krewnej. Delegacja pigciu awei towarzyszy pannie mlodej w dro-
dze do jej nowego domu. Jej rodzice réwniez sig¢ tam udaja. Przypo-
mnijmy, iz awei pana mtodego przybywaja w pustych samochodach.
Oznacza to, iz awei panny mlodej wsiadaja do tego samego samo-
chodu. Inne osoby zajmuja miejsca w pozostatych pojazdach. Panna
mtoda caty czas ma twarz zakryta welonem. Pozwala to na wyr6znie-
nie jej sposrdd otaczajacego ja thumu. W podrozy do swojego megza
towarzysza jej $piewy religijne®. Jak wiadomo, zona ma prawo do
sypialni meza, ktdra jest jej nowym miejscem zamieszkania. Z chwila
przybycia wetaou ze swoimi awei i rodzicami do tego miejsca, pan
miody wraz z cala rodzina przy $piewach i dzwigkach bebnéow ocze-
kuja na nia w domu. Siostrzenice pana mtodego zazdro$nie blokuja
wejscie do jego sypialni. Wiedza one, ze jego malzonka zabierze im
ich wuja. Awei pana mtodego prosza je o odblokowanie wejscia. Na to
siostrzenice zadaja podarunku. Awei wreczaja im 500 lub 1000 FCFA.
Wreszcie droga dla panny mtodej zostaje otwarta. Awei pana mtodego
witaja ja w jej nowym domu. Owo powitanie w jezyku tym nazy-
wa si¢ tukusi. Pan mtody organizuje przyjecie. Rodzice i awei panny
mtodej wracaja do swoich domoéw. Zostaje z nia tylko przez jakis czas
jedna z jej przyjaciotek dla dotrzymania jej towarzystwa. Po zakon-
czeniu przyjecia panna mioda staje si¢ cztonkiem rodziny meza®. Na-
zajutrz o poranku panna mtoda moze juz zdja¢ welon z twarzy. Udaje
si¢ do swojej tesciowej, aby ztozy¢ nalezny jej hold, ale nic przy tym
nie mowi. W dawniejszych czasach, nazajutrz po zaslubinach, rodzice
pana mlodego udawali si¢ do rodzicoéw panny mtodej, przynoszac im
specjalne orzechy koli na znak jej dziewictwa. Ten zwyczaj stracit
ostatnio na znaczeniu, gdyz narzeczeni czgsto nie zachowuja czysto-
$ci przedmalzenskiej. Rodzice panny mtodej przynosza jej dary na-
stgpnego dnia. M¢zczyzni z rodziny pana mlodego dzigkuja rodzicom
panny mlodej. Mloda para natomiast dzigkuje wszystkim czlonkom
obu rodzin za obecno$¢ podczas ich zaslubin.

24 Wg informatora Madjédjé.
% Wg informatora Tchapkédéou.
26 Wg informatora Madjédjé.
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MIROSEAW JACEK KUCHARSKI

O przedmiotach grobowych oraz ich kulturowym znaczeniu
dawniej i dzi$

Po deszczu gwiazd, na lqce popiotow
zebrali sie wszyscy pod strazq aniotow (...)
nawet drwal

ktorego trudno posqdzic o takie rzeczy
stare zgarbione chiopisko

przyciska siekiere do piersi

— cate zycie byta moja, teraz tez bedzie moja
zywita mnie tam, wyzywi tu

nikt nie ma prawa — powiada — nie oddam.
Ci, ktorzy jak sie zdaje

bez bolu poddali si¢ rozkazom

idg spusciwszy glowy na znak pojednania
ale w zacisnietych pigsciach chowajq
strzepy listow, wstqzki, wlosy uciete

i fotografie (...)

Zbigniew Herbert U wrot doliny

1. Wprowadzenie

Cecha wspolna, zauwazalng wsrod dawnych i wspolczesnych
zachowan funeralnych, jest wktadanie do grobu o0sob zmartych roz-
nego typu przedmiotéw, majacych wyrazi¢ przede wszystkim uczucia
zywych w stosunku do tych, co odeszli. Kiedy jednak przesledzimy
rodzaj, charakter i funkcje tych przedmiotow, okazuje sig, ze znacznie
zmienia si¢ ich symbolika i kulturowe funkcje, jakie pelnia, czemu
warto przyjrzec sig blizej.

Umieszczanie w mogitach zmarlych rozmaitych przedmiotow
jako grobowego wyposazenia wigzalo si¢ z wierzeniami eschatolo-
gicznymi, ktorym podporzadkowana byla obrzgdowos¢ funeralna.
Wierzenia i wyobrazenia dotyczace zycia pozagrobowego oraz po-
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$miertnej egzystencji jednostkowej lub zbiorowej byly zasadniczym
elementem we wszystkich religiach, bowiem wiara w zycie pozagro-
bowe stanowita metod¢ na oswajanie $mierci. Wszelkie wyobrazenia
zaswiatow, Krainy Cieni czy Nieba, i wszystkich innych miejsc, do
ktérych miaty sie uda¢ po $mierci dusze zmartych, znajdowaly sig
poza zasiggiem ludzkiego rozumu, z tego tez powodu wszystkie proby
opisu niejako musiaty by¢ ograniczone otaczajaca czlowieka rzeczy-
wisto$cig. Skoro nie wiadomo bylo, jak tam jest lub jak tam bedzie,
sadzono, ze warto wyposazy¢ zamartych w niezbedne przedmioty,
ktére mogty by¢ przydatne ,,tam” na miejscu, a juz na pewno w cza-
sie dlugiej, pozagrobowej drogi w zaswiaty. Bralo si¢ to przekonanie
stad, ze dla wyznawcow niemal kazdej religii zycie cztowieka rozcia-
gnigte zostato w dwoch ukladach — migdzy ziemia a niebem, migdzy
zyciem doczesnym i po$miertnym, stad cztowiek zabiega o uzyskanie
mandatu do zycia wiecznego (Ciupak 1982, s. 250). Shuza temu takze
obrzadki pogrzebowe zwiazane z losem duszy zmartego, a majace na
celu utatwienie jej dalszego egzystowania oraz zapewnienie dobrych
warunkow na tamtym $wiecie (Ciupak 1982, s. 257).

W wigkszosci kultur, w wyznawanej religii, dominowato prze-
$wiadczenie, ze w za§wiatach zmarly bedzie wiodt zywot podobny do
ziemskiego, dlatego tez niezbedne beda mu przedmioty, jakimi po-
shugiwat si¢ za zycia. Istnialo tez przekonanie, ze nalezy zaopatrzy¢
zmartego w atrybuty bedace wyznacznikiem jego statusu spotecznego
i wladzy. Cho¢ najczgsciej uznawano, ze §mieré zwiazana jest z od-
dzieleniem duszy od ciata, zmarlego — na wszelki wypadek — wyposa-
zano w zywno$¢ i napoje.

Waznym elementem wyposazenia grobowego byly takze
przedmioty majace znaczenie magiczne, zwigzane z kultem religij-
nym, ktére zapewni¢ miaty zmartemu ochrong przed demonami lub
byty przeznaczone ku czci bostw i istot pozaziemskich, z jakimi nie-
zyjacy miat lub tez mégt si¢ spotkaé. Jeszcze inne przedmioty miaty
by¢ przydatne w modlitwie podczas drogi.

Nie bez znaczenia w procesie oswajania §mierci pozostawa-
la lokalizacja grobu. Miejscami pochéwku ludzkich zwlok, zar6wno
chowanych w catos$ci, jak i spopielonych, bywaty zwykle naturalne
groty skalne, dolmeny, piramidy, takze cmentarzyska, kurhany, lo-
chy katakumb i podziemia §wiatyn. Zgodnie z wierzeniami religijny-
mi dotyczacymi zycia po$miertnego, do grobéw wktadano zar6wno
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w cywilizacjach pierwotnych, jak i w kulturach starozytnych rozmaite
przedmioty, ktére moglyby by¢ przydatne w pozacielesnym zyciu du-
szy zmarlego — bron, sprzet mysliwski, czasami ciala zabitych nie-
wolnikow i kobiet (Poniatowski 1969, ss. 150-151). Bywaty przypad-
ki, nierzadkie zreszta, kiedy do grobéw wktadano zywe lub martwe
zwierzeta.

2. Starozytny Egipt

W rozmaitych kulturach i cywilizacjach dostrzec mozna wiele
podobienstw i zbiezno$ci w wyposazeniu grobowym. Dla Egipcjan
najwazniejszym elementem wyposazenia grobowego byta Ksiega
Umartych, czyli zbiér okoto dwustu rozdzialdéw obejmujacych ma-
giczne teksty, rysunki i pie$ni, a nawet plany topograficzne zas§wia-
tow, majace utatwi¢ zmarlemu przej$cie do raju. Ksigga byla zapi-
sywana na zwojach papirusu. Moznych zmartych chowano woéwczas
w bogato zdobionych sarkofagach, do ktorych wktadano dwie rolki
papirusu — jedna z Ksiegqg Umarlych, druga z tekstem nasladujacym
krolewska Ksiege Amduat. Trescia jej byly teksty swigte i modlitwy
wzbogacone bogatymi ilustracjami. Ksiega Umartych stanowi¢ miata
pomoc w wedrowcee po krélestwie cieni, aby w koncu zapewni¢ zmar-
lemu dotarcie do raju. Zawierala informacje o bogach i demonach,
fragmenty traktatow teologicznych, ktéore wnikaly w istote bostw.
Podawata ich imiona i opisywala ksztalty, rowniez poprzez liczne
ilustracje. Znajomo$¢ imienia demona byta niezbedna do pokonania
go lub do obtaskawienia. Ksiega Umartych podawata opis drogi, jaka
czeka na zmartego w jego podrdzy do raju, ale tez zawierala wska-
zowki pozwalajace uniknaé¢ licznych niebezpieczenstw czekajacych
na zmarltego w zaswiatach. Do tego dotaczone byly magiczne formuty
i zaklgcia. Jedne pomagaly zjednoczy¢ si¢ z bogiem w rdznych jego
formach, inne zapewnialy pomys$lne przebycie drogi do raju (Niwin-
ski 2004, ss. 121-124).

Kolejnym elementem wyposazenia zmarlego w starozytnym
Egipcie byl skarabeusz. Duzy amulet umieszczano na piersi niezy-
jacego. Miat on podwojne zadanie do spelnienia. Po pierwsze, jako
jeden z symboli niesmiertelnosci mial zapewni¢ zmartwychwstanie
w zaswiatach, za$ po drugie, mial zastgpowac serce, gdy bedzie ono
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uczestniczy¢ w Sadzie Ozyrysa. Skarabeusze wykonywano z rozma-
itych materiatéw — z wosku, fajansu, drewna, wapienia malowanego
na niebiesko i z twardych kamieni: tupku, granitu, bazaltu i amazoni-
tu. Niekiedy na spodniej czg$ci skarabeusza widniat tekst stow skiero-
wanych przez zmartego do swojego serca (Niwinski 1984, s. 250).

Egipcjanie wyposazali swoich zmartych réwniez w inne amu-
lety majace ich zabezpieczy¢ przed wszelkim ztem czyhajacym na
nich w Podziemnej Krainie, ktorej obawiali sig, jak wszystkiego co
nieznane. Amulety zawieszano na szyi zmartego, kladziono mu na
twarzy, ramionach i pod pachami. Wierzono, ze im wigcej amuletow
posiada¢ bedzie zmarty, tym bedzie bezpieczniejszy. Liczyl si¢ nie
tylko ksztalt amuletu, ale i material, z jakiego byt wykonany. Wiecz-
na miodos¢ zapewniato berlo z glowa weza z karneolu, a ta chronita
przed ukaszeniem przez jadowite gady. Amulety w ksztatcie figurek
boéstw zapewnialy ich protekcjg, pod warunkiem, ze wykonano je
z odpowiednio szlachetnego kruszcu (Niwinski 1984, ss. 255-256).

Czesto spotykanymi przedmiotami osobistego uzytku, w ja-
kie wyposazano zmartych, byta tez bizuteria. Kaptani zaopatrywani
byli w laski bedace symbolem dostojenstwa oraz skorg pantery — in-
sygnium kaplana. Do grobéw kobiet wktadano peruki, trzewiki, san-
daly. Zdarzalo sig, ze zmarlym kaptanom i kaptankom towarzyszyty
ich ulubione zwierzatka, ktérych ciala mumifikowano i wktadano do
mini — sarkofagoéw (Niwinski 1984, ss. 257-258).

3. Starozytna Grecja i Rzym

W starozytnej Grecji i Rzymie w grobie zmartego umieszcza-
no pokarmy i przedmioty codziennego uzytku (Piszczak 1974, s. 600).
W epoce klasycznej do ust zmartego wktadano obola na przewozne
dla Charona. Obok ciata ustawiano drogocenne i ulubione przedmio-
ty (Chroscicki 1974, s. 14). Do grobéw mezczyzn wkladano zwykle
bron, a do grobéw kobiet bizuterig. Jako ze starozytni Grecy wierzy-
li, iz dusza wychodzi z ciata przez usta, to wlasnie tam umieszczano
monetg, aby dusza spotykajaca Charona na Styksie mogta zaptacié¢
za przeprawe na drugi brzeg. Dusza po przeprawie przez Styks mia-
fa napotyka¢ u wrét Hadesu, strzegacego wej$cia mitologicznego
psa — Cerbera, nie wypuszczajac z Hadesu zmartych i nie wpuszcza-
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jac zywych. Przekazy mitologiczne podaja, ze procz obola do grobu
zmartego wkladano jeszcze ciasteczka, aby nimi przekupi¢ Cerbera.
Niedopelnienie tych czynnosci mogto spowodowac wieczne biakanie
si¢ duszy zmarlego (Borges 2000, ss. 32-33).

4. Ludy tureckie

U ludéw tureckich wierzono, ze zmarly potrzebuje po $mierci
przedmiotoéw codziennego uzytku, jedzenia i odziezy, zatem pogrzeb
byt ceremonia zaopatrzenia go we wszystko, co niezbgdne w dalszym
zyciu. Zmartego ubierano w najlepsza odziez, do trumny wktadano
futro, zapasowe ubranie i obuwie, krzesiwo z hubka i krzemieniem,
woreczek z jedzeniem oraz skrzyneczke, w ktorej znajdowaty sig¢ roz-
maite naczynia i drobne przedmioty — miedziany czajnik, duza drew-
niana miska, tyzka, miseczka do herbaty z talerzykiem, grzebien, szy-
dlo, nici z zyl, cienkie rzemienie i pszenne placki (Kaluzynski 1984,
s. 119).

Z przekazéw Marco Polo dowiadujemy sig, ze gdy niesiono
zwloki zmartego wodza, by go pochowaé, zabijano wszystkich na-
potkanych po drodze ludzi. Podobnie czyniono z konmi, ktére tak
jak ludzie mialy i8¢ i shuzy¢ wodzowi na tamtym $wiecie. Do grobu
Dzyngis-hana musiato p6j$¢ czterdziesci pigknych dziewczat.

5. Chiny

W chinskiej prowincji Shaanxi w centralnych Chinach ar-
cheolodzy znalezli ogromny grobowiec nalezacy do babki Shi Hu-
angdi, pierwszego cesarza Chin. Zostal zbudowany okoto 2250 lat
temu, prawdopodobnie na rozkaz cesarza. Grobowiec znajduje si¢
na przedmie$ciach miasta Xi’an, kilkadziesiat kilometrow od niezba-
danego jeszcze grobowca cesarza Shi Huangdi, stynnego z odkrytej
w poblizu terakotowej armii, chroniacej miejsce spoczynku wiladcy.
Grobowiec cesarskiej babki byl najprawdopodobniej kilka razy ra-
bowany i niszczony, ale archeolodzy znalezli w nim mig¢dzy innymi
pozostatosci dwoch wozow, ktorych mogli uzywaé wylacznie wiadcy
kroélestwa Qin, pieczecie urzednikéw odpowiedzialnych za zalatwia-
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nie wszelkich spraw za krolowe, matki krolow i ksigzniczki, kawatki
monet, ceramiki oraz jadeitowych i brazowych przedmiotow (wWww.
archeowiesci.pl/2006/07/29/grobowiec-babki-pierwszego-cesarza-
chin). Najprawdopodobniej wszystkie te przedmioty, zgodnie z prze-
konaniem, miaty stuzy¢ w zyciu pozagrobowym. Widzimy zatem, ze
wyobrazenie zaswiatow, cho¢ tak odleglych, bylo odwzorowaniem
rzeczywisto$ci. Zmarty w tych wizjach nie odchodzi na wieczny
odpoczynek, ale ma kontynuowac¢ swoje zycie, o czym §wiadcza za-
mieszczane w grobie przedmioty.

W tej samej prowincji Shaanxi odkryto grobowiec Qin Shi Hu-
angdi. I cho¢ rzeczywiscie jest to grobowiec, to nalezy mowic raczej
o nekropolii. Prace wykopaliskowe trwaja tam od kilkudziesigciu lat.
Przypuszcza sig, ze wyposazenie moze by¢ wielokrotnie bogatsze od
skarbow z grobu faraona Tutanchamona. Dotychczas z ziemi wydo-
byto ponad 1000 terakotowych wojownikow, a wielu wcigz tkwi tam
nadal. Zdaniem badaczy, gliniana armia sktadata si¢ z ponad 7000
figur Zzotnierzy, 150 wierzchowcdéw i 520 koni zaprz¢zonych do 130
kwadryg. Odkryto tez zbrojownig. Juz w pierwszym wykopie znale-
ziono 80 pancerzy i hetmoéw. Kazdy hetm sktadat si¢ z wypolerowa-
nych i ponawiercanych wapiennych ptytek. W komnatach znajdowaty
si¢ liczne kosztowne naczynia i drogocenne kamienie. Kolejne odkry-
cie to cze$¢ podziemnego kanatlu uksztattowanego na podobienstwo
rzeczki, wzdhuz ktérego ustawiono naturalnej wielkosci figury tabg-
dzi, zurawi i ggsi z brazu. W innym miejscu znajdowat si¢ terakotowy
zespot sceniczny — 12 figur artystow, ktorych zadaniem byto zaba-
wianie cesarza w za§wiatach sztuczkami akrobatycznymi, $piewem
i tancem (Krzeminska 2007, ss. 81-83).

Wiedza 6wczesnych Chin stata na bardzo wysokim poziomie,
a sam cesarz byt osoba wyksztalcong. Poszukiwano eliksiru na dtugo-
wiecznos¢, a nawet niesmiertelnosé. Jego ogromny grobowiec, wia-
$nie nekropolia byta zatem forma demonstracji wtadzy i potegi, z dru-
giej zas$ strony — zakopana razem z nim gwardia przyboczna miata go
czyni¢ nawet w zaswiatach niezwycigzonym. Wraz z cesarzem zosta-
ly pochowane jego konkubiny, rzemieslnicy i budowniczy. W przy-
padku tego cesarza, trudno nie zauwazy¢, ze wszystkie dziatania byty
pozbawione pokory i strachu przed $miercia.

50



6. W judaizmie

W religii judaistycznej byt nakaz, jeszcze z czasow biblijnych,
aby zmartych chowac jak najszybciej. Powody ku temu byty dwa. Po
pierwsze, jak wiemy, dawniej Zydzi zamieszkiwali tereny, gdzie pa-
nowatl ciepty klimat. Zwtloki pozostawione na dtuzej niz dzien szybko
si¢ psuly, a zatem pospiech byt wskazany. Z drugiej strony uwazano,
ze ciato zmarlego byto rzecza nieczysta i trzeba bylo jak najszybciej
si¢ go pozby¢, aby nie kalato zyjacych. Prawo nakazywato wigc po-
chowac¢ nieboszczyka jeszcze tego samego lub nast¢pnego dnia. Waz-
ne tez byto, aby przy zwtokach ciagle kto$ czuwat, co miato utrudnic¢
ewentualny powr6ét duszy na ziemig. Dodatkowym zabezpieczeniem
byto wkladanie do grobu zamknigtej ktodki, co symbolizowato za-
mknigcie grobu po wsze czasy. Cialo zazwyczaj chowano bezposred-
nio do grobu owinigte w biate ptotno. Mgzczyznom czg¢sto wktadano
tates, zydowski szal modlitewny. Bogaci Rabini byli chowani w pro-
stych trumnach, a do $rodka wktadano zwdj Tory (Jagielski 1995, ss.
169-186).

7. Na ziemiach polskich

Dawni Stowianie, ktorzy chowali zmartych, wktadali wraz
z ich ciatem do grobu okreslone cz¢sci ofiarnych zwierzat, narz¢dzia
pracy, jedzenie sktadane bezposrednio w jamie lub w naczyniach usta-
wianych obok zwlok albo w popielnicy ze szczatkami (Gierlach 1980,
s. 152). Zachowania te byty bezposrednio zwiazane z panujaca religia
poganska.

W okresie od X do XIII wieku na terenie Podlasia, gdzie nakta-
daty si¢ wptywy i osadnictwo Dregowiczow i Mazowszan, zmartego
chowano czgsto w drewnianej trumnie lub co najmniej na desce, a do
grobu wktadano jeden lub dwa niewielkie gliniane garnuszki w nogach
lub przy gltowie. W naczyniach tych znajdowaly si¢ pokarm i napoje.
Darami grobowymi dla zmartego byly tez ozdoby i przedmioty co-
dziennego uzytku, paciorki szklane, kablaczki skroniowe z esowatym
zakonczeniem, zausznice o azurowych malinowatych paciorkach, bran-
solety, proste pierscionki, okruchy srebra i cyny, réznego rodzaju wi-
siorki, niewielkie noze i igly, krzesiwa, topory, ostrogi, klucze, niekiedy
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groty strzal (Samojlik, Jedrzejewska 2003, s. 532). Wszystko to, zgod-
nie z wierzeniami, miato by¢ przydatne zmarlemu po jego $mierci.

Roéwniez w kulturze przedhuzyckiej do ziemnych i kamienno-
ziemnych mogit, pod kopcami z kamieni lub dodatkowymi konstruk-
cjami kamiennymi majacymi posta¢ wiencoOw okalajacych kurhan
albo promieni, ktore taczyly §rodek kurhanu z wiencem, wktadano
cenne dary dla zmarlych. Do mogit m¢zczyzn wkladano bron — sztyle-
ty, rzadziej miecze, czekany, groty widczni, grociki strzal, narzedzia,
na przyktad siekiery, a do grobéw kobiet przede wszystkim ozdoby —
szpile, bransolety, naramienniki, diademy z blachy, wisiorki. Rzadko
natomiast umieszczano w mogilach naczynia ceramiczne (Kosinski
2007, s. 9).

W kulturze przeworskiej do grobowca sktadano wraz z ciatem
zmartego przedmioty uzytkowe, niekiedy bron, pokarm i napoje oraz
obiekty majace czesto magiczne znaczenie (Szydlowski 1964, s. 83).
Przedmioty te nie stanowily wszystkiego, co zmarty posiadat, ale byty
tymi, ktore §wiadczyly o trybie zycia oraz okreslaly jego status. Do
grobow zmartych mezezyzn wkladano bron drzewcowa i miecze, czg-
$ci tarczy, ostrogi oraz rozmaite narzedzia — szydlo zelazne, krzesiwo,
narzedzia kowalskie, noze sierpikowe, zelazne zapinki, sprzaczki.
Mogity kobiet z kolei zaopatrywano w wiele zapinek, ozdoby z meta-
li niezelaznych, kasety drewniane, skrzyneczki, szkatuty, zelazne igly
i przesliki! (Szydtowski 1964, s. 83). Mozna si¢ zatem pokusi¢ o in-
terpretacje, ze wkladane przedmioty miaty by¢ ,,wizytowka” zmar-
lego. Mialy informowa¢ o zamoznosci, zdolnosciach, ale i o statusie
spotecznym. Nie chodzilo zatem o modlitewne obtaskawianie §mier-
ci, ale o godng prezentacj¢ w nieznanej krainie.

Czarnecka podkresla, ze pewnych przedmiotow lub rzeczy
wykonanych z okreslonych materiatow nie umieszczano w grobie.
Obowiazywala bowiem zasada tabu, zwiazana z ich konotacjami
z zas§wiatami albo z prawem dziedziczenia (Czarnecka 1990, s. 90).
W grobach nie umieszczano na przyktad wyspecjalizowanych narzg-
dzi, gdyz prawdopodobnie uwazane byly one za wlasno$¢ catej spo-
fecznosci, a nie indywidualne przedmioty nalezace do zmartego (Nie-

! Przeslik to element wrzeciona. Przesliki miaty posta¢ niewielkiego kraz-
ka z otworem. Mialy za zadanie zwigkszy¢ bezwladno$¢ wrzeciona i zapobie-
ga¢ zsuwaniu sig nici nawinigtych na wrzecionie. Wykonywano je z gliny lub
hupkoéw brazu otowiu, drewna, a czasem bursztynu.
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weglowski 1980, s. 428). Zatem odprawianie zmartego byto zwigzane
z zachowaniami spotecznymi, z dziataniem calej grupy, ale juz pobyt
w zaswiatach byl sprawa indywidualng. Dusza zmartego byta skazana
na sama siebie, jedynie osobiste przedmioty sktadane do grobu mogty
by¢ pomocne.

Poza przedmiotami, bedacymi osobista wlasno$cia zmartego,
w grobach niekiedy umieszczano takze dary zatobnikow dla niezyja-
cego, na ktorego pogrzeb przybyli. Byly to rzeczy, jakie uznawano za
niezbedne w za§wiatach, przydatne w podrozy w zaswiaty lub maja-
ce stuzy¢ jako ofiary dla bostw chtonicznych?. Niekiedy do grobow
wkladano tez przedmioty, ktorymi postugiwano si¢ w czasie pogrze-
bowego obrzedu, lub naczynia, z ktérych jedzono i pito podczas stypy,
i w zwiazku z tym uznawano je za nieczyste (Czarnecka 1990, s. 89).
Starano si¢ zatem pozby¢ wszystkiego, co mogloby by¢ tacznikiem
migdzy zyjacymi a zmartym. W symbolicznym zachowaniu, gestach
i przedmiotach grobowych widzimy strach przed $miercia, obawg
przed tym, ze wszelki kontakt za zmartym moze pociagnaé za soba
$mier¢ innych cztonkoéw rodziny czy spotecznosci.

8. Funkcje przedmiotow

Niezaleznie od wyznawanej religii czy kultury mozemy za-
obserwowaé, ze mimo réznorodno$ci przedmiotdow umieszczanych
w grobie ich funkcje byly zblizone. Zawsze chodzito o zapewnienie
zmartemu wszystkiego, co moze by¢ przydatne w zyciu pozaziem-
skim, jak i w drodze do wiecznos$ci. Przekonanie tego rodzaju wydaje
si¢ wspolne dla wielu wyznan i religii. Wiara w zycie pozagrobowe
zawsze byta zwigzana z niepewnoscia, stad tez wszystkie zachowania
dotyczace pochéwku mialy na celu dziatania profilaktyczne, zwigzane
z mitologia i wyznawang religia. Zmartym miaty zapewni¢ wieczny
odpoczynek, a zywym pomagaty oswajac¢ $mierc.

W europejskim obszarze kulturowym zwyczaj umieszczania
przedmiotdéw i rzeczy w grobach zanika¢ zaczat wraz z rozwojem

2 Za: Stownik wyrazéw obcych i zwrotow obcojezycznych, red. Kopalinski
Wtadystaw. Chtoniczne béstwa mit. gr. i rz. — bostwa Swiata podziemnego,
piekielnego, zmarlych, $mierci, ciemnosci.
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chrzescijanstwa i wprowadzeniem chrze$cijanskich obrzadkéw fune-
ralnych. Kos$ciot stanowczo zabraniat tych symbolicznych zachowan
o charakterze niechrzescijanskim. Kultura chrzescijanska, w zwiazku
z uznaniem, ze w zaswiaty dostaje si¢ jedynie dusza zmarltego, za$
jego ciato, ktére powstalo z prochu, ponownie si¢ w niego obraca,
odeszta od obyczajow umieszczania w grobach zmartych przedmio-
tow, jakie ofiarowywano niezyjacemu w okresie przedchrzescijan-
skich cywilizacji.

Sktadania daré6w zmarlemu czy umieszczania w grobach roz-
maitych przedmiotow nie aprobuje Koscidt, ktory dopuszcza jedynie
umieszczanie w mogitach przedmiotow, jakie wiaza si¢ z chrzescijan-
skim kultem. Stad tez podczas pochowkoéw chrzescijanskich zmar-
femu wktadany jest w dlonie r6zaniec jako symbol wiary i przej$cia
z zycia doczesnego do zycia wiecznego, medalik lub ksiazeczka do
nabozenstwa.

9. Inaczej

Dotychczas wszystkie wymienione przyktady byty przedsta-
wione w kontekscie zwiazanym z mitologia, wierzeniami i wyznawa-
na religia, przytoczone na podstawie bogatego materiatu zrédlowego.
Smieré byla i jest przedmiotem licznych opracowan naukowych. Ina-
czej jednak omawiany problem wyglada wspodtczesnie. Druga potowa
XX 1 poczatki XXI wieku to okres gwattownych zmian kulturowych
na calym §wiecie. Coraz powszechniejsza laicyzacja zycia w krajach
rozwini¢tych prowadzi do szeregu zmian rdwniez w obrzgdowosci re-
ligijnej. Tutaj cheiatbym zwrdci¢ uwage na dwa inne aspekty zwiaza-
ne z przedmiotami i zasadno$cia umieszczania ich w grobie. Z moich
obserwacji i licznych rozméw wynika, ze wszystkie elementy religij-
ne, zwigzane z pogrzebem i przegotowaniem zmartego, sa jak gdy-
by automatycznie powierzane wyspecjalizowanym firmom pogrze-
bowym. Rodzina zatem skupia si¢ na tych elementach, ktére maja
wymiar osobisty wynikajacy z bezposrednich relacji i wigzi z osoba
zmarla. Po pierwsze, aspekt emocjonalny, osobisty, nie wynikajacy
z wyznawanej religii, ale ze zwiazku uczuciowego, juz nie spotecz-
nosci czy wspolnoty parafialnej, tylko dwoch lub kilku oséb. Smieré
kogos$ bliskiego jest bowiem zawsze zwigzana z ogromnym bdlem.
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Smieré¢ dziecka dla rodzicow jest bolem nie do opisania. Z tego tez
powodu dzieciom oprdocz przedmiotéw religijnych (wianek, medalik
czy rézaniec) wktada sig czegsto do grobu ulubiona zabawke. To moze
by¢ lalka, pluszowy mi$, czasem ksiazka czy ulubiona poduszecz-
ka. Dawniej — figurki, drewniane zabawki, grzechotki lub galganki.
Bywaja przypadki, kiedy rodzice zmartego rezygnuja z powszechnie
przyjetego stroju pogrzebowego dla dziecka, ubierajac go do trum-
ny w jego ulubione ubranko, aby si¢ czulo wygodnie i swobodnie.
Wspotczesnie, szczegolnie w stosunku do zmartych dzieci i 0s6b bar-
dzo mtodych, praktykuje si¢ wktadanie przeréznych przedmiotdw,
z ktorymi osoba byla zwigzana. Poczawszy od zabawek, nie jednej
symbolicznej, ale w iloéci wypelniajacej trumng (dotyczy mniejszych
dzieci), do ulubionych przez zmartych ksiazek, no$nikéw z muzyka
MP3, kosmetykow, pamigtnikow, telefonow komoérkowych, instru-
mentéw muzycznych czy bizuterii.

Rozstaniu z bliska osoba, m¢zem, zona, ojcem, matka czy
przyjacielem towarzysza podobne, juz nie tylko spoleczne czy reli-
gijne, ale osobiste zachowania. Przygotowanie ceremonii pogrzebo-
wej od strony religijnej i organizacyjnej zleca si¢ firmie pogrzebowe;.
Chowamy do trumny zmartych ich ulubione przedmioty, takie jak
okulary, fajke, papierosy, buteleczke ulubionego alkoholu (w przeko-
naniu, ze zmartemu juz nie zaszkodzi), kilka ziarenek kawy, ulubiony
kwiat. Zastanawiajace moze by¢ to, jak dalece odeszli§my od trady-
cji religijnych. Staramy si¢ wyposazy¢ zmarlego tak, jakby wybierat
si¢ w zwykla podroz, a nie do wieczno$ci. Aby mu sig ,,nie nudzito”,
wkladamy do trumny ksiazki, ulubione czasopisma i gazety z krzy-
zowkami. Coraz czg$ciej umieszczamy w kieszeni zmartego lub w za-
siegu reki wlaezony (1) telefon komoérkowy z tadowarka (1) i mala
latarke. Przez takie dziatania chcemy by¢ jak najdtuzej w relacji ze
zmartym. A moze nie tylko? Przez cate wieki ludzie obawiali si¢ tego,
aby nie by¢ ,,pochowanym zywcem” i nie przebudzi¢ si¢ w trumnie.
Dawniej zabezpieczano si¢ przed tym, wktadajac zmartemu do trum-
ny dzwoneczek, dzi$ telefon komorkowy.

Ekscentryczne zachowania ludzi nie sa wymyslem naszego
wieku, cho¢ w obecnym, czgsto laickim §wiecie spotykamy dziwne
zachowania. Dla ludzi, dla ktorych religia nie jest badz nie byta wy-
ktadnia ich zachowania i sposobem zycia, $mieré ma inny wymiar. Po-
przez konkretne zachowania chca pokazad, ze nie boja si¢ $mierci, ze ja
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ignoruja. By¢ moze jest to rzeczywista postawa, by¢ moze inny sposob
na oswajanie $mierci, albowiem ta dotrze do kazdego w stosownym
czasie. W tej postawie niezbedne sa cztowiekowi przerézne przedmio-
ty, ktére wzmacniaja i podkreslaja owe inne podejscie do §mierci.

A oto kila przyktadéow na to, jak rézne przedmioty moga towa-
rzyszy¢ zmartym w grobie i jak rozne moga by¢ te groby i sposoby
pochowku. Podobno aktor Bela Lugosi, odtwdrca r6l wampirdéw, ka-
zat si¢ pochowaé w swoim filmowym stroju ze wszystkimi atrybutami
odgrywanej roli ksigcia Drakuli. Inny przyktad. Podczas archeologicz-
nych wykopalisk w rejonach pustyni Gobi, badacze natrafili na grob
osoby, ktora byla najprawdopodobniej szamanem ludu Gushi. Zmarty
oprocz catego przynaleznego szamanowi zbioru artefaktow, zaopa-
trzony byl w niemalze kilogram suszu marihuany. Kolejny przypadek
dotyczy legendy Dzikiego Zachodu — Billa Hickoka, ktéry zostal po-
chowany — zgodnie z jego zyczeniem — ze strzelba, para Coltow, dwo-
ma rewolwerami, pistoletem Smith and Wesson i dwoma niewielkie
Derringery. Stowem, z niematym arsenalem. Dziewig¢dziesigcioletni
Lonnie Holloway z USA byl szczegsliwym posiadaczem zielonego
Pontiaca Catalina z 1973 roku. Zgodnie z zyczeniem Lonniego pocho-
wano go w pozycji siedzacej w jego samochodzie. Ostatni przyktad,
to niejaki Reuben John Smith. Zmarly w 1899 roku amator szachow
bardzo cenit sobie komfort. Przed $miercia Smith zazyczyt sobie, aby
zamknigto go w krypcie, siedzacego na swym najwygodniejszym,
rozktadanym, skérzanym fotelu. Ponadto zwloki winny by¢ ubrane
w cieply ptaszcz, gustowny kapelusz, a na kolanach zmartego spoczaé
miato pudetko z szachami. W razie gdyby panu Smithowi znudzito si¢
rozgrywanie samotnych partyjek, w kieszeni jego wytwornego odzie-
nia znalazt si¢ tez klucz umozliwiajacy otwarcie krypty od wewnatrz
(www.joemonster.org/art).

Czy wszyscy boja si¢ $mierci? Czy mozna oswoi¢ $mierc?

Nie mam zadnego pomyshu na interpretacje powyzszych przy-
ktadow ani w wymiarze kulturowym, ani religijnym, ani spotecznym,
ani osobistym. Mam jednak nadziejg, ze poprzez glebsza analizg tych
i innych przyktadow, dostgpnych materiatow zroédlowych, wiasnych
obserwacji i przemyslen, ktos$ kiedy$ zdota to zinterpretowac.

No c6z, mozna i tak. Etnolog dziwi si¢ wszystkiemu, ale nic
g0 nie zdziwi.
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HOUNAKE KOSSI MIDODZI ERIC

Wspolcezesne przemiany obrzedow pogrzebowych w Lomé

Smieré jako zjawisko oraz wydarzenie jednostkowe i spo-
leczne zajmuje wazne miejsce we wszystkich kulturach i religiach.
Henryk Zimon jest zdania, ze ,,Dla ludéw afrykanskich $mier¢ i ob-
rzedy z nia zwiazane sa najbardziej rozbudowane ze wszystkich”(Zi-
mon 2004, s. 201). Wynika to z tego, ze w mentalno$ci afrykanskiej
obrzedy pogrzebowe stanowia sakralny i religijny akt, ktory wyraza
tacznos¢ migdzy zyjacymi i umartymi. Mozna jednak zauwazy¢, ze
dzisiaj bardziej niz kiedykolwiek $mieré¢ oraz obrzedy pogrzebowe
staty si¢ dla ludow afrykanskich problemem egzystencjalnym. Jest
to wyraznie widoczne w duzych miastach, takich jak stolica Togo —
Lomé. Szczegodlnie interesujace wydaja mi si¢ te zagadnienia w $wie-
tle dziatalnosci Kosciota katolickiego, a refleksja nad problematyka
$mierci oraz chrze$cijanskimi obrzgdami z nig zwiazanymi konieczna
1 uzasadniona.

Pytania, czym jest $mier¢ lub dlaczego cztowiek umiera, nie
sa niczym nowym. Od dawnych czaséw ludzie probowali znalez¢ na
nie odpowiedz. Smier¢ jest bowiem najglebszym i zarazem najbar-
dziej znaczacym faktem zycia (Wozny 2000, s. 45). Jest bolesnym
doswiadczeniem kazdego czlowieka. Stanowi swego rodzaju stresz-
czenie wszystkich trudnych do§wiadczen zyciowych, poniewaz umie-
rajac, odkrywamy granice zycia doczesnego.

Lomé jest najwigkszym miastem i zarazem stolica Togo, potozo-
nym na Wybrzezu Niewolniczym nad Zatoka Gwinejska. Stanowi gtow-
ny o$rodek administracyjny regionu Maritime'. Ostatnie dane demogra-
ficzne szacuja ludno$¢ miasta w graniach miliona (Steck 2007, s. 97).
Ze wzgledu na duza skalg emigracji ludnosci z innych czgsci Togo do
stolicy, miasto szybko si¢ rozwija (Gervais-Lambony 2007, s. 9). Miesz-
kancy pochodza ze wszystkich stron kraju, bowiem Lomé jest waznym
os$rodkiem handlowym na skalg krajowa i migdzynarodowa.

Rozpatrujac to miasto w konteks$cie krajowym, rzec mozna, iz
jest miejscem taczacym rozne jego obszary, bowiem sprowadzana jest tu

! Région Maritime to jeden z pigciu regionéw administracyjnych w Togo.
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zywno$¢ produkowana we wszystkich regionach. Przywozi sig tu gtéwnie
warzywa, owoce i migso. Na plaszczyznie migdzynarodowej natomiast,
Lomé staje si¢ waznym zapleczem dla krajéw sasiednich, nie majacych
dostepu do morza (ibidem, s. 102). Z jednej strony miasto ze wzgledu na
mozliwosci, jakie oferuje, jest atrakcyjne dla ludnosci, z drugiej jednak,
coraz czesciej pojawia si¢ tu problem tozsamosci kulturowe;.

W przekonaniu mieszkancow potudniowej czgsci Togo, tak jak
w wielu innych kulturach afrykanskich, $mier¢ nigdy nie jest czyms$
naturalnym. Czlowiek z pomoca opowiesci probuje wyjasni¢ sobie,
czym jest $§mier¢, chociaz nie da si¢ jej przeciez zrozumie¢ do konca.
Na przyktad w mitach ludéw Ruandy $mier¢ wystgpuje pod postacia
zwierzgcia. Bog Imana chceial na nie zapolowaé. Nakazal przeto lu-
dziom pozosta¢ w domach, aby nie moglto ono znalez¢ schronienia.
Jednakze pewna kobieta, zdjgta litoscia, ukryta je w zakamarkach
swej odziezy. Rozgniewato to Imang, ktory postanowil, ze od tego
czasu $mier¢ pozostanie wsrdd ludzi na zawsze (Pitaszewicz 2000,
s. 152). Z tego mitu wynika, ze $mier¢ przyszta na §wiat z winy czto-
wieka. Rowniez mit ludu Akposso? z Togo wyjasnia, ze czlowiek
zostatl ukarany $miercia, bowiem bezprawnie udal si¢ do zakazanej
krainy ognia (Pilaszewicz 2000, s. 152). Nalezy podkresli¢, ze tego
rodzaju mity sa bardzo czgsto spotykane wsrdd réznych ludéw, a po-
chodzenie $mierci fascynowato takze wielu pisarzy. H. Abrahamsson,
w ksiazce zatytutowanej The Origin of Death, odwotuje si¢ na przy-
ktad do mitu Ashanti*:

Kiedys ludzie zyli razem z Bogiem. Bog dawal im wszystko, co byto im
potrzebne. Pewnego dnia kobiety, ktorym przeszkadzata obecnos¢ Boga,
zmusity Go do odejscia. Bog oddalit sie, pozostawiajqc swiat pod wltadzq
duchow. Po pewnym czasie Bog postat do ludzi koze z wiadomoscig naste-
pujqcej tresci: Istnieje cos takiego jak sSmierc. Pewnego dnia zabije kilku
z was. Jednak, jesli umrzecie nie bedziecie catkiem zgubieni, poniewaz
bedziecie u mnie w niebie. Koza jednak tracita czas przy jedzeniu, widzqc
to Bog postat innego wystannika, barana, z tq samq wiadomosciq. Baran
szybko poszedt do ludzi i przekazal wiadomos¢ o istnieniu Smierci. Zmie-
nit jq jednak mowiqc o Smiertelnosci. Gdy koza dotarta wreszcie z wiado-
mosciq, nikt jej nie uwierzyt, bowiem ludzie juz zdqzyli pogodzic sie z tym
faktem (Zahan 1969, s. 43).

2 Akposso sa jedna z grup etnicznych z Togo.
3 Ashanti to lud zamieszkujacym Ghany.
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Jak wida¢, mity mialy na celu poméc cztowiekowi zaakcepto-
wac rzeczywistos$¢, jaka jest §mier¢ (Pitaszewicz 2000, s. 152). Ludzie
widzieli bezskuteczno$¢ staran uniknigcia $mierci, a swoje poczucie
bezradno$ci wyrazali w stowach pie$ni pogrzebowych.

Zmiany kulturowe, ktore dotycza obyczajow oraz zwyczajow
w Lomé, maja tez wplyw na wspodtczesne pojmowanie problematyki
$mierci 1 obrzedow pogrzebowych. A. Awesso w artykule Les prati-
ques funéraires a Lomé stwierdza: ,,We wspdlczesnym spolecznym
kontekscie w Lomé $mier¢ jest pojmowana i interpretowana inaczej
niz w przesztosci. Smier¢ stala si¢ czyms$ normalnym i banalnym”
(Awesso 2007, s. 251). Wedlug Awesso, nie mozna tego zrozumiec,
nie biorac pod uwage catego kontekstu kulturowego. Lomé jest cen-
trum ekonomicznym i kulturowym kraju. Wystarczy czyta¢ gazety,
shucha¢ radia albo ogladac¢ telewizje, zeby natkna¢ si¢ na liczne oglo-
szenia o $mierci krewnych lub nieznanych oséb. Media codziennie
poswigcaja temu tematowi czg$¢ swoich programéw. Dzisiaj mowi sig
o $mierci bezposrednio i stala si¢ ona czym$ powszechnym, natural-
nym i zgota banalnym. Nie jest juz zwiazana z tajemnica. Nie szuka
si¢ przyczyn jej pojawienia na $wiecie, lecz akceptuje po prostu jej
istnienie (ibidem, s. 254).

Jednak zaréwno w tradycyjnych jak wspotczesnych przekona-
niach, §mier¢ jest tylko etapem, przejSciem do nowego stanu poprzez
pogrzeb. Glownym celem tych obrzedow jest wigc odprowadzenie
zmartego na ,,tamten §wiat” oraz ochrona pozostalych oséb zyjacych
przed szkodliwymi wptywami ciala zmartego, a takze uniemozliwie-
nie ztego oddzialywania jego ducha na zyjacych (Grant 1974, s. 4).
W tym samym kierunku zmierzaja rozwazania takze J. J. Pawlika,
kiedy stwierdza on:

Obrzedy pogrzebowe pelniq wielorakie funkcje. Po pierwsze majq na
celu zapewnienie zmarlemu przejscie do swiata przodkow. Po drugie, stu-
zq reorganizacji struktury spolecznej przez ponowne zintegrowanie wdow
i sierot. Po trzecie, poglebiajq wiez spolecznq przez wspolne i uroczyste
celebrowanie obrzedow zakonczenia zatoby (Pawlik 2002, s. 104).

Pragnieniem kazdego cztowieka u ludow z potudnia Togo jest

zy¢ szezgSliwie na tym $wiecie 1 by¢ godnie pochowanym po $mierci.
Poza tragicznym wymiarem jednostkowym, pogrzeb ma takze wymiar
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spoteczny, jako ze gromadzi wszystkich czlonkéw rodziny. W Afryce
pogrzeby sa dzisiaj wielkimi uroczystosciami, ktore przyciagaja ogrom-
ne thumy. Trzeba tez podkresli¢, ze w przekonaniu ludéow afrykanskich
jedynie rytualy pogrzebowe pozwalaja na zaakceptowanie $mierci przez
spotecznos$¢ oraz umozliwiaja zmartym przejscie do krainy przodkéw
(Zimon 2003, s. 119). Obrzedy pogrzebowe sa niezwykle wazne row-
niez dlatego, iz poprzez czes¢ oddawana zmartym spotecznos¢ wyraza
swoje wartosci kulturowe (Pénukou 2003-2004, s. 14).

Istota obrzgdow definiuje ich przygotowania. Migdzy zyjacy-
mi a zmarlymi istnieje $cista wigz, a obowiazkiem zyjacych jest spra-
wowanie pogrzebu swoich krewnych i bliskich zmartych (Sarpong
1974, s. 26). Wielkim wstydem byloby zlekcewazy¢ lub sprawowac
pogrzeb w sposob niegodny. Nalezy podkresli¢, ze obecnie pogrzeb,
takze pogrzeb chrzescijanski, odbywa si¢ w Lomé inaczej niz to bylo
kiedys. Obrzedy pogrzebowe skladaja si¢ z kilku etapow, jednak ich
kolejnos¢ nie jest dzisiaj szczegdlnie wazna. Rodzina zmartego moze
przygotowywac pogrzeb wedtug swojego uznania. Awesso podkresla
dwa gltéwne etapy typowego pogrzebu w Lomé. Pierwszy z nich obej-
muje czynnosci, ktére maja miejsce od chwili §mierci az do pogrzebu.
Nastegpny etap to ten, ktéry odbywa si¢ po ztozeniu ciata do grobu
(Awesso 2007, s. 252). W dzisiejszych czasach, bardziej niz kiedykol-
wiek, przygotowanie pogrzebu nie jest czyms tatwym.

Problemy pojawiajace si¢ podczas przygotowan do tej uro-
czystosci mozna rozpatrywac na trzech plaszczyznach: spolecznej,
ekonomicznej i religijnej. Jednak najistotniejszym utrudnieniem, na
jakie napotyka rodzina zmarlego w Lomé, to mozliwosci finansowe.
Organizacja pogrzebu w dzisiejszych warunkach stata si¢ wyjatko-
wo trudna, zwlaszcza dla biednych rodzin. Obyczaj nakazuje bowiem
ogromna hojno$¢ w wydatkach na przygotowanie pochdéwku (ibidem,
s. 265). Okazaly pogrzeb stat si¢ norma i moda, ktora kazdy stara
si¢ nasladowa¢. Dla bogatych rodzin stanowi on doskonala okazje
dla zdobycia lub potwierdzenia swojego prestizu poprzez zademon-
strowanie bogactwa. Obrzedy zatem zatracaja swojq istot¢ i staja si¢
pokazem. Mozna powiedzie¢, ze nastapil ,,handel $miercia”. W Gha-
nie, w Togo, w Beninie i innych krajach afrykanskich, ta ostentacja
uwidacznia si¢ w dlugim przetrzymywaniu ciala w kostnicy. Kiedy$
grzebano zmartego natychmiast po $mierci, za$ dzisiaj cialo moze by¢
przechowane w kostnicy przez dtugi czas. Okazale obrzedy staja si¢
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obowiazkiem i rodziny czuja si¢ zobligowane je wypetni¢ nawet wte-
dy, gdy ich na to nie sta¢. Najwigksze klopoty $Sciagaja na siebie te
rodziny, ktore pozwalaja sobie na kosztowne pogrzeby mimo skrom-
nych mozliwosci finansowych. Duchowni czgsto apeluja i zachgcaja
do skromnosci. W Republice Potudniowej Afryki, biskupi namawiaja
rodziny do wigkszego zainteresowania zyciem niz $miercia, ale bez
wigkszego efektu (Agossou).

Symboliczna uczta, ktoéra podaje si¢ po pogrzebie, staje si¢
rowniez czym$§ okazalym. Im wigksza jest uczta, tym bardziej po-
grzeb uchodzi za udany. Wybor i zakup trumny roéwniez staje si¢ wiel-
kim problemem. Kiedys robiono trumng dopiero po zgonie, ale dzisiaj
handel trumnami jest dochodowym biznesem. Warsztaty trumniarskie
szybko si¢ rozwijaja i na kazdym kroku w miescie mozna zobaczy¢
ich wystawy. Wedlug dzisiejszych przekonan — im drozsza jest trum-
na, tym wigksze znaczenie ma pogrzeb. Mozna zauwazy¢, ze zanikl
pierwotny sens obrzeddéw pogrzebowych. Staly si¢ one miejscem
pokazu bogactwa, a nawet czasami konkurencji mi¢dzy rodzinami.
Wspotczesny mieszkaniec w Lomé, aby mdc zorganizowaé wystar-
czajaco okazatly pogrzeb, jest gotowy do wzigcia wysokiego kredy-
tu. Obrzedy traca wige swoj pierwotny sens, ktory polegal na czci
zmartego. Dzisiaj maja one raczej na celu uczczenie zyjacych, ktorzy
podkreslaja swoj status majatkowy. Znajduja si¢ rowniez tacy, ktorzy
chwala si¢ tym, ze pogrzebali rodzica lub rodzenstwo, wydajac duzo
pieniedzy. Jesli przyjrzymy si¢ temu z bliska, mozemy zauwazy¢, ze
dokonuja oni wielu niepotrzebnych wydatkow. Z powodu zblizajace-
go si¢ pogrzebu ludzie zaczynaja nawet robi¢ remonty domu, chcac
wypas¢ godnie w oczach sasiadow i znajomych. Dekoruja budynek
i miejsce, gdzie odbegdzie si¢ pokaz zdje¢, na ktérych ukazane sa rézne
etapy zycia zmartego (Awesso 2007, s. 265). Pogrzeby staja si¢ dzisiaj
nie tylko kosztowna uroczysto$cia, ale rowniez okazja do zarobku dla
serwisOw pogrzebowych.

Innym waznym problemem zwiazanym z przygotowaniem po-
grzebu jest to, ze jezeli traci on swoje pierwotne, wlasciwe znaczenia,
powoduje wielkie zamieszanie w rodzinie. Pojawia si¢ problem prawa
do decydowania o sposobie grzebania. Zazwyczaj glowa rodziny lub
kto§ wybrany przez nia przewodniczy przygotowaniom, ale czasami
zaczynaja wchodzi¢é w gre rozmaite interesy poszczegoélnych osob.
Zdarza sig, ze kto$ bardzo bogaty z blizszej lub z dalszej rodziny pro-
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buje uzurpowac sobie prawo bycia gldwnym organizatorem pogrzebu.
Skoro jest bogaty, uwaza, ze ma prawo by¢ gldéwnym przewodnikiem,
do ktorego wszyscy maja si¢ zwraca¢ odnosnie do wszelkich spraw
dotyczacych przygotowan pochowku. Wystepuje tu problem przywi-
leju wtasnego oraz jego uznania przez innych. Prowadzi to niejedno-
krotnie do nieporozumien, ktore z kolei powoduja wielkie konflikty
w rodzinach. Dochodzi do tego sprawa dziedziczenia. W tradycyjnym
konteks$cie najpierw grzebano zmartego, a potem zastanawiano si¢
nad tym problemem. Niestety, dzisiaj te proporcje zostaly zachwiane.
Kolejnym istotnym problemem stala si¢ znaczna ilos¢ alkoholu, spo-
zywanego podczas obrzedow pogrzebowych.

Ostatecznie czasem zdarza sig, ze niektdrzy musza przez
resztg zycia ponosi¢ koszty i konsekwencje wydatkéw poniesionych
w zwiazku z pogrzebem (Pénukou 2003-2004, s. 22). Porownujac
koszt zycia w Lomé z zarobkami, mozna powiedzie¢, ze wigkszo$¢
ludzi jest biedna, ale paradoksalnie ta wszechobecna bieda znika
podczas pogrzebu. Dzisiejsza tendencja sprzyja okazalym uroczysto-
Sciom. Ta przesada panujaca podczas organizowania obrzedéw po-
grzebowych nie tylko daje do myslenia, ale wzbudza poczucie smutku
i gniewu. Zdarza sig, ze chorym i starszym brakuje opieki, ale po ich
$mierci rodzina organizuje wielkie i kosztowne uroczystosci. Pierwot-
ny cel pogrzebu, ktéry polega na oddaniu czci zmartemu, wydaje si¢
dzisiaj drugorzgdny. Najwazniejsza jest chwata rodziny. Organizowa-
nie obrzedu bez wydawania duzych sum pieni¢dzy lub bez zaprasza-
nia wielu gos$ci, uchodzi obecnie za powdd do wstydu dla rodziny
zmartego (ibidem, s. 266).

Kolejna sytuacja konfliktowa pojawia si¢ wowczas, gdy rodzi-
na zmartego pragnie pogrzebu koscielnego, nawet jesli zmarty nie byt
chrzesdcijaninem. Jednakze tak jak w spotecznosciach tradycyjnych
petne obrzedy pogrzebowe zarezerwowane sa i byly tylko dla tych,
ktérzy mieli do nich prawo, tzn. umarli ,,dobra”, przyj¢ta w danej kon-
cepcji $wiatopogladu $miercia (Pawlik 2002, s. 36). Tak samo Ko$ciot
katolicki rezerwuje obrzedy dla wiernych, ktérzy maja do tego prawo,
poniewaz liturgia pogrzebu jest czynno$cia sakramentalng (Kunzler
1999, s. 511).

W dzisiejszym Lomé $mier¢ jest inaczej pojmowana i rozu-
miana. Stata si¢ zwyklym i naturalnym zjawiskiem, a obrzedy jej to-
warzyszace s3 obecnie bardziej liberalne w tresci. Ich istota zagingta,
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pozostawiajac rozbudowang forme i ogromne wydatki na rzecz po-
grzebu. Problem ten dotyczy kazdego cztowieka, nie tylko chrzesci-
janina. Pogrzeb jest wazny zardwno dla zmartego, jak i dla zyjacych,
dlatego mozna powiedzie¢, ze $mier¢ w krajach afrykanskich jest
istotnym momentem zycia.
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ELWIRA WILCZYNSKA

Zooantropia a antropofagia. Przyczynek do badan

Zooantropia — definicja i zakres pojecia

Mianem zooantropii (gr. zoon — zwierzg i danthropos — czto-
wiek) okreslam w niniejszym artykule sytuacj¢ czasowej metamorfo-
zy cztowieka w zwierzg. Zakres semantyczny tego terminu jest bardzo
szeroki, co oznacza, ze pojgcie zooantropii jest pojgciem zbiorczym;
w jego obrgbie usytuowac nalezy zaré6wno najpopularniejsze w wielu
kregach kulturowych wilkotactwo, jak i zjawiska przemiany czlowie-
ka w inne gatunki zwierzat.

Termin ,,zooantropia” w zasadzie stanowi rozszerzenie funk-
cjonujacego w badaniach antropologicznych pojgcia likantropii. Wil-
kotactwo — jak pisze Helena Kapetus w Stowniku folkloru polskiego
— rozumiane jest jako zdolno$¢ zamieniania cztowieka w wilka przez
niezyczliwa osobg przy uzyciu czarow badz umiejgtnos¢ przemiany
w wilka siebie samego (Kapetus 1965, s. 439). Badaczka zaznacza, ze
wilk taki nie jest pozbawiony ,,pewnych cech natury ludzkiej i ludzkiej
$wiadomosci” (ibidem, s. 439). Taka definicja likantropii pozornie nie
budzi zadnych watpliwosci. Kiedy jednak wezmie si¢ pod uwagg za-
kres pojecia, okaze si¢, ze ma ono dwa znaczenia, co niejednokrotnie
podkreslaja badacze zjawiska (Margul 1981, s. 59-60; Di Nola 2004,
s. 6), a czego nie uwzglednia definicja Kapetus'.

Mozna zatem mowi¢ o wilkotactwie w ujeciu waskim oraz
szerokim. Waska definicja likantropii pokrywa si¢ z ta, ktora przed-
stawiona zostala powyzej — oznacza ona przemiang czlowieka w wil-
ka, a zatem wilkotactwo w $cistym znaczeniu tego stowa. Wigcej
trudnos$ci nastrgcza szerokie pojmowanie tego pojgcia. Zostalo ono
zaproponowane przez etnologow jeszcze w XIX wieku i postuluje
rozszerzenie zasiggu nazwy likantropia na caty $wiat i inne niz tylko
wilk gatunki zwierzat (Margul 1981, s. 60). W takim ujgciu jest wigc
wilkotactwo zjawiskiem przemiany cztowieka w zwierzg, najczgsciej

! Warto przy tym zauwazy¢, ze jej autorka postuguje si¢ terminem w oby-

dwu znaczeniach, nie wyjasniajac (badZ nie dostrzegajac) réznicy migdzy
nimi.
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drapiezne, bedace przedstawicielem najgrozniejszego z punktu widze-
nia czlowieka gatunku, wystgpujacego na danym obszarze. Zaleznie
od strefy geograficznej miejsce wilka moze zajaé niedzwiedz, hiena,
lampart, lew czy tygrys. Tadeusz Margul — przytaczajac amerykanska
encyklopedi¢ Colliersa — zwraca uwage na niebezpieczenstwo zbyt
daleko idacego rozszerzenia zakresu znaczeniowego likantropii, np.
o reinkarnacj¢, wampiryzm czy opgtanie przez demona, co prowadzi
do zatarcia jego cech szczegdlnych (ibidem). Wazne natomiast jest,
aby pamigtaé, ze w przypadku wilkotactwa w szerokim rozumieniu
»mechanizm przemiany, motywy przemiany i motywy wiary pozosta-
ja te same” (ibidem), bez wzgledu na rezultat metamorfozy.

To szerokie pojmowanie terminu ,,wilkotactwo” nasuwa pew-
ne watpliwosci. Po pierwsze, budowa morfologiczna tej nazwy, po-
wstalej w wyniku zlozenia greckich stow lykos oraz anthropos, jedno-
znacznie wskazuje na metamorfozg cztowieka w wilka, nie za§ — w ja-
kiekolwiek inne zwierz¢. Uzywanie tego terminu w odniesieniu do
zjawisk innych niz przemiana w wilka moze zatem w konsekwencji
prowadzi¢ do nieporozumien. Po drugie, na co zwrdcit uwage Alfonso
M. di Nola (Di Nola 2004, s. 6), takie zachowania jezykowe sa prze-
jawem etnocentryzmu europejskich badaczy, ktorzy ,,po zaobserwo-
waniu szczegolnej formy zjawiska na swoim obszarze geograficznym
i we wlasnym kregu tradycji, podnosza je do rangi modelu, charakte-
ryzujac poprzez jego pryzmat analogiczne przypadki w innych kultu-
rach” (ibidem). Ze wzgledu na wspomniane zastrzezenia proponuj¢
zastosowanie terminu zooantropia na oznaczenie likantropii w zakre-
sie szerokim.

Status ontologiczny i funkcjonowanie zooantropa
w spolecznosciach tradycyjnych

Zooantrop jest bytem ontologicznie hybrydalnym. Jego naj-
bardziej charakterystyczna i nie podlegajaca dyskusji ceche stanowi
zwiazek ze sfera sacrum. Postacie hybrydyczne zawsze zaliczane sa
w poczet istot demonicznych, funkcjonujacych poza ustalonym po-
rzadkiem lub na jego marginesie, na granicy swiatow (Kowalski 2000,
s. 26). Istotna wlasciwoscia zooantropdw, odrdzniajaca ich od wigk-
szosci demonodw, jest to, ze sa to ludzie zywi, ktorych liminalno$é¢
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wynika z faktu usytuowania na granicy §wiata kultury i $wiata natury,
nie za$§ krélestwa zywych i umartych. Zdecydowana wigkszo$¢ de-
mondéw — w odréznieniu od zwierzeco-ludzkich hybryd — wywodzi
si¢ bowiem z dusz ludzi zmartych (Stomma 2002, s. 195), wobec kto-
rych z réznych przyczyn nie dopetniono obowiazkéw obrzedowych
umozliwiajacych im przejscie na druga strong. Postacie zooantopijne
sa natomiast zywymi ludzmi, na co dzien funkcjonujacymi w danej
spotecznosci. Rzecz jasna, biologiczna egzystencja zooantropéw nie
wyklucza ich zwiazkéw ze sfera sakralna, konkretnie — infernalna.
Swiadczy o tym, po pierwsze, sam akt metamorfozy jako zmiany sta-
tusu ontologicznego (czlowiek zamienia si¢ w dzikie zwierze, przyna-
lezace do orbis exterior, jakim jest las?), po drugie — mozliwo$¢ inter-
pretowania przemiany w kategoriach symbolicznej $mierci jednostki,
po trzecie wreszcie — dziatalno$¢ zooantropa®. Mozna powiedzieé, ze

2 Trzeba pamigtaé, ze miejsce bytowania dzikiego zwierzecia nie pozo-
staje bez znaczenia, gdy mowa o jego symbolicznych konotacjach. Las lub
—w przypadku drapieznikdw z pozaeuropejskiego krggu kulturowego — pusz-
cza stanowia obszar nieoswojony, a przez to pozostajacy poza wplywem
praw rzadzacych orbis interior. Jednoczesnie jest to terytorium eksploato-
wane przez ludzi jako zrédio niezbgdnych surowcoéw i miejsce pozyskiwania
pozywienia na drodze towiectwa, zbieractwa badz bartnictwa. Las stanowi
zatem przestrzen ambiwalentna, w ktorej czlowiek nie moze czué sig¢ pewnie,
poniewaz przekraczajac jej granice, sytuuje si¢ w sferze wptywu sit niebez-
piecznych i nieujarzmionych, jakim musi si¢ podporzadkowaé. Z drugiej zas
strony jest traktowany uzytkowo, cho¢ nie bez, podszytego lgkiem, szacunku.
O ambiwalencji w postrzeganiu lasu najlepiej $wiadcza réznorodne konotacje
1 waloryzacje tego pojgcia: sakralizacja puszczy, utozsamianie jej z najbez-
pieczniejszym schronieniem, postrzeganie jako domeny zbdjcoéw i negatyw-
nych sit nadprzyrodzonych oraz jako miejsca wyjatkowo niebezpiecznego
i nieprzychylnego wkraczajacym don obcym.

3 Wigkszo$¢ podah o ludziach przemieniajacych si¢ w zwierz¢ta mowi
o brutalnosci i krwiozerczym charakterze tych istot. Indyjscy Chondowie np.
wierzyli, ze zwyczajne tygrysy nie wyrzadzaly ludziom krzywdy, a wszystkie
ataki na czlowieka przypisywano tym drapieznikom, w ktdre wecielit si¢ duch
ztego boga lub czlowieka (ibidem, s. 103). Wérdd mieszkajacych w Afryce
Aszando istniato przekonanie, ze leopardy nie sa zwyklymi zwierzgtami, ale
ludZzmi posiadajacymi umiejgtnos¢ przemiany w to dzikie stworzenie. Jeden
z cztonkéw plemienia relacjonowal, ze po przemianie w lamparta serce zaczy-
na takna¢ krwi (zob. Stupecki 1987, s. 106). Rowniez w europejskim systemie
wierzen przypisywano zooantropom drapieznos¢ i zadzg krwi — odmieniec
byt znacznie bardziej agresywny i brutalny w swoim postgpowaniu anizeli
pozostale zwierzgta, przewyzszat je takze sprytem, co wynikalo z faktu, ze
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przynaleznos$¢ zooantropéw do sfery sakralnej jest o wiele bardziej
subtelna i mniej oczywista niz w wypadku ,,dziwnych zmartych™.
Chcac ustali¢ rodzaj relacji zachodzacej pomigdzy zooantropami
a demonami, nalezatoby nazwac ja stosunkiem konwersji — ,,dziwny
zmarty” to taki, ktory umart w sensie biologicznym, lecz powraca do
zycia w porzadku symbolicznym (spotecznym), odwrotnie natomiast
w przypadku zooantropa, ktdry zyje z fizjologicznego punktu widze-
nia, lecz w sensie spotecznym (symbolicznie) umiera.

Mogtloby si¢ wydawac, ze zooantrop — w tych okresach, kie-
dy pozostaje pod postacia ludzka — prowadzi normalne zycie i funk-
cjonuje w spolecznosci na takich samych prawach, jak pozostali jej
cztonkowie. W wielu podaniach, méwiacych o ludziach zdolnych
przemienia¢ si¢ w zwierzgta, brak znakow ich spotecznego wyklu-
czenia, takich jak cho¢by mieszkanie w oddaleniu od domostw pozo-
statych cztonkow grupy czy izolacja emocjonalna. Niejednokrotnie
osoby zooantropiczne wchodza w zwiazki malzenskie i dysponuja
petnia praw spotecznych. Erberto Petoia przytacza wloska opowiesé
o mlodziencu, ktéry — §wiadomy swojej przypadtosci — podczas nocy
poslubnej ostrzega malzonke, by nie szukata go, gdyby okazalo sig,
ze nie ma go przy niej (Petoia 2004, s. 238). Podobne sugestie za-
wiera skandynawskie podanie o mezczyznie, ktéry czujac zblizajacy
si¢ moment metamorfozy, instruuje swoja zong, jak ma si¢ zachowac
w przypadku konfrontacji z wilkotakiem (ibidem, s. 144). Tego rodza-
ju podania odnalez¢ mozna takze na obszarze Polski oraz w kregach
pozaeuropejskich. Wszystkie te fakty pozwalaja przypuszczaé, ze
zwierzgco-ludzkie hybrydy w swoim ludzkim ciele sg przez spotecz-
nos$¢ tolerowane i traktowane tak samo, jak pozostali jej cztonkowie.

Podstawa uprawniajaca do twierdzenia, iz zooantrop dyspono-
wal pewnymi prawami spotecznymi, sa oczywiscie wzmianki o mat-
zenstwach zawieranych przez te istoty. Z perspektywy wspotcze-
snego odbiorcy moga wydawac si¢ one niewystarczajace, ale trzeba
pamigtac, ze w $wiadomosci uczestnikow kultur typu archaicznego

dysponowat on ludzkimi umiej¢tnosciami intelektualnymi (potrafit otwierac
zamki 1 wlamywac si¢ do ludzkich domow oraz budynkéw gospodarczych,
gdzie niszczyt dobytek i zabijal zwierzgta). Nie cofat si¢ takze przed zabija-
niem ludzi i wysysaniem krwi (zob. Manugiewicz 1930, s. 461).

4 Okreslenie wprowadzone do polskiej demonologii przez Ludwika Stom-
meg (Stomma 2002, s. 198).

70



matzenstwo bylo niezwykle waznym wydarzeniem, nie tylko z obrzg-
dowego punktu widzenia. Byt to bowiem moment, w ktérym jednost-
ka nabywata pelni praw, przystugujacych cztonkom grupy. Opisujac
wage matzenstwa w kulturach tradycyjnych, poshuze si¢ przyktadem
zaczerpnigtym z folkloru polskiego, a doktadniej — dwuwierszem po-
pularnej piesni zalotnej: ,,Cyraneczka nie ptak / Dziewczyna nie lu-
dzie” (Kolberg 1964, s. 225). Kaczka i dziewczyna zestawione zostaty
jako istoty o niejednoznacznym statusie, zajmujace miejsce na pogra-
niczu, a przez to wymykajace si¢ klasyfikacjom. Nie mozna wpraw-
dzie odmoéwié cyraneczce przynaleznosci do gromady ptakéw, ale nie
mozna tez zlekcewazy¢ pewnych wlasciwosci, ktore odrdzniaja ja od
pozostatych przedstawicieli tej grupy. Cyraneczka mianowicie nie
lata, lecz ptywa — stad stwierdzenie, ze to nie ptak (dla ptaka bowiem
latanie jest cecha charakterystyczna, stanowiaca ,,sens” ptasiej egzy-
stencji). Podobnie z dziewczyna, czyli panna, kobieta niezame¢zna; nie
mozna powiedzie¢, ze jest ona dzieckiem, istota niedojrzala i nieu-
ksztaltowana, ale jednocze$nie nie mozna nazwac jej ,,cztowiekiem”,
tj. petnoprawnym cztonkiem spotecznos$ci, osoba dorosta, ktéra ma za
soba moment inicjacji, ma prawo do samostanowienia o sobie i jest
»produktywna” (ma obowiazek rodzenia dzieci). Generalnie zatem
trzeba powiedzie¢, ze dziewczyna juz nie jest dzieckiem, ale jeszcze
nie jest cztowiekiem.

W $wietle powyzszych rozwazan mozna sformutowac naste-
pujacy wniosek: skoro zooantrop mogl wejs¢ z zwiazek matzenski,
nalezy zaklada¢, ze traktowano go jak kazdego innego przedstawicie-
la danej grupy. Trzeba jednak w tym miejscu zastrzec, iz mozliwos¢
prowadzenia normalnego zycia jest przywilejem tych ludzi, ktorzy
utrzymujaq w tajemnicy swoje zooantropijne wlasciwosci. Kiedy na-
tomiast anomalia i wynikajace z niej zbrodnie wychodza na jaw, zoo-
antrop ponosi najsurowsza kare¢. Leszek Pawel Stupecki przytacza hi-
stori¢ pewnego czlowieka z plemienia Ho, ktory pod postacia tygrysa
zabil zong swojego wspolplemienca. Poszkodowany, sledzac tygrysa,
ustalit, w ktorym domu mieszka sprawca i udat si¢ do jego krewnych.
Ci natomiast przyznali, ze jest wérdd nich cztowiek, przemieniajacy
si¢ w drapieznika i wydali go wdowcowi, aby mogt dokona¢ aktu ze-
msty (Stupecki 1987, s. 103). Rowniez jedno z podan afrykanskich,
zanotowanych wsrdéd Aszando, moéwi o wodzu, ktoéry dowiedziawszy
sig, ze jego syn odpowiedzialny jest za zabdjstwa dokonane pod po-
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stacig lamparta, sam wydat na niego wyrok okrutnej $§mierci (ibidem).
Przyktady te dowodza, iz mimo tolerancji wobec zooantropow i bra-
ku znamion ich izolacji, nie mozna moéwi¢ o powszechnej akceptacji
zjawiska. Wydaje si¢ zreszta oczywiste, ze istoty dzialajace na nie-
korzy$¢ zbiorowosci nie mogly wies¢ takiego samego zycia, jak ich
nieodstajacy od normy pobratymcy, a pozory normalnosci moglo za-
pewnic jedynie utrzymanie ich natury w $cistej tajemnicy.

Innym istotnym elementem przekonujacym o negatywnym
postrzeganiu zooantropa, ktory nie ukrywa przed wspdlnota swojej
»przypadlosci”, jest fakt jego niszczycielskiej dziatalnosci. Brak po-
wszechnej akceptacji zooantropéw wynikat bowiem w duzej mierze
z tego, ze te hybrydyczne istoty, dokonujace czyndéw niszczycielskich
i zbrodniczych, przypisywane byly do porzadku sit negatywnych.
W $wiatopogladzie ludow rolniczych, uzaleznionych od nadprzyro-
dzonych sil, rzadzacych wegetacja i zyciem w ogole, wszystko, co
prowadzito do $mierci oraz zniszczenia, waloryzowane byto nega-
tywnie. Warto§ciowanie pozytywne zarezerwowane bylo jedynie dla
tego, co stuzylo podtrzymywaniu zycia (np. dla dopelniania odpo-
wiednich czynnosci obrzgdowych gwarantujacego odrodzenie zy-
cia po zimie oraz rodzacego nadzieje na obfity plon (Tomicki 1981,
s. 31-32). Wynika z tego, iz istotna cecha $wiata w ludowej wyobraz-
ni byt dualizm — obok zycia istniaty $mier¢ i rozktad, ktére symboli-
zowane byly przez zime, noc, chorobg oraz sen (ibidem). O ile zatem
pomnazanie dobytku, rodzenie i zycie oceniane byty jako dziatania
najwazniejsze i odnoszace najbardziej pozytywne skutki z punktu
widzenia zbiorowosci, o tyle wszelkie aktywnoS$ci przeciwne — nisz-
czenie majatku, zabijanie ludzi i zywego inwentarza — odbierane
byly jako skrajnie negatywne i szkodliwe. Zooantrop w dualistycz-
nej wizji $wiata plasowat si¢ wobec tego po stronie $mierci i rozkta-
du, mocy ciemnych, infernalnego sacrum. Nie do§¢ bowiem, ze nie
przyczyniat si¢ do odnawiania zycia i pomnazania plondw, to dziatat
otwarcie na rzecz sil przeciwstawnych, dazyl do zatrzymania cyklu
zycia, zachwiania delikatnej rownowagi migdzy ludzmi a przyroda.
Tego typu dzialalno$¢ jednoznacznie lokalizowata go wsrod istot in-
fernalnych i, jednoczes$nie, byta jedna z przyczyn braku powszechnej
akceptacji dla zooantropii.
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Zooantropia a antropofagia

Jedna z najistotniejszych — i najbardziej interesujacych — cech
zooantropa jest uprawiana przez niego antropofagia. Co prawda,
taka klasyfikacja konsumpcji ludzkiego migsa przez istoty hybrydal-
ne moze budzi¢ pewne watpliwosci — kanibalizm definiowany jest
przeciez jako ,,zjadanie migsa ludzkiego przez innych ludzi” (Dubisz
2003, s. 237), a akt antropofagii przez zooantropéw dokonywany jest
w zwierzgeej fazie cyklu. W zwiazku z tym — warto doda¢ — akt taki
moglby by¢ usprawiedliwiony przez spotecznos¢ jako czyn popetnio-
ny w ,,amoku” i lezacy w naturze bestii, w jaka czasowo przedzierzga
sie cztowiek®. Usprawiedliwienie to — a tym samym postrzeganie spo-
zywania ludzkiego migsa przez zooantropow jako aktu ,,zwierzgco-
$ci”, nie antropofagii — wydawaloby si¢ zasadne, gdyby pominaé fakt
dysponowania przez odmienca ludzka mentalnoscia (Kapetus 1965,
s. 439). Mozna by w tym miejscu dywagowacé, na ile ludzka, a na ile
zwierzgca w swojej naturze jest taka hybrydyczna istota, ale wydaje
sig, ze, po pierwsze, nie jest to problem mozliwy do rozstrzygnigcia,
a po drugie — podejmowanie rozwazan tego typu nie jest konieczne
z punktu widzenia tematu niniejszego artykuhu. Nie jest bowiem waz-
ny stopien zezwierzgcenia czy uczlowieczenia zooantropa, lecz tylko
to, iz w jego osobie ogniskuja si¢ dwa byty, przynalezace do réznych
porzadkow i podlegte réznym prawom. Co wigeej, w $Swiadomosci
przedstawicieli kultur typu ludowego rozréznienie na ludzka i zwie-
rzgcea naturg takiej istoty po prostu nie byto brane pod uwage. Konkre-
tyzm charakteryzujacy ludowy sposob myslenia sankcjonowat fakt,
ze kazdy, kto dopuszcza si¢ zbrodni, musi ponie$¢ za nig odpowie-
dzialno$¢® bez wzgledu na to, pod jaka postacia jej dokonat, a zadne
okolicznosci tagodzace nie mogg by¢ w wypadku aktu antropofagii
uwzgledniane. Nie maja wobec tego znaczenia watpliwosci wspot-
czesnego odbiorcy i komentatora podan o ludziach zmieniajacych si¢
w zwierzeta; skoro przedstawiciele danej kultury kwalifikowali poze-

5 Odnotowano wymoéwke czlowieka-lamparta odpowiedzialnego za za-
bdjstwo dwoch osob, ktory stwierdzit, ze nie moze ponosi¢ winy za owe
zbrodnie, poniewaz byl woéwczas lampartem i jego serce glodne byto krwi
(zob. Stupecki 1987, s. 106).

¢ Jest to zreszta jedna z regul, rzadzacych zyciem spotecznym (zob. Ja-
gietto 1975, s. 109-128).
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ranie cztowieka przez zooantropa jako akt kanibalistyczny, jako taki
bedzie on tutaj interpretowany.

Przypisywana zooantropom antropofagia sytuowata ich w sfe-
rze marginesu i jeszcze bardziej oddalata od ludzkiego orbis interior,
w ktorym podobne czyny byly niedopuszczalne. W mitach starozyt-
nych wilkotactwo pojawia si¢ wrecz jako kara za ludozerstwo, wobec
czego mozna przypuszczaé, ze konotacje likantropii z antropofagia
naleza do najstarszej sfery wyobrazen o istotach hybrydycznych. Le-
szek Shupecki wymienia cztery wersje podan o likantropii jako karze
za kanibalizm (Shupecki 1987, s. 15):

1) wersja ogdlna — poglad méwiacy, ze kazdy, kto dopusci si¢
zbrodni ludozerstwa, zamieni si¢ w wilka. Mozna przyto-
czy¢ tu opowies¢, ktora Platon wkiada w usta Sokratesa
w Panstwie: ,kto skosztowat ludzkich wnegtrznosci, ktore
si¢ wyjatkowo zamieszaty pomigdzy wngtrzno$ci innych
ofiar, ten musi sta¢ si¢ wilkiem” (ibidem);

2) podania o rodzie Antosa. Jedna z wersji spisal w swojej Hi-
storii naturalnej Pliniusz Starszy:

ktos z rodu Antosa, z jakiejs losem wyznaczonej rodziny, bywat
wybierany po to, by zostaé zaprowadzonym do pewnego jeziora
w owej okolicy [w Arkadii — przyp. E.-W.]; tu zawieszat szaty na
debie, przeplywat na drugq strone i odchodzit na odludzie, zmie-
niat sie tam w wilka i przez dziewiec lat Zyl w towarzystwie tych
zwierzqt. Jezeli w tym czasie potrafit wstrzymac sie od zetkniecia
z ludzmi, powracat do tegoz jeziora i po przeplynieciu go odzyski-
wat dawnq postaé (...) (cyt. za: Stupecki 1987, s. 15);

3) mit o Likaonie, wedlug ktérego Zeus zszedt z Olimpu, by
odwiedzi¢ krola Likaona. Wtadca jednak bosko$¢ swojego
goscia zakwestionowal i — w celu weryfikacji jego statusu
— podat na uczcie pieczen z ciala ludzkiego. Rozgniewany
zuchwalos$cia $miertelnika Zeus ukarat go, przemieniajac
w wilka (ibidem, s. 10-11);

4) opowies¢ o bokserze Damarchosie, odnotowana rowniez
przez Pliniusza: ,,podczas ofiary, jaka Arkadyjczycy sktada-
li Jowiszowi Likejskiemu, wtedy jeszcze z ludzi, ten skosz-
towal wnetrzno$ci zabitego chtopca i zmienit si¢ w wilka,
a po dziesieciu latach odzyskat swa dawna postaé, wziat
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si¢ do ¢wiczen zapasniczych (...) i powrdcit z Olimpii jako
zwyciezca” (ibidem, s. 12-13).

Wszystkie powyzsze podania realizuja schemat fabularny,
wedlug ktérego konsekwencja ztamania tabu ludozerstwa jest prze-
miana w wilka. Nie pozbawiony znaczenia jest tu zapewne fakt, ze
zwierzgciem, pod postacia ktorego kanibal odbywa karg, jest wlasnie
wilk. Nie jest to wprawdzie drapieznik zagrazajacy cztowiekowi bez-
posrednio, ale jako zwierzg niebezpieczne, silne, ktoremu przypisuje
si¢ cechy takie jak krwiozerczo$¢, tapczywos¢ i brutalnosé¢, wydaje
si¢ najbardziej adekwatng alegoria ludozerstwa.

Ostatnie z przytoczonych podan o przemianie czlowieka w wil-
ka nasuwa przypuszczenie, ze pierwotnie metamorfoza ta stanowita
kare nie za kanibalizm jako taki, ale za odbieranie bogom naleznej im
ofiary. Wedtug niektorych koncepcji badaczy zajmujacych si¢ historia
religii w pierwotnych stadiach rozwoju cywilizacji, sktadano bostwom
ofiary z ludzi, ktére z uptywem czasu zastapione zostaty przez krwa-
we ofiary ze zwierzat, a p6zniej — ofiary symboliczne w postaci pto-
dow rolnych, wypiekdw lub figuralnych przedstawien ludzi i zwierzat
(Gieysztor 2006). Taki stan rzeczy konstytuowat mit, wedtug ktorego
Swiat stworzony zostal z ciala jednego z bostw, w zwiazku z czym
krwawa ofiarg¢ nalezato cyklicznie powtarza¢, by kosmos mial moz-
liwos¢ odrodzenia si¢ i trwania (Constantine 2007, s. 21). Jezeli za-
tem migso ludzkie stanowito pozywienie zarezerwowane dla bogow,
to jedzenie go tozsame bylo ze $wigtokradztwem i stanowi¢ musiato
przejaw najwyzszego zuchwalstwa. Dopiero p6zniej, kiedy ten kon-
tekst kulturowy przestat by¢ czytelny wskutek uptywu czasu i zanika-
nia pamigci o sktadaniu ofiar z ludzi, przekroczenie tabu dostrzegaé
zacz¢to w samym akcie konsumpcji ludzkiego migsa.

Starozytno$¢ nie byta jedyna epoka, w ktdrej zooantropia ko-
jarzona byla z kanibalizmem. Antropofagiczne sktonno$ci przypisy-
wano we wezesnym $redniowieczu takze skandynawskim berserkom,
majacym pi¢ ludzka krew (Stupecki 1987, s. 54), a saga Edda Snorra
Sturlusonar moéwi o przemianie jednego z bohaterow w wilka jako
karze zestanej przez bogéw za pozarcie wlasnego brata (Petoia 2004,
s. 104). Arcybiskup Uppsali Olaus Magnus (XVI wiek) pisal o wil-
kotakach jako istotach pozerajacych ludzi i wszystko, co zyje (ibi-
dem, s. 216). W $redniowiecznych podaniach angielskich pojawiaja
si¢ z kolei pewne warianty legendy o rodzie Antosa, bedace wlasciwie
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jej chrzescijanskimi reinterpretacjami, w ktorych cztonkowie okreslo-
nych rodzin okresowo przemieniaja si¢ w wilki pod wptywem klatwy,
rzuconej przez obrazonego $wigtego (ibidem, s. 120-123). Pozera-
nie ludzi przypisywano takze wilkotakom na terytorium francuskim
(ibidem, s. 161), a we Wloszech jeszcze w XIX wieku zanotowano
opowie$¢ pewnego wiesniaka, mowiaca o wilkotaku, pozerajacym
wiasna zong (ibidem, s. 237). Egzemplifikacji przekonania o niero-
zerwalnym zwiazku zooantropii i kanibalizmu dostarczaja roéwniez
podania, zanotowane wsrod ludéw pozaeuropejskich — David Living-
stone spotkal nad Zambezi tubylca twierdzacego, ze potrafi zamie-
nia¢ si¢ w lwa. Kiedy jednak podréznik poprosit o dokonanie takiej
przemiany, wspotplemiency zooantropa zaprotestowali, obawiajac si¢
pozarcia przez besti¢ (Stupecki 1987, s. 105). Z kolei w Afryce Cen-
tralnej odnotowano przekonanie o istnieniu klasy ludzi zwanych mfiti,
ktérzy pod postacia hien, leopardow badz Iwow mieli pladrowaé gro-
by i zjada¢ ciata pochowanych w nich ludzi (Stupecki 1987, s. 106).
W Armenii za$ grzeszne kobiety miaty by¢ na siedem lat zamienia-
ne w wilki, pod postaciami ktoérych pozeraty wlasne dzieci (Stupecki
1987, s. 113). W tych armenskich wierzeniach tatwo dostrzec pogtosy
mitu o rodzie Antosa, likantropia jest w nich bowiem postrzegana jako
pokuta, po zakonczeniu ktorej grzesznik moze powrdci¢ do ludzkiej
postaci. O zooantropach-ludozercach i ich okrucienstwie traktuja tak-
ze podania chinskie, m. in. opowies¢ o chtopcu, ktory pod postacia
wilka pozerat wiejskie dzieci (Stupecki 1987, s. 113). W Ameryce
Potnocnej natomiast sklonnosci kanibalistyczne przypisywano wo-
jownikom-wilkom wéréd Kwakiutléw (Stupecki 1987, s. 108).
Powtarzalno$¢ motywu zooantropa-kanibala, wystgpujacego
w roznych czgsciach $wiata i niemal niezmiennego na przestrzeni
wiekow, zdaje si¢ by¢ symptomem jego atrakcyjnosci i adekwatno-
Sci wzgledem obowiazujacej wizji $wiata. Gdyby bowiem ten rys
natury zooantropa nie odpowiadal §wiatopogladowi grupy, w jakiej
funkcjonuje, zostatby zapomniany i ulegt zanikowi. Wolno zaktadacé,
ze trwato$¢ przekonan o kanibalistycznych upodobaniach zwierzgco-
ludzkich hybryd wynika z makabrycznosci i bestialskosci tych wy-
obrazen. Mam tu na mysli nie tylko zaspokajanie psychologicznej
potrzeby grozy i poczucia lgku, zapewniane przez narracje o wilkota-
kach i demonach, ale przede wszystkim fakt, iz przypisanie zooantro-
pom kanibalizmu podkreslalo wykluczenie tych istot ze §wiata czto-
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wieka 1 kultury. Wydaje si¢ przeciez, ze nic bardziej dobitnie nie sy-
gnalizuje wykluczenia ze wspolnoty niz spozywanie ludzkiego migsa.
Istnialy wprawdzie grupy traktujace rytualny (religijny) kanibalizm
nawet jako wyraz mito$ci i szacunku wobec zmartego (Constantine
2007, s. 41-43), ale w tym miejscu analizowane sa jedynie te kultury,
w ktorych jedzenie ludzkiego migsa utozsamiano z praktykami natury
zwierzece;.

Antropofagia jest aktem pogwalcenia bardzo starego tabu i sy-
tuuje kanibala poza §wiatem ludzkim. Kazde wykroczenie przeciw
ustalonym regulom przynosi konsekwencje w postaci ostracyzmu
spotecznego i wykluczenia, ale pozarcie czlowieka jest czynem tak
wyrazistym w swej ekspresji, ze pozwala na automatyczne zaliczenie
dopuszczajacej si¢ go osoby do $wiata nie tyle zwierzat, ile potwordw
(Kowalski 2000, s. 34-35).

Mity o poczatku §wiata utozsamiaja narodziny kultury ze zmia-
na sposobu przyrzadzania positkow (ibidem). W zwiazku z tym juz
samo jedzenie surowego migsa sytuuje konsumenta po stronie natury,
poza kulturg (Lévi-Strauss 1972, s. 72), a w przypadku antropofagii —
obok braku obrobki termicznej — pojawia si¢ jeszcze naruszenie tabu
dotyczacego zrodla pokarmu. Kontakt z ludzka krwia powoduje ry-
tualng nieczysto$¢ i prowadzi do konieczno$ci wykluczenia z grupy,
a abolicja obowiazuje tylko podczas rytuatéw, czyli w momentach
przerwania czasu §wieckiego i wkroczenia w czas sakralny (Kowalski
2000, s. 33). Porzadki ulegaja wowczas odwroceniu w mysl zasady,
ze sfery profanum i sacrum maja si¢ do siebie tak jak obraz i jego lu-
strzane odbicie. Oba zakazy — objecie migsa ludzkiego tabu zywienio-
wym oraz nieczysto$¢ krwi ludzkiej — wykazuja pewne podobienstwa
z tabu seksualnym. Pierwszy paralelny jest wobec tabu kazirodztwa,
drugi natomiast — wobec zakazu podejmowania aktywnos$ci plciowej
w okresach poprzedzajacych rytuat i po jego zakonczeniu, przy jedno-
czesnym dopuszczeniu orgii rytualnych (zob. Kowalski 2000, rozdz.
11, III).

Opisany wyzej zwiazek mi¢dzy konsumpcja w wymiarze ,.ku-
linarnym” oraz seksualnym ujawnia si¢ rowniez w podaniach mo-
wiacych o porywaniu przez wilkotaki mtodych dziewczat (Shupecki
1987, s. 88). Fakt, ze bestie wybieraja na swoj tup kobiety, a do tego
panny, moze sugerowac, iz uprowadzona ofiara skonsumowana zo-
stanie w obu wyzej wspomnianych sensach — jako kochanka i jako
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posiltek. Warto w tym miejscu zauwazy¢, ze wilkotakami byli zazwy-
czaj me¢zczyzni, co pozwala twierdzié, ze ofiara demonéw nie przez
przypadek padaty kobiety’. Oczywiscie nalezy pamigtac, ze odbycie
aktu mitosnego nie jest konieczne, aby interpretowac pozarcie miodej
dziewczyny jako posiadanie jej w sensie seksualnym. Samo jej zjedze-
nie jest jednoznaczne z wejsciem w posiadanie ciala ofiary i stanowi
akt ztaczenia dwoch osob na drodze inkorporacji. Dlatego kanibalizm
— w tych przypadkach, gdy jego ofiara pada kobieta, np. branka lub
zona napastnika — mozna kojarzy¢ z symbolicznym gwaltem. Taka
interpretacja dodatkowo wzmacnia pozycje¢ zooantropa jako demona
zwiazanego ze sfera infernum — dokonuje on bowiem aktu ,,$mier-
telnej konsumpcji”. Zooantrop laczy si¢ z kobieta w symbolicznym
akcie seksualnym, ktérego efektem jest $Smier¢, a nie zycie. Jest to
zatem odwrdcenie naturalnego porzadku i zaprzeczenie podstawowej
wartos$ci kultury tradycyjnej, jaka jest ptodnos¢. Sens mitosnego zbli-
zenia stanowi mozliwos$¢ zaplodnienia i wydania na §wiat potomstwa,
a zatem akt ten w binarnym systemie waloryzacji sytuuje si¢ zdecydo-
wanie po stronie zycia. Pozarcie kochanki jest natomiast swego rodza-
ju karykatura stosunku ptciowego — jest aktem ztaczenia i posiadania,
co pozwala kojarzy¢ go ze stosunkiem, ale jego efektem jest Smierc
i rozktad, a zatem wartosci przeciwstawne wobec zycia.
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GERGELY FARKAS

Czy Procesja Swigtej Prawicy w Budapeszcie
jest tradycja ,,wymys$long”?

Wymyslona tradycja

Zaden nardd nie moze sig staé wspolnota bez swoich obrzedow,
bez wlasnych $wiat. Utrwalenie danej wspolnoty jest mozliwe tylko
w obrebie odwiecznych mysli. Odwieczne mysli i warto$ci uwidacz-
niaja sig, staja si¢ emblematami w §wigtach kazdego narodu. Rutyna
1 monotonno$¢ codziennosci bardzo czgsto ukrywa ja przed oczami
prawdziwy powdd i sens naszych stow i czynow. Swigta jednak oka-
Zuja, ze istnieje pewna oS, ktora taczy niebo z ziemia i dokota tej osi
mozemy uporzadkowaé nasze zycie. Wielkie spotkania, celebracje lub
Swigte zebrania rodziny, §wigta w ciagu roku skupiaja nasza uwage
i nasze mysli, ukierunkowujac je ku pewnym warto$ciom.

Poszukujac genezy §wiat, natkniemy si¢ na podstawowe ludz-
kie ,,pragnienie powtorzenia”. Wydaje sig, ze cztowiek niesie w sobie
pewna wrodzona chgé powtarzania przyjemnych rzeczy. Moze to by¢
zwiazane z rzeczywistoscia prenatalna, gdy kazdy cztowiek styszy
bicie serca matki przez dziewig¢ miesigcy. Poprzez powtarzanie po-
wstaja tradycje celebracji obrzedow, zwyczajow. llez razy w naszych
wspolnotach rodzinnych, szkolnych, uniwersyteckich, narodowych ro-
dzi si¢ pragnienie powtarzania jakiego$ spotkania, jakiej$ celebracji,
ktore juz za pierwszym razem mozemy oceni¢ jako ,,udane”. Zauwaz-
my, ze druga taka okazjg bardzo chgtnie nazywamy juz ,tradycja”. Tra-
dycje, ktore w danej wspolnocie sa uwazane za prastare, tez miaty swoj
poczatek. Rodowod niektorych tradycji nie jest az tak odlegly. Eric
Hobsbawm w ksiazce pod tytutem Tradycja wynaleziona wprowa-
dza termin ,,wymyslonej tradycji”, wedlug autora oznaczajacy zespot
dziatan o charakterze rytualnym i symbolicznym, ktore sa naprawdg
wymyslone, zbudowane od podstaw i oficjalnie wprowadzone w zycie
(Hobsbawm 2010, ss. 9-10). Niektore z nich powstaja w bardzo krot-
kim czasie i utrwalaja si¢ w zyciu wspolnoty bardzo szybko.

Warto zatem zaja¢ si¢ pojawianiem si¢ i ustalaniem tradycji
wymyslonych. Jak poprzednio juz wspomniano, tradycje wymyslo-
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ne oznaczaja pewien zespol dzialan. Najczesciej te dzialania maja
szczegblny cel ustanowienia wigzi z przeszto$cia, ktora w sposob
odpowiedni potwierdza ich prawo do bytu. W ten sposob przesziosé
historyczna staje si¢ jakby ,,ogonem weza”, ktory dana wymys$lona
tradycja — jako ,,gtowa” tego samego weza — ,,gryzie”. To poré6wna-
nie z wezem ulatwia zrozumienie dynamiki samonapedzajacego si¢
kota, jakim mozna nazwa¢ wymyslone tradycje. Te por6wnania wy-
daja si¢ tym bardziej stuszne, gdyz wedlug Hobsbawma te dziatania
,»-maja wpaja¢ ludziom pewne warto$ci i normy zachowania przez cia-
gle repetycje — co sila rzeczy sugeruje kontynuowanie przesztosci”
(ibidem). Przeszto$¢, do ktorej si¢ wymyslone tradycje odwotuja, nie
musi by¢ wcale dtuga. Moze to by¢ nawet tylko jedno emblematyczne
wydarzenie, stajace si¢ wlasna przeszlo$cia przez powtarzanie. W ten
sposob mozna zauwazy¢, ze zwiazek wymyS$lonych tradycji z prze-
sztoscia jest w wigkszosci przypadkow sztucznie wytwarzany. Jako
przyktad Hobsbawm podaje rewolucje i ruchy postgpowe, ktore z sa-
mej definicji swojej istoty zrywaja z tym, co dawne.

Niezmiennos$¢ jako cecha charakterystyczna tradycji manife-
stuje si¢ poprzez dziatanie rytualne i symboliczne. Poprzez obowiaz-
kowe powtarzanie tych praktyk wytwarza si¢ odniesienie do prze-
sztosci, ktora sugeruje niezmiennos¢, ktora jest takze celem kazdej
tradycji, rdwniez wymyslonej. Czynnik powtarzania ma za cel znie$¢
przeciwienstwa migdzy wspotczesnoscia a dana przesztoscia, aby
jaki$ wybrany przez i dla tradycji obszar zycia spotecznego okazat
si¢ niezmiennym i w ten sposob okazat si¢ kontynuacja historycznej
przesztosci. Kolejnym krokiem ku niezmiennos$ci jest stawanie si¢
reguta pewnych dziatan rytualnych i symbolicznych, ktore dokonuje
si¢ samoczynnie lub poprzez urzgdowe sformalizowanie. Mozna wigc
przyjaé, ze wymys$lanie tradycji jest procesem formalizacji i rytualiza-
cji praktyk, w formie powtarzania odnoszacych si¢ do przesziosci.

Interesujacym aspektem wymyslania tradycji jest adaptacja,
ktéra wedlug Hobsbawma polega na ,,stosowaniu starych srodkow
dziatania w nowych warunkach i wykorzystywaniu dawnych wzoréw
do nowych celow” (ibidem, s. 13). To zjawisko wystepuje w takich sy-
tuacjach, kiedy wskutek zmian spotecznych ,,dawne” tradycje utracity
swoja sit¢ utrwalajaca wspolnote lub pojawity si¢ catkowicie nowe
cele. Do tych nowych celow tatwo znalez¢ material wérdd elemen-
tow przeszlosci kazdej wspodlnoty. Takimi elementami do zapozycze-
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nia moga by¢ jezyk, praktyki symboliczne, rytuaty, kult osoby histo-
rycznej. Kolejne zrédla o wielkiej sity symbolicznej stanowia religia,
folklor i ceremonial dworski. Wykorzystywanie dawnego stownictwa,
symboliki jezykowej i religijnej moze sta¢ si¢ podstawa nowego rytu-
atu. Elementy folkloru i ceremonialu dworskiego moga odpowiadaé
roéwniez wymaganiom nowej sytuacji spolecznej. Kult osoby histo-
rycznej za$§ stanowi gwarant ukazywania ciagtosci i niezmiennos$ci
mimo nowych celow, do ktorych wymys$lono nowa tradycje.

Wspolczesna Procesja Swietej Prawicy w Budapeszcie

W Budapeszcie w Bazylice Swigtego Stefana znajduja sig reli-
kwie prawej reki (nadgarstka, dloni i palcow) swigtego krola Stefana,
ktéry panowal w latach 1000-1038, Apostota Kosciota, zatozyciela
panstwa. Osoba krola i jego relikwie sq dla Wegrow przedmiotem
kultu religijnego, narodowego i politycznego. Kazdego roku — z wy-
jatkiem okresu dyktatury komumstyczneJ (1948-1989) — 20 s1erpn1a
odbywa si¢ uroczysta Msza Swieta i procesja z relikwiami Swiete-
go Stefana ulicami miasta. Na podstawie filmu archiwalnego mozna
przedstawi¢ doktadny przebieg procesji z roku 1989. Trzej ministranci,
jeden z krzyzem, dwaj inni z zapalonymi §wiecami, wychodza na plac
Swigtego Stefana, aby stana¢ na czele uroczystej procesji. Porzadko-
wi usituja rozdzieli¢ thum przy wejsciu §wiatyni, aby w powstalym
matym korytarzu mogt si¢ uformowac orszak. Na stowa piesni ,,Boze,
za nasza ojczyzng uklgkamy przed Toba...” wyrusza procesja.

Za krzyzem ida przedstawiciele Wegierskiego Zwiazku Skau-
tow, grupy w strojach regionalnych z Rimoc, Duskdé, Uri, Dabas-Sari
z figurka Matki Bozej ubrana w ich strdj, Tapidszecso, Veresegyhaza
i grupa seklerow — wegierskich mieszkancow z Siedmiogrodu. Za
nimi ida potgzna grupa Maltanskiej Stuzby Medycznej, Stowarzysze-
nie katolickie ,,KALOT”, Stowarzyszenie Swigtej Korony, dalej or-
kiestra dgta Armii Ludowej, Stowarzyszenie Dziewczat z Zugld, nio-
sacych wegierska Korong Swieta z uplecionych kwiatow, Kawaleria
Joannicka i Maltanska.

Grupg osob konsekrowanych otwieraja ministranci i klerycy,
za nimi podazaja przedstawicielki zgromadzen zenskich: Angielskie
Panie, siostry Annuntiata, franciszkanki, cysterki, Corki Boskiego
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Wspolczesna Procesja Swietej Prawicy w Budapeszcie. Fot. autor

Odkupiciela, siostry Bozej Mitosci, siostry ze Zgromadzenia Serca
Jezusa, Corki Najswigtszego Zbawiciela, Siostry Szkolne z Kalocsy,
szarytki i szarytki z Szatmaru; siostry elzbietanki, urszulanki, ser-
witki, Siostry Stuzby Spotecznej, grupa wynagradzajaca Krélowej
Swiata, siostry wizytki, cztonkowie Stowarzyszenia Boga Trojjedy-
nego —,,UNUM Sanctissimae Trinitatis”, cztonkowie Drugiego Zako-
nu Swietego Dominika i Misjonarki Mito$ci ze Zgromadzenia Matki
Teresy z Kalkuty. Spos$rod zgromadzen mgskich sa obecni domini-
kanie, jezuici, karmelici, lazary$ci, cystersi, franciszkanie, marianie,
kapistranie, kanonicy regularni z miejscowos$ci Csorna, paulini, sale-
zjanie, serwici, pijarzy. Tutaj warto zaznaczy¢, ze wszystkie zakony
zdelegalizowane pod koniec lat 1940 przezywaja obecnie odnowe. Za
nimi idq ksigza, dygnitarze ko$cielni, cztonkowie kapituty Archikate-
dry Ostrzychomskiej, biskup pomocniczy Ostrzychomu, rektor Wyz-
szego Seminarium Duchownego Vilmos Dékany, biskup pomocniczy
Székesfehérvaru Nandor Jusztin Takacs, opat Kéroly Kerekes OCist
z Zirc, biskup Jozsef Kacziba, dyrektor krajowy Akcji Katolickiej,
opat tytularny Pal Bolberitz, dziekan Akademii Teologicznej imienia
Piotra Pazmanya, ksiadz kanonik Ervin Szepesdi, arcybiskupi wika-
riusz generalny, ksiadz kanonik Ignac Csepregi, arcybiskupi wika-
riusz w Budapeszcie, ksiadz kanonik Laszl6 Turanyi — prowikariusz
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Wspolczesna Procesja Swietej Prawicy w Budapeszcie. Fot. autor

i inni. Przed samymi relikwiami kroczy ksiadz kanonik Géza Szabd,
kustosz, proboszcz Bazyliki Swigtego Stefana i nowo wyrdzniony
przez papieza ksiadz kanonik Janos Fabia — honorowy stréz Swietej
Prawicy, ktéra niesie czterech str6zow w szpalerze o$miu skautow. Za
nimi ida kanonik niosacy krzyz arcybiskupi, dwoch diakonow, stuza-
cych do Mszy Swigtej, oraz arcypasterz kardynat dr Laszlé Paskai.

Delegacje panstwowa prowadzi Bruno F. Straub, Przewod-
niczacy Rady Prezydialnej Wegierskiej Republiki Ludowej, za nim
idzie Matyas Szlirds przewodniczacy parlamentu, Barna Sarkadi
Nagy wiceminister, Jozsef Bielek przewodniczacy Rady Miasta Sto-
lecznego Budapesztu. Dziekan korpusu dyplomatycznego Jose Pablo
Moran Val, ambasador Republiki Peruwianskiej, prowadzi delegacje
przedstawicieli innych panstw, wsrdd nich znajduja si¢ pierwsi radni
ambasady Stanow Zjednoczonych i Niemieckiej Republiki Federal-
nej. Za nimi podazaja cztonek akademii Janos Szentagotai, poset par-
lamentu oraz wiele innych osobowos$ci zycia spotecznego i kultural-
nego, Komitet Swigtej Prawicy i grupa skautow. Na koniec whacza sig
W procesj¢ wspolnota wiernych.

Ta czg$¢ miasta, w ktorej wyznaczono trasy procesji 1989
roku, jest gesto zabudowana XIX-wiecznymi kamienicami i nie ma
w niej zadnej szerokiej ulicy, ktora moglaby pomiescié taki orszak
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ludzi. Poruszajaca si¢ migdzy budynkami procesja jednak nie wydaje
si¢ w zaden sposob ograniczona. Obecnos¢ przedstawicieli roznych
regionow geograficznych oraz ich tradycji i strojow regionalnych,
grup Wegréow z zagranicy jeszcze bardziej rozszerza przestrzen pro-
cesji poza granice panstwa, przypominajac jednos¢ narodu w tradycji
ireligii. W ten sposob opuszcza orszak plac przed Bazylika, aby przez
ulicg Zrinyiego wej$¢ w ulicg Guszeva (dzi§ Sasa), potem skrecic
w prawo 1 ulica Janosa Aranya oraz znacznie szersza ulica Bajcsy-
Zsilinszkyego wroci¢ do bazyliki, by znow wypeti¢ po brzegi prze-
strzen przed $wiatynia.

Od 2004 roku zakonczenie Procesji Sw1qtej Prawicy jest U.]Gd-
nolicone. Po powrocie na plac przed Bazylika Swigtego Stefana Swig-
ta Prawica zostaje zaniesiona przez strozow przed wejscie §wiatyni
za oltarz polowy i postawiona na podniesieniu, aby byta widoczna.
Prymas kardynat dr Péter Erd6 udziela uroczystego btogostawienstwa
w obecnosci Swigtej Prawicy, po czym zostaje od$piewany hymn pa-
pieski, hymn narodowy, ,,Sz6zat” i hymn seklerski. Relikwie opusz-
czaja polowe prezbiterium na czele asysty, by wréci¢ do kaplicy Swig-
tej Prawicy. Mata zmiana nastapita dopiero w 2009 i1 2010 roku, kiedy
na miejsce ,,Sz6zat” zaspiewano stary, maryjny hymn wegierski.

Wymyslanie tradycji Procesji Swietej Prawicy

Poczatek publicznej czci Swigtej Prawicy mozna datowaé na
lata panowania krola Swigtego Wiadystawa (Wiadystaw 1, 1077-
1095). Relikwie prawej reki Swigtego Stefana odnaleziono pierwszy
raz w 1083 roku, w siédmym roku panowania Swigtego Wtadystawa,
ktory skonsolidowat kraj. Na prosbe Swigtego Wiadystawa w 1083
roku papiez Grzegorz VII zarzadzil kanonizacj¢ wszystkich, ktorzy
przyczynili si¢ do chrztu Panonii. Pierwsze dane historyczne odno-
$nie do $wigta Swigtej Prawicy pochodza z XII wieku z tak zwanego
»kodeksu Praya”, ktory byt kalendarzem sacramentarium i zawierat
$wigto ,,przeniesienia prawicy krola Swigtego Stefana” — ,,Transla-
tio dexterae S. Stephani regis”. Najazdy Tataréw w XIII wieku byly
powodem wielkich zmian w historii Wegier i Swigtej Prawicy. Prze-
lozeni konwentu zabrali relikwie do Dalmacji, najprawdopodobniej
do Raguzy (dzisiaj Dubrovnik). Swigta Prawica pozostala tam przez
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wieki az do konca 150-letniej okupacji Wegier przez Turkow. W cza-
sie panowania cesarzowej Marii Teresy (1740-1780) jezuita historyk
Gyorgy Pray dowiedziat si¢ od swego wspotbrata Antala Brankovicsa
z Raguzy, ze Swigta Prawica rzeczywiscie znajduje sig tam w klaszto-
rze dominikanéw i w dniu wspomnienia Swigtego Stefana wystawiaja
ja na widok publiczny, by oddawac jej cze$¢.

Cesarzowa Maria Teresa, gdy dowiedziata si¢ o istnieniu re-
likwii Swietej Prawicy, osobiscie przyczynita si¢ do jej odzyskania.
Nasuwa sig pytanie, w jakim stopniu zdawano sobie sprawe z presti-
zowych celow czy ekonomicznych oczekiwan ,,marketingu habsbur-
skiego”, kryjacych si¢ za poboznym inwestowaniem w przeniesienie
i eksponowanie relikwii? Wedtug Tamasa Mohaya, etnografa, przy-
wrocenie do kraju Swigtej Prawicy, stuzyto jako podpora prawowi-
tosci panowania Habsburgéw. Tak jak w XI wieku krol Swigty Wia-
dystaw potrzebowat Kos$ciota do konsolidacji i zbudowania kraju, tak
cesarzowa Maria Teresa potrzebowata przekonujacego przedmiotu,
ktéry mogt si¢ sta¢ wyrazem jej zyczliwo$ci wobec narodu wegier-
skiego. Uzycie takich rekwizytow i gestow w czasach panowania
Habsburgéw stato si¢ czestym chwytem ksztattowania ich wizerunku,
aw tym przypadku dobroci o§wieconej krolowej. W ten sposdb dyna-
stia Habsburgdw w czasach konsolidacji, sto lat po wygnaniu Turkéw,
wykorzystywata do swoich celow tradycje bardzo $cisle okreslona,
tradycj¢ postaci swigtego krola, apostota Ko$ciota, zatozyciela pan-
stwa, ktory byl przedmiotem kultu religijnego, narodowego i poli-
tycznego. Po pierwszym , translatio” — przeniesieniu Swietej Prawicy
w czasie kanonizacji w 1083 roku, nastapito kolejne ,,przeniesienie”
tych relikwii.

Po dhugich przygotowaniach, ktore cesarzowa osobiscie nad-
zorowata, 15 lipca 1771 roku Swigta Prawica otoczona pompatycz-
ng eskorta wyruszyta z Schonbrunn pod Wiedniem na Wegry. Rano
w niedzielg 21 lipca po uroczystej Mszy §wigtej, na ktdrej byta wy-
gloszona homilia w jezyku wegierskim, w uroczystej procesji, ktorej
towarzyszyt glos dzwonéw, fanfar i bebnow, przenoszono Swigta Pra-
wice z kosciola Wielkiej Blogostawionej Pani do kaplicy patacowej
pod wezwaniem Swigtego Zygmunta. Na czele orszaku szta mlodziez
szkolna, za nimi mieszkancy miasta, po nich przedstawiciele zako-
néw i réznych parafii. Przed sama Swieta Prawica szli kaptani i straze
Swigtej Prawicy. Relikwie nosito 4 ksigzy, bezposrednio za nimi szedt
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ksiadz kardynat Krzysztof Migazzi, arcybiskup Wiednia, orszak za-
mykali urzednicy panstwowi i oficerowie wojskowi. Procesji z dwoch
stron strzegt szpaler strazy zamkowej (Uxa 1934, s. 247). W imie-
niu cesarzowej przekazano relikwii plebanowi i siostrze przelozonej
Zgromadzenia Angielskich Pan — Zgromadzenia Najswigtszej Maryi
Panny. Cesarzowa na mocy przywileju prawnego krola apostolskiego,
jaki posiadat kazdy krol Wegier, zobowiazata Zgromadzenie do ztoze-
nia $lubu, ze bedzie wiernie strzec relikwie. Na zakonczenie procesji
za$piewano uroczyste Te Deum, na ktdre straz zamkowa oddata salwg
honorowa. Po Mszy Swigtej i homilii w jezyku niemieckim o godzinie
trzeciej 21 lipca wystawili Swieta Prawice na cze$¢ publiczna do 23
lipca, do zakonczenia wszystkich uroczystosci. Maria Teresa pragng-
ta przypomnieé¢ swoim podwtadnym o powrocie Swigtej Prawicy do
ojczyzny, dlatego wydata rozporzadzenie o corocznym obchodzeniu
uroczystosci ku czci Swigtego Stefana.

,Marketing habsburski” potrzebowat Swietej Prawicy ze
wzgledu na jej odniesienie do przeszlosci. Akcent potozony jest
przede wszystkim na stowie ,,Swietej”, gdyz chodzi tutaj o ,.sakrali-
zacje” zwyczaju, ktéry dokonuje si¢ poprzez podnoszenie go do rangi
tradycji (Heltai 2002, s. 9). Tradycja wedle powszechnej opinii ozna-
cza autentyczno$¢, jako$¢ i odnoszenie si¢ do historii. Jednak nasla-
dowanie tradycji nie oznacza automatycznej akceptacji calej historii,
a czgsto reprezentuje jedynie zgode na pewna ,,wybrang przesztosc”.
W tym przypadku sakralizowana zostaje ciaglo$¢ panstwowosci,
budowana w zbiorowej pamigci obywateli 6wczesnych Wegier. Ta
przesztos¢ nie wystepuje jednak w roli nostalgii narodowej, ale w roli
normatywnej. Z tego powodu ulubione przez tradycj¢ wydarzenia
z przesztosci powinno badac si¢ nie jako czastke historii, lecz jako te-
razniejszo$¢. Inaczej mowiac, nie jest wazne, czy wymys$lanie tradycji
falszuje obraz przesztosci, lecz to, dlaczego dany kawatek przesztosci
zostaje wybrany w danym momencie i przekazany potomnym jako
wazny w zyciu narodu. Dla Habsburgéw ten kawatek przesztosci byt
wyrazem nowej tresci — uprawomocnienia hegemonii. Dla narodu we-
gierskiego niecale sto lat pozniej, w 1860 roku, Swigta Prawica prze-
ksztalcita si¢ w symbol niepodleglego panstwa wegierskiego, a dzien
20 sierpnia stat si¢ przyczynkiem politycznego protestu.

Powroémy jednak jeszcze do kwestii odnajdywania samopo-
twierdzenia politycznych aspiracji wladcow w sferze symboliki sa-
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kralnej. Umieszczenie relikwii w kaplicy §wigtego Zygmunta, w ka-
plicy zamkowej w Budzie, mialo symbolizowa¢ prawo Habsburgow
do panowania oraz integracjg ,,natio Hungarica” — wegierskiej arysto-
kracji i ustroju spolecznego w cesarstwie. Z woli cesarzowej Marii
Teresy Swicta Prawica zostata wystawiona w czasie obrad parlamentu
20 sierpnia 1787 roku oraz 20 sierpnia 1790. Wedtug tego rozporza-
dzenia, miata by¢ wystawiona takze na czas koronowania krola.

W roku 1818 za regentury wielkiego ksigcia Jozefa zaistnial
spojny kod ceremonialny odnosnie do procesji Swigtej Prawicy, ktory
zobligowat do udziatu w proces;ji takze dostojnikow panstwowych. Od
tego roku z poczatku religijne wydarzenie nabralo wymiaru §wieckie-
go i politycznego. Dla poréwnania z wcze$niej juz przedstawionym
opisem wspotczesnej procesji warto przytoczy¢ opis z roku 1818, kto-
ry stanowit podstawg sformalizowania rytuatu z XIX wieku.

Na czele szty cechy Pestu i Budy pod wilasnymi sztandarami. Za nimi
szta miejska miodziez licealna i akademicka oraz zgromadzenia zakonne
i proboszczowie. Nastepnie szli postowie rady Pestu i Budy, oficerowie,
radni Pesztu, urzednicy panstwowi, sedziowie wyzsi i przedstawiciele
Rady Namiestniczej oraz Izby Krolewskiej. W otoczeniu klerykow i innych
056b koscielnych szedl proboszcz Budy, stréz Swietej Prawicy. Relikwie
niosto szesciu diakonow w szpalerze osmiu studentow uniwersyteckich,
ktorzy w reku trzymali rozpalone pochodnie. Ci poprzedni byli otocze-
ni przez radnych miasta Budy oraz oficerow strazy obywatelskiej, ktorzy
szli z wyciqgnietq szablq. Za Swietq Prawicq szla elita paristwa: w pom-
patycznym stroju ceremonialnym biskupi za przewodnictwem prymasa,
generatowie, radni rzqdowi, szambelani krélewscy i inni dostojnicy pan-
stwowi pod przewodnictwem regenta. Do tego miejsca orszak skladat
sie wylqcznie z mezczyzn. Dopiero po nich mogly sie wiqczy¢ do orszaku
szlachcianki i inne kobiety oraz zony wymienionych dostojnikow. Kolej
delegacji oficjalnych zamykat oddziat wojskowy, za ktorym szli ,,w przy-
zwoitym porzqdku” mieszkancy dwoch miast i obcy. (http://www.mult-
kor.hu/cikk.php?id=5272).

Nabozenstwo zaaprobowane przez stolicg stato si¢ ogdlnokra-
jowa procesja, ktora przyciagata ludnos¢ Pestu i Budy, ale na wszelki
wypadek w roku 1831 i 1842 wydano rozporzadzenia dla wyznawcow
roéznych religii o obchodach $wigta i dnia wolnego od pracy.

Czy mozna stusznie nazywac to wtorne przeniesienie z 1771
roku Swigtej Prawicy poczatkiem tradycji ,,wynalezionej”? Biorac
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pod uwage wczeéniej analizowany opis Hobsbawma, tak iz tradycja
wymys$lona jest zbudowana od podstaw i oficjalnie wprowadzona
w zycie, oraz ze te dzialania maja wpaja¢ ludziom pewne wartosci
i normy zachowania przez ciagle repetycje — odpowiedz jest jedno-
znacznie pozytywna. Na podstawie poréwnan i analizy mozna stwier-
dzi¢, ze Procesja Swigtej Prawicy jest ,,wymyslona tradycja”, ktora
istnieje od ponad dwustu lat.
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EWA BIALECKA
HimalaiSci i Szerpowie na najwyiszej Gérze Swiata

Celem artykutu jest poznanie znaczenia idei himalaizmu na
przyktadzie Mount Everestu oraz przedstawienie wplywu rozwoju hi-
malaizmu na zycie Szerpéw — tamtejszych mieszkancow. W tym celu
zapoznatam si¢ z relacjami Polakow z ekspedycji na Mount Everest.
Wykorzystatam tutaj ksiazke Jacka Zakowskiego Rozmowy o Eve-
rescie, ktora jest efektem przeprowadzonego przez niego wywiadu
z dwojka Polakow — Leszkiem Cichym i Krzysztofem Wielickim —
pierwszymi zdobywcami Everestu zima. Ponadto skorzystatam z re-
lacji z wyprawy Jerzego Kukuczki na Everest z 1980 roku oraz Anny
Czerwinskiej z 2000 roku. Siggngtam takze do wywiadu Lukasza
Ceglinskiego z polskim himalaista — Piotrem Pustelnikiem oraz Lu-
kasza Dilugowskiego z Ryszardem Pawtowskim, polskim himalaista
i przewodnikiem. Ponadto dnia 22 kwietnia 2011 roku przeprowa-
dzatam wywiad z Mirostawem ,,Maurycym” Mgczekalskim, szefem
SKPT ,,0d Nowa”, ktory w 2010 roku odbyt wyprawe w Himalaje,
uczestniczac w wyprawie trekkingowej' do Everest Base Camp. Po-
konat on trasg trekkingowa Three Passes i zdobyt szczyt Kala Patthar
(5550 m).

Gory towarzysza cztowiekowi od zarania dziejow. Od stuleci
wiodly przez nie szlaki handlowe, byly miejscem schronienia, uciecz-
ki w trudnych momentach. Przez to, iz sa blizej nieba, sa miejscem
kultu, tematem legend i mitdéw oraz uwaza si¢ je za obszar zamiesz-
kiwania bogéw i bostw. Czgsto tworza naturalng granice oddzielaja-
ca kraje oraz wyznaczaja zasigg kultur. Obecnie stanowia doskonate
miejsce na wypoczynek. Sa zrodtem natchnienia dla wielu artystow,
tematem sztuki czy poezji.

Alpinizm narodzit si¢ pod koniec XVIII wieku. Jest to dzia-
falnos¢ uprawiana w gorach. Polega ona na wchodzeniu na gorskie
szczyty, pokonywaniu ich $cian i grani. Czgsto towarzysza temu
znaczne trudnosci terenowe. Ze wzgledu na miejsce uprawiania alpi-
nizmu wyro6znia sig kilka jego odmian:

! Pojecie trekking wyjasniam w dalszej czgéci artykutu.

91



» w Tatrach mamy do czynienia z taternictwem,

* w Andach z andynizmem,

* w wysokich gorach Azji z himalaizmem,

* w Alpach z alpinizmem.

Mozna takze wymienic¢ rodzaje alpinizmu: eksploracyjny (czy-
li zdobywczy), sportowy, zimowy, kobiecy, jaskiniowy, narciarski
(Kurczab 2008b, s. 10).

Za poczatek alpinizmu klasycznego (podbijanie najwyzszych
szczytow Alp) uznaje si¢ zdobycie w 1786 roku Mont Blanc (4807
m n.p.m.) — najwyzszego szczytu Europy. W pierwszej polowie XIX
wieku wierzchotka masywu dosiggali wylacznie alpini$ci mieszka-
jacy w jego rejonie. Okoto 1850 roku na areng¢ wkroczyli przedsta-
wiciele innych narodowosci. Najwigksza rol¢ odegrali Brytyjczycy,
ktorzy zapoczatkowali er¢ zwana Ztotym Wiekiem Alpinizmu przy-
padajaca na lata 1854-1865. Wejscie w 1865 na Matterhorn (4478 m),
szosty szczyt pod wzgledem wysokosci w Alpach, zainaugurowato
okres alpinizmu sportowego, czyli zdobywania najtrudniejszych iglic
skalnych, turni oraz pokonywanie $cian i grani uprzednio zdobytych
masywow. Gdy pod koniec XIX wieku ujarzmiono najwigksze kolosy
w Europie, alpinisci z Wielkiej Brytanii zaczgli interesowac sig gora-
mi poza swoim kontynentem. Naczelnym terenem, na ktoérym skupili
uwagg, byly Himalaje i Karakorum — najwyzsze gory $wiata (Kurczab
2008a, s. 21-22). Zaczgto organizowaé wyprawy w owe gory. Byl to
poczatek himalaizmu klasycznego, zwanego rowniez eksploracyj-
nym. Polega on gtéwnie na wchodzeniu na najwyzsze i najpote¢zniej-
sze masywy wysokich gor Azji. Tylko na tym kontynencie znajduja
si¢ szczyty, ktdre przekraczaja 7000 metrow (ibidem, s. 10).

Pod koniec lat czterdziestych XX wieku Nepal otworzyt swoje
granice. Do kraju zaczgli przybywac alpinisci z catego Swiata, pragna-
cy zdobywac siedmio- i o$miotysigczniki. Wowczas nastapit prawdzi-
wy rozwoj wspinaczki wysokogorskiej. Zaczat rozkwita¢ na owych
terenach ruch turystyczny oraz narodzita si¢ branza trekkingowa
(Niezbecka 2007, s. 133). Trekking jest forma turystyki wysokogor-
skiej, ktorej celem jest pokonanie pieszo duzych odleglosci. Samego
stlowa pierwszy raz uzyt w Nepalu podputkownik Jimmy Roberts —
oficer brytyjskiej armii Gurkhow — na okreslenie pieszych wycieczek
i wspinaczek w Himalajach. W 1964 roku w magazynie ,,Holiday”
umiescil ogloszenie o pierwszym wypadzie, na ktore odpowiedziaty
trzy Amerykanki. W ten oto sposob powstata w Nepalu branza trek-
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Fot. 1. Tragarze na szlaku. Fot. Mirostaw ,,Maurycy” Mgczekalski

kingowa. Zaczg¢to otwieraé agencje turystyczne oferujace rozne trek-
kingi — tatwe i trudne, trwajace kilka dni lub kilka tygodni. Zaistniala
sytuacje najlepiej wykorzystali Szerpowie — grupa etniczna zasiedla-
jaca gorskie tereny potnocnego Nepalu, dystrykt Solu-Khumbu. Od
samego poczatku udzielali duzego wsparcia ekspedycjom organizo-
wanym w celu podboju wysokich szczytow. Poczatkowo zatrudniali
si¢ tylko jako tragarze i przewodnicy podczas trekkingéw. Nastgpnie
sami zaczeli zaktadaé agencje. Ponadto zajeli si¢ calym zapleczem
zwiazanym z turystyka gorska, oferujac noclegi, zaktadajac hotele,
schroniska, restauracje (ibidem, s. 123-128). Odegrali oni bardzo
wazna role podczas pierwszego pokonania Everestu — Norgay Ten-
zing Szerpa z wioski Thame wraz z Edmundem Hillarym stanat na
najwyzszej gorze swiata. Trekking zaczat by¢ bardzo popularng forma
spedzania wolego czasu i przyciagalt w Himalaje wiele osob z catego
Swiata. Szerpowie wykorzystali tutaj swoje umiejgtnosci wspinacz-
kowe i byli cenieni ze wzgledu na swoje przyjazne usposobienie, lo-
jalnos¢, goscinnosc¢ i pracowitos¢. Zaczgli by¢ najmowani przy trek-
kingach, himalaisci zatrudniali ich jako tragarzy podczas ekspedycji
wysokogorskich. Tak bardzo przywarto do nich to, czym si¢ zaczgli
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zajmowac, iz wiele os6b uwaza, ze Szerpa to nie nazwa grypy et-
nicznej, lecz pracujacych w gorach tragarzy. Bogaci turysci zaczgli
oferowa¢ pomoc Szerpom w postaci finansowej, budowano hotele,
zaktadano agencje trekkingowe. Jednak naptyw turystow wiazat si¢
z pewnymi minusami. Wymiana towarow zostala zastapiona gospo-
darka pieni¢zna i nastapit przez to rozktad tradycyjnych wzorcoéw
spotecznych. Swoj wyglad zaczgly zmienia¢ wioski Szerpow. W jed-
nej z wiosek szerpanskich — Namcze Bazar, polozonej na wysokosci
3440 m, powstaly nie tylko liczne hotele, ale takze dyskoteki, pralnia
chemiczna, kafejka internetowa, a w sezonie przybywa tutaj bardzo
wielu wspinaczy. Wielu turystow i himalaistow udajacych si¢ do kra-
iny Szerpéw ma $wiadomos$¢ wptywu na tutejsza ludno$¢ i obawiaja
sig, iz jest on zazwyczaj negatywny. Pojawienie si¢ wspinaczy wie-
le zmienito w zyciu Szerpéw — wzory spoteczne, gospodarka, zrodia
utrzymania, a mlodzi ludzie bardziej interesuja si¢ kultura zachodnia
niz rodzima (ibidem, s. 50-51).

Idea himalaizmu w oczach badanych

Wejscie na Mount Everest wymaga duzo pracy i zaangazowa-
nia. Jest to zarowno wysitek fizyczny, jak i psychiczny. Na tak duzej
wysokos$ci cztowiek funkcjonuje wolniej niz normalnie. Daja tutaj
o0 sobie zna¢ mala ilo$¢ tlenu i zmgczenie. Wszystko to powoduje, iz
zdobywajac szczyt, cztowiek jest co prawda szczgsliwy z osiagnigte-
go celu, ale jedyne o czym wtedy mysli, to zeby bezpiecznie wrocic.
Nie docenia wowczas warto$ci swojego wyczynu. Himalaisci uwaza-
Jja, ze sukces liczy sig, gdy doniesie si¢ go do bazy, a droga powrotna
niesie ze soba wigcej niebezpieczenstw niz podejscie. Wige prawdzi-
wa rado$¢ przychodzi dopiero w bazie. Do cztowieka dociera fakt, ze
stanat na najwyzszej gorze §wiata.

Wszystko, co cztowiek robi na najwyzszej gorze, jest wiec potwornie
prozaiczne, rzeczowe, kosztuje ogromnie duzo wysitku. A przez wszystko
przedziera sie to wyprane z jakiejkolwiek euforii myslenie: ,, Everest jak
Everest. Taka sama gora, taki sam sniezny nawis jak na innych...”

Jerzy Kukuczka
(Kukuczka 2008, s. 36)
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Fot. 2. Jaki na szlaku. Fot. Mirostaw ,,Maurycy” Mgczekalski

Na dowod osiagnigcia szczytu zabiera si¢ ze soba stamtad
co$, co kiedys ktos inny zostawit. Jest to takze rodzaj pamiatki, ktora
pozniej przypomina o zwycigstwie z gora. Obowiazkiem jest takze
zostawienie czego$ dla kolejnych zdobywcow. Sa to bardzo rdzne rze-
czy: krzyzyki, rézance, flagi, pluszaki. Osiagnigcie szczytu jest oczy-
wiscie osobistym triumfem wspinacza. Ale jest to takze sukces calej
ekspedycji. Wszyscy razem dziataja, kazdy ma wyznaczone zadanie,
za ktore jest odpowiedzialny. Ma to ogromne znaczenie w dazeniu
do celu, poniewaz tylko dzigki wspdlnej pracy i wysitkowi mozliwe
jest zdobycie gory. Podczas takich wypraw nie liczy si¢ kto stanat na
szczycie, lecz to, iz zostal on zdobyty.

Himalaizm czy alpinizm jest pewnym stylem zycia. Polega
on na tym, iz kazda wolna chwilg chce si¢ spedza¢ w goérach. Wiaze
si¢ to z poswigceniem, wigkszym zaangazowaniem w zycie rodzinne
i w pracy. Czasem trzeba wszystko o wiecle wczeSniej zaplanowacé,
zorganizowac, aby méc wyjecha¢ na dtuzej. Alpini$ci marza o tym,
aby ich zycie byto petne pasji, niepowtarzalne, aby wiazato si¢ z r6z-
nymi doswiadczeniami. To wszystko odnajduja w gorach. Ponadto
himalaizm jest sprawdzeniem samego siebie, swoich umiej¢tnosci,
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sprawnosci fizycznej, a takze sily wewngetrznej. Psychika odgrywa
tutaj wazna rolg. Trzeba mie¢ naturalng potrzebg walki. By¢ upartym
i zawzigtym, aby nie podda¢ si¢ trudnosciom, jakie stawia wspina-
czowi gora. Nalezy takze umie¢ podejmowac ryzyko. Sa to nielatwe
decyzje, poniewaz czgsto cztowiek naraza si¢ na niebezpieczenstwo
utraty zdrowia, a nawet zycia. Tylko od niego zalezy co zrobi. Jednak
czgsto sukcees jest tak blisko, ze trudno z tego zrezygnowac. Podczas
ataku szczytowego ciazy nad wspinaczem $wiadomos¢, iz od niego
i jego wyboru zalezy powodzenie catej ekspedycji. Na pewnych wy-
sokosciach mozna liczy¢ tylko na siebie. Sam atak szczytowy odbywa
si¢ w samotnosci, skupieniu. Nikt nikogo nie ciagnie tutaj za reke,
poniewaz nie taki sens tkwi w himalaizmie. Samemu trzeba pokonac
pewne przeszkody aby osiagnac cel.

Koncowy akt ataku rozgrywa sie w idealnej niemal samotnosci. Kazdy
zdobywca musi sam o wiasnych sitach wdrapa¢ sie na wierzcholek, i to
bez wzgledu na to, czy wyprawa liczy pieé, czy piecdziesiqt 0sob.

Leszek Cichy
(Cichy, Zakowski i Wielicki 1987, s. 166.)

Zainteresowanie himalajskim fancuchem nieustannie wzrasta.
Przyciaga on nie tylko alpinistow, czyli osoby bardzo dobrze przygo-
towane do wspinaczki, ktore zdobywaja szczyty na caltym globie, lecz
réwniez takie, ktore nie maja w ogole pojecia o alpinizmie i trudno-
Sciach z nim zwiazanych. Takie osoby, ptacac za to niewiarygodne
sumy, chca zdoby¢ o$miotysigcznik. Bardzo zmienity si¢ mozliwo-
sci wyjazdow w Himalaje. Dawniej, aby uda¢ si¢ na wyprawe w naj-
wyzsze gory §wiata, bylo trzeba przej$¢ kilaka etapow. Postawa bylo
zdanie odpowiednich egzamindw oraz posiadanie karty taternika. Po-
nadto bylo trzeba otrzymac¢ pozytywna opinig¢ od Polskiego Zwiazku
Alpinistycznego. Dzi$§ wystarczy mie¢ trzy rzeczy — pieniadze, ma-
rzenia i checi.

Wynaleziono jednak himalaizm komercyjny i populacja ludzi, ktorzy
cheq wejs¢ na osmiotysiecznik, zwiekszyla sie znacznie. W tej populacji
panuje jednak prosta zasada — chce wejs¢ tatwo, szybko i w miare bez-
piecznie. Trend komercyjny przewaza, nieliczne zespoly rozwiqzujq po-
wazne problemy himalajskie. Wigkszos¢ porusza sie po normalnych, za-
bezpieczonych szlakach.

Piotr Pustelnik (http://wyborcza.pl/1,76842,8618067,Rok produk-
cji_1951.html?as=3 &startsz=x.)
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Fot. 3. Odpoczynek. Fot. Mirostaw ,,Maurycy” Mgczekalski

W taki sposob narodzit si¢ himalaizm komercyjny, czyli zdo-
bywanie szczytow w jak najlatwiejszy sposob, szybko, oraz przygo-
towanymi, zabezpieczonymi szlakami, po ktorych prowadza specjal-
nie naj¢te do tego osoby. Himalaizm komercyjny cechuje si¢ tym, iz
stosuje si¢ wszelkie udogodnienia, stanowiace prawdziwy luksus na
wysokich himalajskich szlakach. Klienci maja do dyspozycji tlen,
z ktorego moga korzysta¢ w kazdej chwili. Sa zorganizowane specjal-
ne, podgrzewane namioty. Wszystkie posifki, jakie tylko sobie klienci
wymarza, s3 przygotowywane przez kucharzy. Gtéwnymi odbiorcami
takiego himalaizmu sa osoby, ktore osiagngly w zyciu sukces oraz
posiadaja odpowiednig ilo§¢ pienigdzy na wzigcie udziatu w takiej
wyprawie. Wsrod nich mozna znalez¢ zarowno prawnikow, lekarzy,
jak i1 prezesoéw roznych firm.

W himalaizmie komercyjnym chodzi przede wszystkim o zdo-
bycie szczytu przy jak najmniejszym wysitku wlasnym. W tym celu
wynajmuje si¢ Szerpow, ktorzy nie tylko petnig rolg tragarzy, ale tak-
Ze zajmuja si¢ przygotowaniem catej trasy, rozwieszaja porgczowki,
zabezpieczaja trudne przejscia, rozstawiaja drabiny. Ponadto, kazdy
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klient ma swojego Szerpe, petniacego rolg opiekuna. Czuwa nad nim
podczas calej wyprawy. Kontroluje zachowanie jego organizmu na
danej wysokosci, dba o jego bezpieczenstwo oraz poprawng wspi-
naczke. W razie potrzeby niesie plecak klienta. Jedynym zadaniem
0s6b bioracych udziat w takiej ekspedycji jest przemieszczanie si¢ do
przodu po poreczdéwce. Takie podejscie do wyprawy oraz wszelkie
formy udogodnienia odréznig 6w himalaizm od klasycznego, ktory
wymaga duzo wysitku oraz zaangazowania. Jednak komercjalizacja
himalaizmu przyczynita si¢ do wzrostu liczby os6éb zdobywajacych
Everest. Zaczyna ona przewaza¢ nad sportowymi wejsciami.

Kiedys na Everest byly dwa bqdz trzy wejscia w sezonie. Teraz jed-
nego dnia wchodzi osiemdziesieciu ludzi! Wszystko dzieki temu, ze od
pierwszego metra do samego szczytu prowadzi poreczowka. Po tej pore-
czy idzie tabun ludzi, przed tobq rzqdek i za tobq rzadek. (...) Oczywiscie
sq to jakosciowo zupeltnie inne wejscia niz zdobywanie szczytu w sposob
Sportowy.

Ryszard Pawtowski
(http://www.polityka.pl/spoleczenstwo/artykuly/1507036,1,rozmo-
wa-z-ryszardem-pawlowskim-himalaista-i-przewodnikiem.read)

Na himalajskich szlakach spotyka si¢ coraz wigcej osob. Jed-
nak r6znia si¢ oni znacznie migdzy soba i mozna wyrozni¢ trzy gru-
py. Podstawa sa tutaj Szerpowie, czyli miejscowi. Zajmuja si¢ oni
dostarczaniem zaopatrzenia do sklepéw i hoteli. Uczestnicza takze
w licznych wyprawach jako tragarze. Druga grupe stanowig uczestni-
cy wypraw oraz trekkingow, ktorzy majaq wyznaczony konkretny cel.
Ostatni zesp6t tworza typowi turysci, nie majacy zadnych gorskich
aspiracji. Ich géornym celem jest zobaczenie Himalajow i podziwianie
widokow. Spaceruja z aparatami i robia pamiatkowe zdjgcia. Na tym
konczy si¢ ich podroz w najwyzsze gory §wiata.

Jak wida¢, himalaizm bardzo si¢ rozrasta. Dzi$ jego odbior-
cami sg nie tylko alpinisci, lecz takze zwykli ludzie. Daje mozliwos¢
w zdobywaniu szczytow réoznym osobom. Jedyna przeszkode moze
stanowi¢ brak odpowiedniej ilosci pienigedzy.
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Fot. 4. Dzieci szerpa. Fot. Mirostaw ,,Maurycy” Meczekalski

Rola i udzial Szerpéw w wyprawach himalajskich

Dla turystow Szerpa to goral, ktory pochodzi z Himalajow
i tam mieszka. Jest z tymi gérami zwigzany od zawsze — tutaj si¢ uro-
dzil, wychowal. Nie rusza si¢ on poza swoj teren. Obecnie podstawo-
wym zajgciem Szerpdw — jak byla o tym mowa — jest najmowanie si¢
jako tragarze w trekkingach i wyprawach wysokos$ciowych.

Szerpa to jest taki himalajski goral, ktory trudni sie noszeniem sprzetu
dla wypraw czy dla turystow, ktorzy biorq udzial w trekkingach. To sq
ludzie, ktorzy tam zyjq, tam mieszkajq, stamtqd pochodzq i nie ruszajq sie
wlasciwie poza swoj teren.

Mirostaw ,, Maurycy” Meczekalski®

2 Wywiad autorki artykulu z Mirostawem ,,Maurycym” Meczekalskim,
z dnia 22.04.2011 r.
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Jednak nie jest to ich pierwotne zajgcie. Wczesniej zajmowa-
li sig¢ gtownie hodowla jakow i uprawa ziemi. Odmienit to catkowicie
himalaizm i rozwo¢j ruchu turystycznego na tych terenach. Szerpowie
zaangazowali si¢ W oZywienie branzy turystycznej, otwierajac schroni-
ska, restauracje, sprzedajac pamiatki. Mozliwo$ci zarobienia bardzo si¢
rozrosty i Szerpowie nauczyli si¢ z tego korzysta¢. Tradycyjne zajgcia
jednak nadal istnieja. Zajmuja si¢ tym gtownie kobiety, ktore pozostaja
na miejscu, w domu. Uprawiaja ré6zne warzywa, owoce, hoduja jaki.

Szerpowie sa przyjaznie nastawieni do turystow. Zawsze sa
chegtni do pomocy. Jednak to zaangazowanie nie jest bezinteresowne.
Kazdy przybysz jest potencjalnym srodkiem do zarobienia pienigdzy.
Tubylcy licza na zaptatg za oferowane ustugi. Jednak bardzo szanuja
obcokrajowcow. Sa w stosunku do nich goscinni i serdeczni. Ponadto
sa wytrzymatymi i odpornymi ludzmi. Nigdy nie pokazuja, ze jest im
zle czy cigzko, a na ich twarzach caty czas gosci usmiech.

Podczas trekkingdéw panuja ogélnie przyjete zwyczaje. Migdzy
innymi na koniec wyprawy, oprocz stalej zaptaty, Szerpowie dostaja
od uczestnikow eskapady napiwki. Ponadto oczekuja takze prezen-
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tow. Zazwyczaj jest to jakis$ sprzet turystyczny, ktorego im brakuje, na
ktérych ich nie sta¢ badz jest niedostgpny.

Taki Szerpa to chodzqcy usmiech. Obojetne, czy mu zle, czy ciezko,
ciqgle sie usmiecha. (...) mozna na nich liczy¢. Zawsze grzeczni, ustuz-
ni. Szerpa nigdy sobie pierwszy herbaty nie naleje. Najpierw poczestuje,
poda.

Krzysztof Wielicki
(Cichy, Zakowski i Wielicki 1987, s. 31)

Jesli chodzi o udziat Szerpéw w wyprawach himalajskich, to
zajmuja si¢ gtéwnie noszeniem bagazy i odpowiadaja za karawang.
Ich pomoc jest cenna z tego wzgledu, iz sa przyzwyczajeni do panu-
jacych tam warunkow klimatycznych, dzigki czemu wiele czynno$ci
wykonuja znacznie szybciej i sprawniej. Szerpowie sg odpowiedzialni
za caly sprzet, ktory zostat im powierzony. Ich obowiazkiem jest do-
niesienie go do wyznaczonego miejsca. Jednak maja oni w tym zakre-
sie duzo swobody. Kazdy idzie tempem wlasciwym dla siebie i nikt
ich nie pogania. Ponadto Szerpowie biora rowniez udzial w budowa-
niu bazy. Natomiast zaktadaniem obozéw oraz przygotowywanie tra-
Sy zajmuja si¢ juz uczestnicy wyprawy. Zadaniem Szerpdw powyzej
bazy jest donoszenie réznych sprzetow do kolejnych obozow. Czasem
tez pomagaja himalaistom naprawi¢ uszkodzenia na trasie. Ale pod-
stawowa pracg¢ wykonuja przewaznie himalai$ci.

Podczas wypraw, zarowno klasycznych jak i komercyjnych,
Szerpowie takze osiagaja szczyty. Jednak mniej si¢ o nich méwi,
czasem pomija si¢ kompletnie ich zashugi. A przeciez gdyby nie oni,
to uczestnicy wypraw komercyjnych mieliby marne szanse zdobycia
osmiotysigcznych szczytow. Mozliwe, iz bez nich wielu himalaistow
by nie zdobyto upragnionych szczytéw, badz by trwalo to bardzo dtu-
go. Udziat Szerpéw w ekspedycjach jest istotny i wazny, o czym na-
lezy pamigta¢ i mowic.

Mysmy widzieli w jednym ze schronisk film szwajcarski pt. ,,Szerpo-
wie, prawdziwi bohaterowie gor”. To byt taki film gloryfikujqcy Szerpow.
Bo oni zawsze sq gdzies tam w tle, zawsze sie mowi o tych, ktorzy zdo-
bywali szczyty. Natomiast Szerpowie tez je zdobywajq tylko rzadziej sie
o nich pamieta.

Mirostaw ,,Maurycy” Mgczekalski
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Pozytywne i negatywne aspekty himalaizmu

Gory od dawna przyciagaja cztowieka. Posiadaja w sobie pe-
wien magnetyzm, ktory sprawia, iz nieustannie chce si¢ w nie wracac.
Wiaza si¢ z nimi pozytywne jak i negatywne aspekty. Dzigki nim czto-
wiek rozwija si¢, wzbogaca swoja osobowos$¢ i doswiadczenie. Ludzie
poswigcaja zycie gorom i tak naprawdg dzigki nim dopiero zaczynaja
zy¢. W gorach cztowiek poznaje siebie samego, ksztaltuje si¢ jego
osobowo$¢. Odkrywa on swoje mozliwosci, sitg, ktora w nim tkwi,
oraz determinacj¢ w osiagnieciu celu. Podczas wspinaczki sprawdza
swoje zdolnos$ci i umiejetnosci, dostrzega wiele, dotad ukrytych, cech,
takich jak updr czy samodzielno$¢. Gory ucza podejmowania pewne-
go ryzyka oraz konsekwencji z nim zwiazanych. Czlowiek staje si¢
bardziej pewny siebie, silniejszy, odpowiedzialny nie tylko za swoje
postepowanie.

Zauwazytam ze zdumieniem, Ze polowa mojego zycia juz przemine-
ta, (...) ze cate moje ,,doroste” zycie poswiecitam gorom. Dzieki nim za-
czelam naprawde zy¢ i to one uksztattowaly mojq osobowosé. Ujawnily
w moim charakterze cechy, ktore w tzw. codziennosci nigdy, by¢ moze, nie
doszlyby do glosu. Samodzielnosc, upor, konsekwencja w dqzeniu do celu,
determinacja i zdolnosé do ryzyka, ale tez swiadomosé odpowiedzialnosci
za siebie i innych — te cechy odkrylam u siebie w gérach i dzieki temu
z chorowitej, wypieszczonej jedynaczki zmienitam sie w prawdziwego
czlowieka gor.

Anna Czerwinska
(Czerwinska 2000, s. 7-8)

Gory daja mozliwos¢ spedzenia czasu tylko z samym soba.
Jest wtedy chwila na refleksjg, przemyslenia. Wtasnie dzigki temu
czlowiek nabiera dystansu do otoczenia i problemow. Gory sa ode-
rwaniem od codziennych spraw, pewna ucieczka od szarej rzeczywi-
stosci. Dzigki pobytowi w gorach cztowiek czuje sig lepiej. Odpo-
czywa zaréwno fizycznie jak i psychicznie. Bliski kontakt z przyroda
dostarcza przezy¢ duchowych. Gory ucza innego podejscia do zycia,
z dystansem. Dzi¢ki nim na wiele spraw mozna spojrze¢ z odlegtosci.
Woéwczas dostrzega sig, iz kazdy problem mozna rozwiaza¢ na wiele
sposobow. Wyjazd w gory jest takze pewna przygoda, daje mozliwosé
odkrywania nowych przestrzeni. Czlowiek moze poczu¢ si¢ jak od-
krywca i wzbogacaé swoje doswiadczenie oraz wiedzg.
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Jezdze w gory miedzy innymi po to zeby poby¢ samemu. Nawet jak
jestem w grupie to zawsze gdzies tam lubie sobie is¢, swoim tempem, przy-
namniej jakis czas w samotnosci.

Mirostaw ,,Maurycy” Mgczekalski

Wiele rzeczy, ktore cztlowiek ma na co dzien, jest niedocenia-
nych i nie zwraca si¢ na nie uwagi. Natomiast alpinizm uczy pokory
i nowego spojrzenia. Po odbyciu wyprawy w trudnych warunkach
gorskich zaczyna si¢ dostrzegac proste rzeczy, takie jak ciepty obiad,
$wieza posciel czy cieple lokum. Nabiera si¢ do nich szacunku. Daw-
na szara rzeczywisto$¢ staje si¢ kolorowa.

Mysle, ze wiekszoS¢ z nas szuka w alpinizmie odmiany. Pracujesz

w zakladzie czy na uczelni, co dzien cieplutkie mieszkanko, gorqcy obia-

dek, biata posciel, az tu nagle wpadasz w miyn. Mokry namiot, mokry

Spiwor, ty nie umyty, nie uczesany, niewyspany, zmeczony, czesto glodny.

Po prostu dostajesz w kosc. Kiedy wracasz, inaczej patrzysz na krzesto, na

stol, na calq tak zwanq szarq codziennos¢. Jakby sie ona odnawiata. Dla
mnie te powroty to jest chyba najwieksza przyjemnosc.

Krzysztof Wielicki

(Cichy, Zakowski i Wielicki 1987, s. 160-161)

Kolejnym aspektem himalaizmu jest to, iz zmienia si¢ podej-
Scie otoczenia w stosunku do osoby, ktora zdobyla o$miotysigcznik.
Weczesniej w pracy musiata si¢ borykaé z r6znymi problemami zwia-
zanymi z planowanym kilkumiesigcznym wyjazdem w Himalaje. Na-
tomiast po osiagnigtym sukcesie podejscie wspotpracownikow, sze-
fow zmienia si¢ diametralnie. Zdobywca waznego szczytu traktowany
jest jak prawdziwy bohater, wita si¢ go goraco i serdecznie. Ponadto
gory daja rowniez satysfakcje z osiagnigtego celu, pokonania licznych
trudnos$ci. Dzigki zdobyciu wymarzonego szczytu potwierdza sig
swoje mozliwos$ci, umiejgtnosci. Wysitek, jaki zostat w to wlozony,
zostaje w ten sposob doceniony. Sukces jest poswiadczeniem calej
drogi gorskiej 1 jej sensu.

Dla mnie jest to raczej potwierdzenie calej mojej taternickiej drogi.
Czlowiek zaczynajqcy sie wspina¢ oczekuje sukcesu, dopingu, potwier-
dzenia, ze jest w tym dobry. Dla mnie wejscie na Everest bylo wlasnie
takim potwierdzeniem alpinistycznej przydatnosci, (...).

Krzysztof Wielicki
(ibidem, s. 155)
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Mimo tylu pozytywdw pojawiaja si¢ takze negatywne strony
himalaizmu. Jest to przede wszystkim duze ryzyko utraty zdrowia, jak
i zycia. Ponadto takie wyprawy trwaja kilka miesigcy i jest si¢ w tym
czasie daleko od domu. Czasem, ze wzgledu na trudnosci komuni-
kacyjne, kontakt jest bardzo ograniczony. Opuszcza si¢ wazne dla
rodziny chwile, zarowno te dobra jak i zte. Nie mozna by¢ przy bli-
skich, gdy tego potrzebuja. I tak samo himalaista podczas wyjazdu nie
otrzymuje fizycznego wsparcia ze strony najblizszych. W chwilach
kryzysowych moze liczy¢ tylko na siebie. Oslabieniu ulegaja wigzi
rodzinne, przyjaznie, ktore nie zawsze da si¢ odbudowaé. Anna Czer-
winska — polska himalaistka i zdobywczyni Korony Ziemi — podczas
ekspedycji na Mount Everest dowiedziata si¢ o $§mierci swojej mamy.
Byt to dla niej ogromny cios. Mama szanowata jej pasj¢ i wspierala ja
w jej realizacji. Razem z nig cieszyla si¢ z kazdego powodzenia. I to
wiasnie dla niej nie zrezygnowata z walki o najwyzszy szczyt $wiata.
Mimo iz byto to bardzo trudne i bolesne do§wiadczenie, nie poddata
si¢. Potrzeba wejscia, nie tylko dla siebie, ale przede wszystkim na
najblizszej osoby, byta bardzo silna.

(...), los wymierzyt mi cios, od ktorego wszystko sie we mnie zachwia-
to. 12 maja umarta moja Mama. Wiadomos¢ dotarta do mnie dzien poz-
niej. Wszystko, co tu robitam, stracito dla mnie wartosc. (...) Szanowata
mojq gorskq pasje. (...) Chciata zeby mi sie udato. Cieszyta sie z kazdego
zdobytego szczytu. (...), Mamie nalezy sie moje wejscie, ze wlasnie dla
niej powinnam to zrobic.

Anna Czerwinska
(Czerwinska 2000, s. 129)

Jak wida¢, z gérami wiaza si¢ zardbwno pozytywne jak i ne-
gatywne odczucia. Jednak dobre strony przewazaja, co sprawia, ze
cztowiek nieustannie w gory wraca. Rezygnuje z pewnych aspektow
zycia rodzinnego na rzecz wszystkich dodatnich przezy¢ i wartosci,
ktére podbudowuja osobowos¢ i charakter.

Zakonczenie

Z analizy materialu badawczego wynika, iz gory zdumiewa-
ja i przyciagaja cztowieka. Sa ucieczka od codzienno$ci, dostarczaja
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przezy¢ duchowych i daja prawdziwy kontakt z przyroda. Wspinaczka
wymaga wiele wysitku i poswigcen. Podczas niej cztowiek zmaga sig
z wlasnymi stabo$ciami fizycznymi i psychicznymi. Sprawdza swo-
je umiejgtnoscei, ale przede wszystkim odpornos$¢ psychiczna. Mimo
wielu niebezpieczenstw, jakie si¢ z tym wiaza, ludzie nie poddaja si¢.
Ida coraz wyzej i wyzej. Daza do realizacji swoich marzen, wyzna-
czonych celéw. Po takiej wyprawie cztowiek jest silniejszy, pewniej-
szy siebie. Gory ksztattuja charakter, ucza stawiania czota przeciw-
nosciom losu, podejmowania trudnych decyzji oraz odpowiedzialno-
$ci za siebie i innych. Sa oderwaniem od szarej rzeczywistosci. Daja
mozliwo§¢ bycia samemu ze soba, nabrania dystansu do otoczenia
i szacunku do prostych rzeczy, ktorych wczesniej si¢ nie doceniato.

Himalaizm odgrywa takze bardzo wazna role w zyciu Szer-
poéw. Wraz z rozwojem ruchu turystycznego pojawity si¢ nowe spo-
soby zarobku. W ich rejon wkroczyta cywilizacja, zmienit si¢ dotych-
czasowy rytm zycia. Sa tego zaré6wno pozytywne jak i negatywne
strony. Szerpowie maja teraz dostgp do edukacji, opieki zdrowotnej,
moga polepszy¢ swdj byt. Lecz z drugiej strony jest to naruszenie ich
naturalnego zycia. Jednak ich stosunki z turystami sa bardzo przyja-
zne. Nauczyli si¢ czerpa¢ korzys$ci z rozwijajacej si¢ w Himalajach
turystyki gorskie;j.
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PROBLEMY ETNICZNE I NARODOWOSCIOWE

ZOSIA SPANDOWSKA

Polityka rownosci wobec mniejszosci etnicznych w Norwegii
na przykladzie Saméw i Kwenéw

Mniejszos¢ powszechnie rozumiana jest jako grupa ludnosci,
ktora od wigkszosci odréznia si¢ przynalezno$cia narodowa, etniczna
lub wyznaniowa. Podstawa rozrdznienia bywaja takze tradycje, zwy-
czaje 1 poglady. Wielokrotnie okreslenie wyznacznikéw zwiazkow
z jaka$ grupa przysparza trudnosci zarowno badaczom, jak i samym
przedstawicielom spotecznosci. Dla grupy sprawujacej wladze, ktora
dominuje na danym terytorium, obecno$¢ mniejszosci, jej odmien-
no$¢ 1 nieche¢ przyjecia obowiazujacych wzorcoéw, czgsto stanowi
utrudnienie w prowadzeniu spojnej polityki czy przeszkodg pokojo-
wej egzystencji.

Kraje skandynawskie, do ktérych nalezy Norwegia, znane sa
ze swojej liberalno$ci. Postrzega sie je jako miejsce zapewniajace
wiele swobdd, zamozne, o otwartych granicach i rozwaznie czerpiace
z r6znorodnosci ludnosci zamieszkujacych ich terytorium. Obraz ten
buduja takze rozpowszechnione w naszej swiadomosci wyobrazenia,
takie jak opalanie si¢ nago na plazach czy przyjmowanie najwigkszej
ilosci imigrantow z Batkanow, krajow arabskich czy Afryki Srodko-
wej 1 Palestyny. Fakty te budza w Polakach zdziwienie i sprawiaja,
ze nasz obecny obraz Norwegii ma w sobie co$ z archetypu raju utra-
conego'. Czym wyrodznia si¢ polityka rownosci wobec mniejszosci
zamieszkujacych Norwegi¢ od polityki prowadzonej przez inne pan-
stwa? Postuzy¢ tu mozne analiza sytuacji najliczniejszych mniejszosci
etnicznych zestawiona z sytuacja najwigkszej mniejszosci narodowej,
czyli przebywajacych w tym kraju Polakow.

! Przyktadem analizy takiego wyobrazenia jest tekst Marka Pawlaka ,, Nor-
way is like a hospital.” Vehicles for (re-)constructing the nationhood among
polish immigrants in Oslo, zamieszczony w ,,Sprawach Narodowosciowych.
Seria Nowa” zeszyt 36/2010.
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Dwie mniejszosci etniczne, ktorych przedstawiciele zamiesz-
kuja w Norwegii, to Samowie i Kwenowie. Kwestiami najistotniej-
szymi dla kultury tych mniejszo$ci sa zachowanie jezyka, tradycyj-
nych zajeé, dostep do edukacji, do roznorodnych miejsc pracy: w tym
prestizowych stanowisk i urzgdéw czy wptyw na ksztattowanie wia-
snych losow. Tym, co przenika je wszystkie, jest osia kazdej grupy
niezbedng dla zachowania jej tozsamosci i kultury, to system warto-
$ci. Dlatego mozliwos¢ ich promowania stanowi podstawe postulatow
wysuwanych przez mniejszosci.

Polityka rownosci to strategia wtadz norweskich, wedle kto-
rej kultura mniejszosci i jej przedstawiciele maja by¢ traktowani jako
rownoprawni wspottworcy narodu. Podstawowe zalozenia to wypet-
nienie nakre$lonych wyzej potrzeb ze szczegdlnym uwzglednieniem
dostepu do wtadzy i mozliwo$ci wspdlnego kierowania polityka pan-
stwa przez przedstawicieli r6znych grup etnicznych.

Witodzimierz Rybicki w artykule Polityka rownosci wobec
mniejszosci etnicznych w Norwegii, maluje podstawy dla budowania
polityki rownosci, ktorej rozwdj nastapit dopiero od drugiej potowy
XX wieku:

Postep edukacyjny zmusit Samow do osiedlenia si¢ w stalych siedzi-
bach, co wiqzalo sie ze zmianq stylu zZycia — przejeciem niektorych ele-
mentow kultury norweskiej (...) Zmiany te dawaly jednak szerszy dostep
do kultury wysokiej — literatury, muzyki, kina etc.

(Rybicki, http://www.arktyka.org/)

Przeobrazenia w kulturze Samow i jej zetknigcie z produktami
tworzacymi rzeczywisto$¢ wspotczesnej Europy byly nieuniknione.
Kluczowe jest jednak to, w jaki sposob rozwija sig¢ kultura Samow juz
po tym spotkaniu i co zapewnia tej mniejszosci panstwo norweskie.
W odroéznieniu do sytuacji w Finlandii czy Rosji, gdzie jezyk samski
ceniony jest glownie przy takich pracach jak polowanie, wypas reni-
ferow, rybotowstwo i rekodzieto (Rybicki, http://www.arktyka.org/),
w Norwegii jezyk Samow jest chroniony urzedowo, a jego uzytkowni-
cy moga korzysta¢ z wlasnych mediow: prasy, radia® i telewizji nada-

2 Informacje w oparciu o tekst Wiodzimierza Rybickiego. Autor artyku-
hu zaprzecza sobie, podajac przyktad norweskiego radia zarejestrowanego na
finskiej witrynie: http://lotta.yle.fi/srwebanar.nsf/sivut/ovdasiidu2004, dostep
28 marca 2011.
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wanych w jezyku sami. Mniejszo$¢ ta posiada takze rozlegly dostep do
wladzy: jej przedstawiciele zasiadaja w lokalnych samorzadach i ra-
dach oraz Parlamencie Samoéw. Instytucja ta stanowi niezalezny organ
doradczy, ktory nie jest czg$cig administracji panstwowej. Dwudziestu
jeden reprezentantéw wybieranych co cztery lata w powszechnych wy-
borach spotyka si¢ mniej wigcej co trzy miesiace, by ustala¢ wspdlne
stanowisko w wazkich kwestiach. Parlament w oficjalny i uznany spo-
sob reprezentuje Samow na scenie politycznej w Norwegii i poza nia.
Samowie maja takze wlasny hymn, flagg i Swigto — 6 lutego (Gaski
http://www.utexas.edu/).

Sytuacja taka nie jest oczywiScie zastuga samych Norwegow.
Decydujacego wktadu w zachowanie i dbalo$¢ o kulture Samoéw szu-
ka¢ nalezy w dokonaniach wielu przedstawicieli tej mniejszosci. Waz-
na postacia dla samskiej kultury i tozsamosci jest artystka Mari Boine.
Tworzy ona muzyke taczaca elementy tradycyjnego folkloru, jazzu,
joik i retoryke protest songéw. W ramach protestu przeciw polityce
norweskiego rzadu wobec Samoéw odmoéwita wystgpu na ceremo-
nii otwarcia Zimowych Igrzysk Olimpijskich 1994 w Lillehammer.
W rozmowie z dziennikarzem ,,Gazety Wyborczej” stwierdza ona:
,»W Finlandii jest gorzej, w Rosji fatalnie. (...) w Norwegii sytuacja
sig ciagle poprawia. JesteSmy na dobrej drodze” (ten i nastgpne cytaty
Dobroch, 2009). Jej postawa i stowa sa najlepszym przyktadem. Na
pytanie o to, czy wielu Sami wraca dzi$ do pierwotnych wierzen, od-
powiada: ,,Wigkszo$¢ to chrzescijanie, a wielu z nich nienawidzi sza-
manizmu, cho¢ to przeciez ich wlasne dziedzictwo. Ale szamanizm
stopniowo odradza sig jako §wiatopoglad”. W dalszej czgsci wywiadu
zwraca uwagg na zmiany zachodzace w $wiadomosci Samow: ,,Naj-
wazniejsze jednak, ze ludzie sg z siebie bardziej dumni”. Przedstawi-
cielka ludu Sami, ktora jeszcze parg lat temu walczyta przeciw jego
dyskryminacji, w 2009 roku zostala uhonorowana najwazniejszym
norweskim wyrdznieniem kulturalnym: nagroda Andersa Jahre. Fakt
ten doskonale obrazuje, jak bardzo i w jak krétkim czasie Norwego-
wie nauczyli si¢ szanowa¢ indygenny lud. Sytuacja Samoéw zaczgta
si¢ znacznie poprawia¢ od poczatku lat dziewigc¢dziesiatych, czyli od
wejscia w zycie podpisanej przez Norwegi¢ konwencji: Indigenous
and Tribal Peoples Convention. Wedtug jej zatozen zapewnienie Sa-
mom warunkow do ochrony i rozwoju ich jezyka, kultury i sposobu

109



zycia stato si¢ obowiazkiem norweskich wiadz® (C169, 1989, http://
www.ilo.org). Swiadectwem zmiany polityki jest utworzenie przez
rzad norweski Centrum Wsparcia do Walki o prawa Ludéw Tubyl-
czych (Resource Centre for the Rights of Indigenous Peoples). Cen-
trum finansowane jest przez Ministerstwo Pracy i Polityki Spotecznej
oraz norweskie Ministerstwo Spraw Zagranicznych. Jego zadaniem
jest popularyzowanie informacji o prawach przystugujacych Samom
oraz upowszechnianie wiadomosci dotyczacych Saméw i innych lo-
kalnych spotecznosci. Efekty dziatalnosci tej jednostki $ledzi¢ mozna
na jej preznie dziatajacym portalu internetowym?.

Polityczna odpowiedzialno$¢ za koordynacje polityki rzadu
Norwegii wobec Saméw petni Sekretarz Stanu ds. Samorzadu Lokal-
nego i Rozwoju Regionalnego — Eir Anders. Wedle jego stow: ,Jest
dzi$ szerokie porozumienie, jezeli chodzi o kwestie lokalne w norwe-
skim parlamencie. Zapewnia to poczucie bezpieczenstwa i przewidy-
walnos$¢ dziatan w stosunku do ludnosci autochtonicznej” (Rybicki,
http://www.arktyka.org/)’. Warta dokladniejszego przesledzenia jest
polityka norweskiego rzadu wobec samskich kobiet. Wiadze zabiega-
ja o to, by zapewnic¢ ciaglos¢ udziatu kobiet w tradycyjnych zajgciach
Saméw — hodowli reniferow. W tym celu poprzez przeznaczenie $rod-
kow finansowych rzad wspiera rownos¢ zawodowa migdzy kobietami
1 mgzczyznami i stara si¢ nada¢ wigksza spoleczna warto§¢ wypasowi
zwierzat®.

Mozna dziwi¢ sig szeroko zakrojona ingerencja panstwa nor-
weskiego w zycie Samow. Nalezy jednak pamigtac, ze tradycyjne
sposoby funkcjonowania tej spotecznosci zostaty zaburzone lub zbu-
rzone przez powstanie scentralizowanego panstwa. Ta pierwsza inge-
rencja wymaga kolejnych. Eir Anders zastrzega, ze ,,Chodzi tu przede

3 Swobodne ttumaczenie fragmentu konwencji: ,,it is the responsibility of
the authorities of the State to create conditions enabling the Sami people to
preserve and develop its language, culture and way of life” (http://www.ilo.
org/ilolex/cgi-lex/convde.pl?C169).

4 Adres portalu Resource Centre for Rights of Indigenous Peoples: www.
galdu.org.

5 Wypowiedz norweskiego polityka Eira Andersa w sprawie perspektyw
rownych praw dla ludnosci Laponskiej w Norwegii. Dostgpna w jezyku pol-
skim na stornie: http://www.arktyka.org/artykuly/europa/polityka-rownosci-
w-norwegii.php, dost¢p 31 marca 2011.

¢ Informacje w oparciu o cytowana wypowiedz Eira Andersa.
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wszystkim o przystosowanie si¢ do nowego, zmieniajacego si¢ swia-
ta, nie tracac przy tym i nie zapominajac warto$ci swojej tradycyjnej
kultury” (Rybicki, http://www.arktyka.org/)’.

Odmiennie maluje si¢ potozenie drugiej najliczniejszej mniej-
szosci etnicznej kraju — Kwenow. Jest to lud pochodzenia finskiego,
ktéry przywedrowat do poéinocnej Norwegii w XVI wieku oraz w na-
stegpnych wiekach. Czas ostatniej migracji wyznacza si¢ na lata po
drugiej wojnie $wiatowej. Norwescy Kwenowie zamieszkuja obec-
nie dwa najbardziej wysunigte na poétnocny wschod regiony — Troms
i Finnmark.

Obecnie jego przedstawiciele walcza o to, by by¢ uznani za
lud indygenny, a nie imigrantdw, jak czgsto nazywa si¢ ich w Norwe-
gii. Kontrowersje budzi odrgbno$¢ jezyka kwenskiego od finskiego,
to kto moze by¢ nazywany Kwenem, ktore ziemie sa dla nich rdzen-
ne, gdzie dobiegl konca proces ich etnogenezy, skad pochodzi nazwa
Kwen, a nawet adekwatno$¢ tej nazwy ze wzgledu na jej niejasnosc,
pejoratywny wydzwigk i fakt, Ze nie jest ona endoetnonimem. Proble-
matyczne jest takze okreslenie liczby Kwendw. Niejasnosci wynikaja
z wielu kwestii: spisy ludnosci, jak stwierdza Marta Petryk w tek$cie
Norwescy Kwenowie — kontrowersyjna mniejszos¢ (Petryk, http://
www.etnologia.pl/), odzwierciedlaja zyczenie wladz norweskich,
zeby kultura Kwenow i jezyk kwenski (lub tez finski) zanikty. Autor-
ka powoluje si¢ na norweskiego badacza® i prezentuje kolejne kryteria
i istotnie rézniace si¢ liczby: ,,1500-2000 os6b w Norwegii uzywa
kwenskich dialektéw w regularnej komunikacji”, 5000-7000 osob po-
trafi si¢ komunikowaé w tym jezyku, poczucie odrgbnosci etnicznej
w stosunku do Norwegow i Samoéw odczuwa 10-15 tysigcy. Liczba
mieszkancow Norwegii, ktorzy sa $wiadomi swoich finskich korzeni,
sigga 30 tysigey.

Od lat sze$¢dziesiatych XX wieku rozpoczat si¢ proces dowar-
tosciowania réznorodnos$ci etnicznej. Na fali tego nurtu, a takze po
pojawieniu si¢ ostatniej fali migracji z Finlandii, Kwenowie, wzoru-
jac si¢ na dzialaniach podejmowanych przez Samow i Finoéw, zaczeli
zrzeszac si¢ i samookresla¢. Dla wielu osob tozsamo$¢ etniczna sta-

7 Wypowiedz norweskiego polityka Eira Andersa
8 Seppola B. 1996, Norsk skolepolitikk overfor kvenene 1720-1996, Hove-
doppgave i finsk sprék, Universitetet i Tromsg, [za:] Petryk M., op. cit.
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la si¢ kwestia wyboru. ,,Sigrid Skarstein pisze, ze jej informatorzy
uwazaja si¢ przede wszystkim za Norwegoéw oraz mieszkancow Fin-
nmarku, lecz nazywaja si¢ rowniez Kwenami lub potomkami finskich
imigrantow™”. Wedtug Skarstein, czg¢sto w obrebie tej samej rodziny
deklarowana jest rozna przynalezno$¢ etniczna, zdarza si¢ takze, ze
badani maja trudno$¢ z okresleniem swojej tozsamosci.

Istotna rolg w ksztaltowaniu i pielggnowaniu kwenskiej tozsa-
mosci petni Zwiazek Kwendéw Norweskich. Prowadzi on badania i spi-
sy, realizuje liczne programy majace wzmacnia¢ tozsamos¢ kwenska
wsrod mtodych ludzi, zabiega takze o ozywienie jezyka kwenskiego
oraz zabiera glos w sytuacjach codziennych problemoéw przedstawi-
cieli grupy. Przyktadem takich dziatan jest chociazby lobby w sprawie
morskich rybakow, ktorych egzystencja i tradycyjne potowy byly za-
grozone przez przejmujace monopol duze firmy.

Kwenowie maja w Norwegii swoja gazetg ,,Ruijan Kaiku”,
ktéra stanowi istotne forum wymiany mysli, jest takze motorem
wielu inicjatyw. Na uniwersytecie w Tromseg prowadzony jest kurs
jezyka kwenskiego, dziala tam takze czasopismo naukowe ,,Ari-
na”, a w Berselv funkcjonuje najwazniejszy osrodek badan — Insty-
tut Kwenski. Rzad norweski, cho¢ jest zobowiazany podobnie jak
w przypadku Samoéw do ochrony i zapewnienia warunkéw rozwoju
jezykowi kwenskiemu i kulturze ludu, w tym wypadku nie wywiazuje
si¢ z ustalen konwencji: ,,decyzja rady ministrow zobowiazuje poli-
tyke norweska polityke jezykowa do zapewnienia odpowiednich wa-
runkéw do zycia i rozwoju jezyka kwenskiego” (http://kvener.no/)™°.
Zwiazek Kwenow Norweskich domaga si¢ zapewnienia mozliwos$ci
obycia petnego cyklu edukacji, w tym takze ukonczenia studiow
w swoim jezyku. Niestety, dotychczas wladze nie przekazuja wystar-
czajacych $rodkéw, by mozliwe bylo zrealizowanie tych plandw.

° Skarstein S. (2002), Mobilitet og stabilitet. Kveners og finlenderes bi-
drag til stabilisering av innbyggertallet i Finnmark, [w:] Valen, Johanne Gerd,
Sakvhaug, Kjersti; Schande, Kjersti (red.), Flytting og forandring i Finnmarks
fortid. Artikkelsamling fra museene i Finnmark, Alta. [za:] Petryk M., op. cit.

" Dokument, o ktorym mowa, to podpisana przez rzad norweski Euro-
pejska Karta Jezykowa. Cytat to swobodne thumaczenie fragmentu artyku-
h Szkolnictwo wyzsze w kwenskim: Gjennom vedtak 1 Nordisk Ministerrad,
Deklarasjon om nordisk sprakpolitikk forplikter Norge seg til & serge for at
kvensk kan leve videre og utvikles.
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W pigciomilionowym kraju juz 11,4 procenta ludnosci stano-
wig imigranci (http://www.ssb.no), w tym Polacy. Warto jeszcze za-
jac sig stosunkiem Norwegdw do tej stosunkowo mtodej mniejszoscei,
ktéra do ich kraju przywiozta swoj jezyk, nawyki i kulture i1 ktora tak-
ze domaga si¢ i bedzie z pewnos$cia domagac si¢ jeszcze intensywniej
zapewnienia jej roznorodnych praw i przywilejow.

W ciagu kilku ostatnich lat Polacy stali si¢ najwigksza mniej-
szoscia narodowa: jest ich tam co najmniej 200 tysigcy, z czego w 2009
roku (Pawlicki, http://wyborcza.pl/) zarejestrowaly si¢ az 42 tysiace.
Pozwala to sadzié, ze liczba ta bedzie rosnaé takze w kolejnych latach.
Problemy, jakie wiaza si¢ z obecnoscia tej mniejszosci, to zajmowa-
ne przez Polakow miejsca pracy oraz obciazenie dla panstwa, ktorym
bedzie pozniejsza opieka socjalna nad pracownikami. Najglo$niej-
szym sceptykiem po norweskiej stronie jest Raymond Johansen, szef
wspoéltrzadzacej Partii Pracy. Cho¢ moze si¢ to wyda¢ paradoksalne,
to wlasnie socjaldemokrata w brutalny sposob formutuje tezy o ,,im-
porcie” polskich pracownikow (Pawlicki, http://wyborcza.pl/). Uwaza
on, ze polscy budowlancy, pracownicy sektora rolniczego, przemyshu
i tzw. zlote raczki s ,,zagrozeniem dla systemu socjalnego” (Pawlicki,
http://wyborcza.pl/). W cytowanej przez ,,Gazete Wyborcza” wypo-
wiedzi stwierdza on, ze Polacy: ,,Bardzo duzo pracuja, czgsto po 15
godzin, czgsto za mate pieniadze. Nie ma watpliwosci, ze w nieda-
lekiej przysztosci beda chcieli pomocy socjalnej” (Pawlicki, http://
wyborcza.pl/). Wypowiedz Johansena nie jest odosobniona, przypusz-
cza¢ nalezy, ze w najblizszych latach ekonomicznego kryzysu poglad
ten bedzie zyskiwat na popularnosci.

Jak si¢ okazuje, wysokie zarobki i obfito$¢ miejsc pracy cze-
kajacych na Polakow to nie jedyne, z czym mierzy¢ si¢ musza za-
robkowi imigranci. Mimo pojawiania si¢ niech¢tnych Polakom gto-
sow trudno jednak mowi¢ o wrogosci wobec imigrantow. Organami,
ktorych zadaniem jest stworzenie platformy kontaktu migdzy rzadem
a mniejszo$ciami narodowymi oraz mobilizowanie ich do wplywa-
nia na polityke panstwa, sa Komisja do Spraw Kontaktu Imigrantow
z Wladzami Pafnstwowymi (KIM) i Departament do Spraw Integracji
i Réznorodnosci (IMD1i) (Brzezinski, http://www.mojanorwegia.pl).
Jednostki te organizuja debaty i kampanie majace na celu zmobilizo-
wanie mniejszosci narodowych do brania udzialu w wyborach.
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Na podstawie zebranych informacji postawi¢ mozna teze, iz
polityka rzadu Norwegii wobec mniejszosci Samow wydaje si¢ po-
twierdza¢ zatozenia rownos$ci. Prawomocne wydawac by si¢ mogto
takze potoczne wyobrazenie o dowartosciowywaniu tradycji i r6zno-
rodnosci w tym kraju. Zweryfikowac trzeba obie tezy, natomiast jesli
rozwazy si¢ sytuacj¢ drugiej grupy — Kwenow. R6zni si¢ ona znacznie
ze wzgledu na status, jaki przypisuja tej mniejszos$ci wiadze Norwe-
gii. Rozwiazanie tego problemu — uznanie Kwenéw za lud indygen-
ny lub jakiekolwiek inne zakonczenie toczonych wokot nich sporow,
pozwalatoby wr6zy¢é wzmocnienie ich poczucia tozsamosci, a nawet
powtorzenie losow Samow. Wielos$¢ nierozstrzygnigtych kwestii ka-
rze raczej snu¢ obawy, ze kultura kwenska zaniknie.
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MICHAL ANTONOWICZ

Niemcy jako nasi wspolobywatele — co my o nich wiemy
i jak ich rozumiemy.
(Badania nad mniejszo$cia niemiecka
w wojewddztwie opolskim)

Wstep

W ramach wstgpu cheiatbym przyblizy¢ pokrétce problem, ja-
kim si¢ zajm¢ w niniejszym tekscie. Tematem tekstu jest mniejszo$é
niemiecka zamieszkata w Polsce, a w szczegdlnosci w Opolu. Zajecie
si¢ wlasnie tym regionem wynika z dwdch czynnikéw. Po pierwsze:
Opolszczyzna stanowi centralny osrodek mniejszosci niemieckie;j,
to wlasnie w Opolu znajduje si¢ oraz funkcjonuje najwigksza i naj-
wazniejsza organizacja zrzeszajaca mniejszo$¢ niemiecka w Polsce.
Drugim czynnikiem, ktory wptynat na podjgcie przeze mnie tego te-
matu, jest moj bezposredni kontakt z przedstawicielami mniejszosci
niemieckiej we wskazanym regionie.

Tekst pozwolitem sobie podzieli¢ na dwie czg¢éci. W pierw-
szej przybliz¢ dane, historig¢ i ogoélna sytuacj¢ mniejszosci niemiec-
kiej w Polsce oraz na Slasku. W tej czesci znaczna czes¢ informacji
pochodzi z literatury naukowej, wspomnien i relacji ze spotkania
z przedstawicielami mniejszos$ci niemieckiej w Opolu. Druga czgsé¢
tekstu to relacja z bezposredniego kontaktu z przedstawicielami or-
ganizacji mniejszosci niemieckiej w Polsce, a mianowicie z Norber-
tem Rashem (przewodniczacy Towarzystwa Spoleczno-Kulturalnego
Niemcow w Slasku Opolskim), a takze Anna Hass (przewodniczaca
Zwiazku Mlodziezy Niemieckiej). Wiedza, jaka przekazali mi roz-
moéwcy, postuzyta jako przewodnie zrodto podczas opisywania oma-
wianej grupy z Opola. Za uzupetienie tematyki zwigzanej z mniej-
szoscia niemiecka postuzyta mi literatura, a takze informacje znale-
zione w Internecie (poza tekstem, wykorzystatem materiaty wideo,
jak i zdjgcia). Problemem mniejszo$ci niemieckiej zajmowali si¢ m.
in. tacy badacze jak: Danuta Baranska, Henryk Chatupczaka, Zbi-
gniew Kurcz oraz Piotr Madajczyk. Dla 0s6b, ktore pragna poszerzy¢
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wiedz¢ zwigzana z mniejszosciami narodowymi i etnicznymi Polski,
odsytam do prac wskazanych autorow.

xRk

Niemcy w Polsce stanowia najwigksza grupg mniejszosci
narodowej'. Zgodnie z Narodowym Spisem Powszechnym Ludno-
Sci 1 Mieszkancow z 2002 roku, ktory zostal przeprowadzony przez
Gtowny Urzad Statystyczny (dalej GUS), w III Rzeczpospolitej na
state zamieszkuje 152 897 os6b, deklarujacych narodowos¢ nie-
miecka, a w tym 147 094 o0séb posiadajacych obywatelstwo polskie
(https://docs.google.  com/viewer?url=http%3A%2F%2Fwww.stat.
gov.pl%2Fcps%2Frde%2Fxber%2Fgus%2FPUBL nsp2002_tabl2.
xls). Chciatbym tu zaznaczy¢, ze wyniki prowadzone przez GUS
wciaz sa kwestionowane i nie do konca precyzyjne. W literaturze wid-
nieja rozbiezne statystyki, przedstawiajace zestawienia, ktore wydaja
si¢ nie oddawacé stanu rzeczywistego. Mianowicie dane szacunkowe
przedstawiajace liczb¢ Niemcoéw w Polsce bywaja zarowno znacznie
zanizone, np. wyliczenia A. Kwileckiego, ktory podat liczbe Niem-
cOw — ok. 3 tys. , jak i zawyzone np. H. Hupki, ktory to zapewnia, ze
liczba Niemcow przekracza 800 tys. (Kurcz 1994, ss. 12-13). Poza
tym w literaturze poswigconej mniejszos$ci niemieckiej ukazywane
sa dane szacunkowe wydajace si¢ wiarygodne i oddajace rzeczywista
liczebnos¢ Niemcow w Polsce. Jednym z takich badaczy to prof. Hen-
ryk Chatupczak z UMCS z Lublina, ktory okresla liczbg ok. 300 tys.
Niemcow (Chatupczak 2006, ss. 263-271), a takze Zbigniew Kurcz
z Uniwersytetu Wroctawskiego, ktory méwi doktadnie o 299 580 oso-
bach deklarujacych tozsamos¢ niemiecka w Polsce (Kurcz 1994, ss.
9-33). Skad wynika ta rozbieznos¢ danych? Jedna z osob, ktora zajeta
si¢ ta kwestia, jest Zbigniew Kurcz (by nie powiela¢ stow badacza, za-
chgcam zainteresowanych do siggnigcia po publikacje tego autora).

! Ustawa z dnia 6 stycznia 2005 r. wymienia 9 grup, uznanych oficjalnie
jako mniejszosci narodowe w PR. Naleza do tej kategorii (w porzadku alfa-
betycznym) mniejszo$ci: biatoruska, czeska, litewska, niemiecka, ormianska,
rosyjska, stowacka, ukrainska, zydowska (http://www.mswia.gov.pl/portal/
pl/178/2958/ Ustawa_o_mniejszosciach narodowych i etnicznych oraz o
jezyku regionalnym.html).
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Wréémy jednak do cyfr. Jak juz wspomniatem, szacunkowa
liczba mniejszosci niemieckiej w Polsce wynosi okoto 300 tys. osob.
Chociaz w procentowym wymiarze to nadal niewiele (daje to mniej
wigeej 1 % calej ludnosci naszego kraju), stanowia wazny czynnik dla
Polski w wielu aspektach. Jest to liczne skupisko ludzi, posiadajacych
znaczny kapitat kulturowy, potencjal produkcyjny i tworczy, a takze
stanowiacy istotny element w budowie dobrych relacji migdzy rza-
dem polskim a naszym zachodnim sasiadem — Niemcami.

Najwigkszym skupiskiem mniejszo$ci niemieckiej jest wo-
jewodztwo opolskie (106855 os6b deklarujacych narodowo$é nie-
miecka), kolejno wojewodztwo $laskie (31882 osob), wojewodztwo
warminsko-mazurskie (4535 Niemcow), wojewodztwo pomorskie
(2319 o0s6b) i czotowke zamyka wojewodztwo dolno$laskie (2158
0s6b). Natomiast w pozostatych wojewodztwach liczba Niemcdw nie
przekracza dwdch tysigcy 0sob (https://docs.google.com/viewer?url=
http%3 A%2F%2Fwww.stat.gov.pl%2Fcps%2Frde%2Fxber%2Fgu-
s%2FPUBL _ nsp2002_tabl3.xls). Przenoszac powyzsze dane na mapg
dzisiejszej Polski, tatwo jest zauwazy¢, ze mniejszos$¢ niemiecka osie-
dlona jest w gldwnej mierze na terenach, ktére poprzez propagande
wtadz Polski Ludowej otrzymaty miano tzw. Ziem Odzyskanych.

Zgodnie z zalozeniem, o ktérym wspominatem na poczatku
tekstu, skupig si¢ na Opolszczyznie, wchodzacej w sktad Slaska, jako
krainie historycznej. Spogladajac w przesztos¢ tych terendw, bez tru-
du mozna dostrzec, ze dzieje Slaska sa zawile nie tylko pod wzgle-
dem politycznym, ale takze kulturalnym. Region ten jest swoista mo-
zaika kulturowa. Widoczne sa m. in. elementy kultury austriackiej,
czeskiej, niemieckiej, polskiej, a takze zydowskiej. Do tej sytuacji
przyczynity si¢ wielokrotne zmiany przynalezno$ci panstwowej Sla-
ska. Teren ten byt

zamieszkiwany przez plemiona stowianskie, w wieku X nalezat do cze-
skiego panstwa Przemyslidow, a pod koniec tego stulecia stat sie czesciq
panstwa polskiego. W wieku XIV przeszed! pod panowanie czeskie, w tym
samym pod wplywy niemieckie, nastepnie od 1526 r. byt pod panowaniem
Habsburgow austriackich —do 1742 r., kiedy to stat sie czesciq Prus z wy-
Iqczeniem Slaska cieszynskiego. Po I wojnie swiatowej zostal podzielony.
Czes¢ pozostata przy panstwie niemieckim, czes¢ zostata przytqczona do
odrodzonego panstwa polskiego (...) (Berlinska 1999, s. 63).
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Po zakonczeniu Il wojny $wiatowej Slask wraz z tzw. Ziemiami
Odzyskanymi otrzymata Polska. Zmiana granic miato istotny wptyw
na sklad etniczny naszego kraju. Owczesne wladze zastaty Polske,
w ktorej zamieszkiwali nie tylko Polacy, lecz takze m. in. Bialorusini,
Czesi, Grecy, Litwini, Niemcy, Romowie, Ukraincy, Zydzi 1 inne na-
rodowosci — grupy niepolskie. Wtadza Polski Ludowej — ktore dazyty
do stworzenia panstwa monoetnicznego — byly wrogo nastawione do
jakichkolwiek odmiennosci — czy to etnicznych, czy to religijnych.
Aby zniwelowaé zréznicowanie etniczne, podejmowano liczne dzia-
fania: wysiedlenia (Niemcy), odseparowania od ojczyzny i przesie-
dlenia (Ukraincy i akcja ,,Wista), proby spolonizowania, a takze dys-
kryminacje mniejszo$ci w Polsce?.

W catym kraju, w tym i na Opolszczyznie, Niemcy uznawa-
ni byli za gorsza grupe spoteczna. Bez watpienia bardziej cierpieli —
uznajmy to za przykry fakt — anizeli Polacy. Grupa ta byta poddawana
represji, dyskryminacji i rezimowi totalitarnemu, ktéry apogeum osia-
gnat w pierwszym okresie powojennym. Jednym z przejawow dys-
kryminacji Niemco6w w Polsce byt podziat ich na grupy. Dzielono ich
na ,,Niemcow uznanych”, ktérzy podlegali w wigkszosci deportacji
z ziem odzyskanych i na ,, Volksdeutschen” — byli to obywatele polscy
wpisani w czasie wojny do Niemieckiej Listy Narodowej (Deutsche
Volksliste). Potozenie tej grupy bylo fatalne, bowiem Polacy zarzu-
cali im zbiorowa odpowiedzialno$¢ za zbrodnie wojenne na swoich
rodakach.

Ostatnia grupa to tzw. ,,czes¢ ludnosci autochtonicznej”,
w ktorej byli uznani za zgermanizowanych w przesztosci Polacy.
Przesiedlenia ludnos$ci niemieckiej poza lini¢ Odry i Nysy Luzyckiej
objety Niemcow z terendw bytych Prus Wschodnich, Pomorza i Sla-
ska. Spontaniczny i niekontrolowany odptyw ludnosci niemieckiej
rozpoczal si¢ w ostatnich miesiagcach wojny, ale glowna fala prze-
siedlen planowanych i realizowanych nastapita na podstawie posta-

2 Niemcy mieszkajacy w Polsce po II wojnie $wiatowej byli traktowani
jako wrogowie panstwa, osoby chcace wytacznie zaszkodzi¢ naszemu krajo-
wi. Jednym z przejawow dyskryminacji byta nizsza placa (czgsto byto to 25 %
nalezytego wynagrodzenia), brak perspektyw na zajgcie wyzszych stanowisk
pracy, oznaczanie Niemcow biatymi opaskami z litera ,,N” (w Toruniu byty to
swastyki namalowane na plecach kierowanych do prac przymusowych) czy
zatrzymywania i przestuchania (Madajczyk, 2001).
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nowien uktadu poczdamskiego z 1945 roku. Wystgpowala ona w la-
tach 1945-1950. Lacznie w okresie 1945-1950 wysiedlono z Polski
3,2-3,3 milionéw ludno$ci niemieckiej, co miato utatwié stworzenie
jednonarodowego panstwa polskiego (Madajczyk 2001, ss. 17-64).
W latach pézniejszych nadal utrzymywata si¢ emigracja niemieckich
obywateli, ktorzy zamieszkiwali w Polsce. Gtownie byty to wyjazdy
w ramach ,,akcji taczenia rodzin”. Szacuje sig, ze w okresie 1952-
1959, a nastgpnie do 1970 roku z Polski wyjechato ok. 400 tys. os6b
narodowosci niemieckiej (Plewko 2009, ss. 13-22). Niezaleznie od
tego, ilu bylo Niemcow w Polsce (ponad 2 miliony przed I wojna
$wiatowa?, od 70.000 do 1,5 miliona w I RP* albo prawie 5 milionow,
razem z ludnoscia ziem odzyskanych po Il wojnie §wiatowe;j*), weze-
$niej czy pozniej mieli oni i tak wyjecha¢ z Polski albo przeksztatci¢
si¢ w ludnos¢ juz nie-niemiecka — w Polakow, Slazakow, Mazurow.
Dominowat paradygmat ,, Niemcow — do Niemiec! Polska — dla Po-
lakow!”. W taki sposob byla wychowana nie jedna, lecz wiele gene-
racji Polakow. W III RP, a zwtaszcza po wstapieniu Polski do Unii
Europejskiej, po raz pierwszy przed obywatelami Polski narodowosci
niemieckiej otworzyla si¢ nowa perspektywa — pozosta¢ w Polsce bg-
dac soba, bedac Niemcami, nie podajac si¢ za Slazakéw, Mazurow
czy Polakéw. Teraz moga zachowaé swa tozsamo$¢ narodowa, roz-
wijajac dziatalno§¢ kulturowa, uzywaé czystego jezyka ojczystego
i pielggnowa¢ niemieckie tradycje etniczno-kulturowe, a poza tym
pozosta¢ w tym kraju, ktory naprawdg jest ich ojczyzna, na zawsze.
Ta skomplikowana historia mniejszo$ci niemieckiej ukazuje, w jaki
sposob przeszloéé pozostawila pigtno na mieszkancach Slaska. Byé
moze jest to jeden z wielu powodow, z ktorych mieszkancy tego ob-

3 Wedtug spisu powszechnego z 1910 roku, razem na ziemiach pomor-
sko-gdanskich, poznanskich, na Slasku, Wotyniu, w Matopolsce, na terenach
Krolestwa Polskiego mieszkaty 2.182.153 osoby narodowos$ci niemieckiej.
(Iwanicki Mieczystaw, Siedlce 1993, s. 154).

4 Wedtug spisu powszechnego z 17 maja 1931 roku, mieszkato w Polsce
741 095 o0s6b narodowosci niemieckiej, ktorych najwigksze skupiska znaj-
dowaty si¢c w Wielkopolsce, na Slasku i Pomorzu. Wedtug szacunkéw na-
ukowych byto ich w Polsce od jednego do péitora miliona (prawdopodobnie
1.160.000, jak twierdzi szereg badaczy — Hauser 1990, s. 97)

5 Wedlug spisu powszechnego z dnia 14 lutego 1946 roku (Iwanicki Mie-
czystaw, 1993, s. 184).
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szaru deklaruja odrebna tozsamosé Slaska (szczegblnie mieszkancy
obecnego wojewodztwa §laskiego, a w mniejszym stopniu Opolsz-
czyzny). Z wczesniej wspominanego Spisu Ludno$ci, wynika ze az
173153 0s6b deklaruje swoja Slaska narodowosé (https://docs.google.
com/viewer?url=http%3A%2F %2Fwww.stat.gov.pl%2Fcps%2Frde-
%2Fxbcr%2Fgus%2FPUBL nsp2002_tabl2.xls).

Konficzac pierwsza cze$¢ rozwazan, trzeba stwierdzi¢, ze obec-
no$¢ mniejszosci niemieckiej na ziemiach Polski jest faktem nieza-
przeczalnym. Wigkszo$¢ z nas, Polakow, ma §wiadomosé, ze na terenie
naszego kraju zyja przedstawiciele innych narodow, w tym i niemiec-
kiego. Z przykroscia trzeba stwierdzi¢, ze na tym konczy si¢ nasza
wiedza na temat naszych wspotobywateli. Mato wiemy o problemach,
warunkach zycia, dazeniach, perspektywach odrodzenia kulturowego
i formach organizacji spotecznej mniejszosci niemieckiej w Polsce.
Nie zdajmy sobie sprawy z powaznych rozroznien kulturowych i re-
ligijnych migdzy Niemcami dawnych Prus Wschodnich, skupionymi
dzisiaj przede wszystkim w wojewodztwie warminsko-mazurskim (sa
to przewaznie Luteranie), a Niemcami ze Slaska (ktorzy w wigkszosci
sa takimi samymi katolikami jak i Polacy). Skutkiem naszej ignorancji
sa stereotypy i przekonania o ,, Niemcu — wrogu” czy ,,.Z{ym Niemcu”.
W naszych glowach tkwi nierzadko obraz Niemca jako kolaboranta,
zbrodniarza czy najezdzcy.

Dzisiaj jestesmy bardziej czuli na zte strony dawnej i niedaw-
nej historii, lepiej pamigtamy krzywdy, ktore w rzeczywistosci — i nie
raz — zadawali nam niemieccy sasiedzi — w wojnach krzyzackich, pod
zaborem pruskim, jak i podczas II wojny §wiatowej. Moim zdaniem,
naszym obowiazkiem nie tylko naukowym, lecz po prostu obywatel-
skim i ludzkim, jest zdobycie i poglgbienie wiedzy o tym, jak Zyja ci
ludzie, jak uktadaly sig ich losy w PRL-u i jak wygladaja w nowych
warunkach IIT RP. Istotne jest, jakie zadania wysuwaja ich ruchy, or-
ganizacje narodowe oraz czy mozna im pomoc.

Mieszkajac od urodzenia w Toruniu i studiujac na Uniwersy-
tecie Mikotaja Kopernika, nie da si¢ unikna¢ codziennego obcowania
ze wspanialg spuscizna niemieckiej kultury duchownej (zapozycze-

122



nia z jezyka niemieckie), a takze materialnej (architektury sakralnej
i $wieckiej) w ,,moim miescie”. Dlatego chetnie skorzystatem z moz-
liwo$ci wyjazdu w celach naukowych (w ramach programu konwersa-
torium ,,Antropologia kulturowa wybranych obszaréw Europy” i zaj¢é
praktycznych na temat ,,Mniejszos$ci narodowe i etniczne w Polsce”
pod naukowym kierownictwem pani prof. Swiettany Czerwonnajej)
do Opola, by przyblizy¢ problem mniejszosci niemieckiej w naszym
kraju. Wyjazd ten zostal sfinansowany ze srodkéw Katedry Etnologii
i Antropologii Kulturowej WNH UMK. Odbyt si¢ 5 listopada 2010
roku i byt moim pierwszym bezposrednim zetknigciem z Niemca-
mi ze Slaska Opolskiego. Tego dnia miatem okazje poznaé, a takze
porozmawiaé z dwojka dzialaczy organizacji, ktora zrzeszata mniej-
szo$¢ niemiecka w wojewddztwie opolskim. Mianowicie z Norbertem
Raschem — przewodniczacym Towarzystwa Spoteczno-Kulturowego
Niemcow (Sozial — Kulturelle Gesellschaft der Deutschen), a takze
z Joanng Hassa — przewodniczaca Zwiazku Mtodziezy Mniejszosci
Niemieckiej (Bund der Jungend der Deutschen).

Towarzystwo Spoleczno-Kulturowe Niemcow z siedziba przy
ulicy Marii Konopnickiej 6 w Opolu stanowi najwigksza organizacje
zrzeszajaca mniejszo$¢ niemiecka w Polsce (obecnie okoto 56 tys.
0s0b). Zostato ono utworzone w Gogolinie i zarejestrowane 16 lutego
1990 roku w Opolu. Jednymi z pomystodawcow i najaktywniejszych
dziataczy tej organizacji, byli Johann Kroll wraz ze swoim synem
Henrykiem Krollem (Donath — Kasiura, Gryga 2008, ss. 235-240).
Natomiast Zwiazek Mlodziezy Mniejszo$ci Niemieckiej w Opolu po-
wstat 18 lat temu i byla to jedna z pierwszych organizacji skupiajaca
mtodziez niemiecka w Polsce. Obecnie ZMNN — jak przyznaje Joan-
na Hassa — liczy okoto 1,5 tys. cztonkow z 40 kot terenowych z calej
Polski. Siedziby kot istnieja w Gdansku, Wroctawiu, Katowicach, za$
gtéwna w Opolu.

Naczelnym celem obydwu organizacji zrzeszajacych Niem-
co6w na Opolszczyznie jest pielggnowanie, a takze popularyzowanie
kultury niemieckiej. Zgodnie z powszechnym przekonaniem, ze to jg-
zyk jest najlepszym no$nikiem kultury, Norbert Rasch wraz z Joanna
Hassa, nauke jezyka niemieckiego uwazaja za sprawe priorytetowa.
Znajomo$¢ niemieckiego w spolecznosci mniejszos$ci niemieckiej,
a zwlaszcza wérdd mtodziezy jest na mizernym poziomie. Jgzyk nie-
miecki stat si¢ dla wigkszosci Niemcow jezykiem obcym obok fran-
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cuskiego, angielskiego czy rosyjskiego. Z tego powodu organizowane
sa kursy jezykowe, konkursy recytatorskie, literackie itp. Organizacje
pragna wprowadzi¢ nauke jezyka niemieckiego jako jezyka ojczyste-
go, tworzac szkoty dwujezyczne. TSKN, a takze ZMMN nie zapo-
minaja o starszym pokoleniu, ktore utracito biegla znajomos¢ jezyka
ojczystego w wyniku przesladowan wtadz Polski Ludowej. Tworzone
sa dla nich specjalne kursy, ktére maja odrodzi¢ w nich znajomos¢
jezyka narodowego.

Mniejszos¢ niemiecka pod naciskiem wladzy ludowej musiata
catkowicie zerwaé ze swoja ,,niemieckoscia”. Wprowadzono zakaz
podkreslania swojej odrgbnosci kulturalnej, a zwlaszcza korzystania
z jezyka ojczystego w zyciu prywatnym, a takze publicznym. Prze-
fomem historycznym byta niedziela 4 czerwca 1989 roku, podczas
ktérej na gérze §w. Anny arcybiskup Alfons Nossal odprawit msz¢
swieta w jezyku niemieckim. Obecnie, mimo cigzkiej pracy duchow-
nego Nossala, ksigza polscy, a takze niemieccy niechg¢tnie prowadza
liturgi¢ w jezyku niemieckim. Norbert Rasch uwaza, ze gldwna tego
przyczyna jest obojgtna postawa czlonkéw mniejszosci niemieckiej
wobec Kosciola. Dzialania TSKN-u w sprawie jezyka przyniosly po-
mys$lne rezultaty. Dzigki wytrwalej pracy kazdy moze ztozy¢ oficjal-
ne pisma w jezyku ojczystym w urzedzie. W niektérych miejscowo-
$ciach na Opolszczyznie udato si¢ wprowadzi¢ tablice dwujezyczne,
a takze wczesniej wspominany dwujezyczny tok nauczania mtodziezy
w szkotach.

Obydwie organizacje moga si¢ pochwali¢ spora dziatalno$cia
kulturalng — sa migdzy innymi inicjatorami Dni Kultury Niemieckiej
na Slasku Opolskim®, wspottworcami zespotow artystycznych, kon-

¢ Dni Kultury Niemieckiej na Slasku Opolskim w roku 2010 odbywaja si¢
juz po raz siodmy. Obejmuje ich program otwarcie wystawy ,,Powroét”, kon-
certy ,,Muzyczne skrzyzowanie kultur”, ,,Piesni Marleny Dietrich i Bertolda
Brechta”, koncert muzyki kameralnej. Koncert Orkiestry Symfonicznej, Cho-
ru i Choru Chilopigcego Filharmonii Opolskiej, wyktady historyczne, przed-
stawienie teatralne ,,Stalam si¢ $wiatu obca”, spotkania z thumaczami lite-
ratury niemieckiej, prezentacj¢ projektu mtodziezowego ,,Podchody $sladami
kultury niemieckiej” (http://www.tskn.vdg.pl/pl/news/263-7-deutsche-kultur-
tage-im-oppelner-schlesien-vii-dni-kultury-niemieckiej-na-lsku-opolskim).
Tegoroczne Dni Kultury Niemieckiej rozpoczgly sig 2 pazdziernika i trwaja
do 16 listopada (http:/www.tskn.vdg.pl/images/8DeutscheKulturtage/tskn
program_14092011final.pdf).
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kursow, kursow (jezykowych, komputerowych), festiwali czy spotkan
naukowych. Instytucje te zajety si¢ rowniez dziatalno$cia wydawni-
cza. Publikowane sa dwujegzyczne ksiazki, gazety, a takze tomiki li-
terackie, np. 20 lat TSKN na Slgsku Opolskim (20 Jahre der SKGD
In OppelnerSchlesien), W jezyku serca (In der Sprache des Herzens),
Zwiqzek Niemieckich Stowarzyszen Spoteczno Kulturalnych w Pol-
sce (Verband der Deutschen Sozial — Kulturellen Gesellschaften in
Polen), a takze ,,Antidotum” — kwartalnik wydawany przez Zwia-
zek Mtlodziezy Mniejszosci Niemieckiej. Organizacje mniejszosci
niemieckiej w Polsce wspodlpracuja z instytucjami krajowymi (m.in.
Ministerstwem Spraw Wewnetrznych i Administracji, Fundacja Roz-
woju Slaska we Wspieraniu Inicjatyw Lokalnych, wtadzami panstwo-
wymi i lokalnymi, a takze pozostalymi organizacjami zajmujacymi
si¢ mniejszosciami itd.), oraz instytucjami migdzynarodowymi (m. in.
Ministerstwem Spraw Zagranicznych RFN, Ambasadqa RFN w War-
szawie, Konsulatem Generalnym RFN we Wroctawiu, Jugend Euro-
paischer Volksgruppen, Instytutem Stosunkoéw Zagranicznych w Stut-
tgarcie, a takze mniejszo$ciami niemieckimi w innych panstwach,
migdzy innymi Ukrainy czy Macedonii).

Norbert Rasch, a takze Joanna Hassa wspominali podczas roz-
mowy o wigziach z rodzinami, ktore zyja za zachodnia granica Pol-
ski. Niemcy mieszkajacy w Polsce nie zapomnieli o swoich rodzinach
oraz znajomych, ktorzy wrdcili do ojczyzny. Organizowane sa dla nich
wyjazdy, spotkania w Polsce, a takze w Niemczech. Ponadto mniej-
szo$¢ niemiecka jest otwarta na wspotprace z polska spotecznoscia.
Polacy sa zapraszani na spotkania, kursy oraz festiwale organizowane
przez powyzsza grupg. Przewodniczacy TSKN-u z duma wspominat
o coraz wigkszym zainteresowaniu i liczniejszej frekwencji Polakéw
na imprezach organizowanych przez towarzystwa niemieckie. Two-
rzone sg towarzystwa zrzeszajace Polakow i Niemcow, m. in. Dom
Wspotpracy Polsko-Niemieckiej (Haus der Deutsch — Polnischen Zu-
sammenarbeit), ktory jest pomystodawca plebiscytu Mosty Dialogu.
Chcialbym réwniez zwroci¢ uwage na to, ze Niemcy wspoldziataja
z innymi grupami stanowigcymi mniejszosci w Polsce. Jedna z takich
przedsigwzie¢ byla zorganizowana przez Zwiazek Niemieckich Sto-
warzyszen Spoteczno-Kulturalnych (VDG) z udziatem Ministerstwa
Spraw Wewngtrznych i Administracji, Konsulatu RFN w Opolu oraz
innych instytucji panstwowych i spotecznych, konferencja naukowa
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pt. ,.,Niemcy i Zydzi w Polsce — Nowy perspektywy””. Nie wchodzac
w szczegoOly tej konferencji, ktdrej nie bytem bezposrednim uczestni-
kiem, chciatbym tylko podkresli¢, jak to znamienne dla naszych cza-
sow. Wazne, ze przedstawiciele trzech narodow (Niemcow, Polakoéw
i Zydéw), podzielonych w czasie II wojny $wiatowe;j, jak wydawato
si¢ skazanych na wieczysta wrogo$¢, wlasnie w Polsce znalezli dobra
droge do dialogu migdzy soba. Dla poszukiwania drogi do ostateczne-
go pojednania i wymienienia swoich doswiadczen (tak pozytywnych,
jak i negatywnych), w obronie tozsamosci, dziedzictwa historyczne-
g0, w rozwiazaniu skomplikowanych probleméw politycznych, so-
cjalnych, psychologicznych w rozwoju swoich kultur narodowych we
wspolczesnej Polsce.

Mniejszo$¢ niemiecka, mimo sprawnej dzialalno$ci oraz
wspolpracy ze strong polska, boryka si¢ z kilkoma problemami. Jed-
nym z nich jest bez watpienia wspomniana skomplikowana historia
obu narodow. Dwie wojny $wiatowe, plebiscyty, powstania §laskie,
czasy PRL, z cala pewnoscia naleza do trudnych tematow, ktore cze-
Sciej dziela niz tacza Niemcoéw i Polakow. Nierzadko sg to tematy
tabu, nieporuszane nawet wsrod najblizszych. Z ciekawa inicjatywa
wyszedt Dom Wspdtpracy Polsko-Niemieckiej, a mianowicie z pro-
jektem Archiwum Historii Mowionej. Polega on na stworzeniu zbio-
réw wywiadéw zwiazanych z historia Slaska, ktéra znajduje si¢ na
stronie internetowej — www.e-historie.pl. Sa to rozmowy prowadzone
z osobami starszymi przez wolontariuszy. Gtownym celem projektu
jest podniesienie §wiadomosci historycznej wsrdéd miodych obywateli
(www.e-historie.pl).

Przez skomplikowana histori¢ nietrudno o konflikt na linii
Polacy — Niemcy. Jednym z takich ,,zapalnikow”, ktory czgsto przy-
czynia si¢ do klo6tni, a takze niechgci tych dwoch grup, jest sprawa
dotyczaca pomnikéw polegtych niemieckich zohierzy na Slasku
Opolskim. Kazda ze stron przedstawia odmienne stanowisko. Polacy
domagaja si¢ usunigcia niemieckich monumentéw, natomiast strona
niemiecka dazy do odbudowy, a takze ochrony pomnikéw, grobow
oraz tablic upamigtniajacych poleglych Zotnierzy. Kolejny problem

7 Program tej konferencji i tres¢ calego wielostopniowego projektu sa
zawarte w materiale wydanym w trzech jgzykach — hebrajskim, niemieckim
i polskim.(http://www.vdg.pl/index.php?option=com_content&task=vie-
w&id=502& Itemid=113).
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pojawia si¢ podczas obchodzenia $wiat narodowych, tj. rocznic po-
wstan §laskich czy odzyskania niepodleglosci przez Polske. Kazda ze
stron posiada swoja wersj¢ historii. Jednym z racjonalnych rozwiazan
jest postawa zrozumienia oraz postawienia si¢ w sytuacji drugiej stro-
ny. Powinni$my podjaé probeg porozumienia si¢ poprzez dyskusj¢. Na
szczegscie coraz rzadziej dochodzi do chuliganskich dewastacji pomni-
kow, a takze grobow przez Polakows.

Ostatnim problemem obywateli niemieckich zyjacych w Pol-
sce (wspomnianym przeze mnie w tym tekscie) jest coraz mniejsza
liczba oséb deklarujacych pochodzenie niemieckie. Spowodowane
jest to wyjazdami mlodych Niemcow za zachodnig granicg w poszu-
kiwaniu pracy, wyksztalcenia, a takze rodzin. Jak przyznaje Norbert
Rasch, stanowi to powazny problem dla mniejszosci niemieckiej, po-
niewaz w ten sposob tracg na sile. Przewodniczacy, wraz z pozosta-
tymi cztonkami MN, ze strachem, lecz i nadzieja oczekuja na wyniki
spisu powszechnego z 2011 roku. Z tego powodu jednym z celow, jaki
zatozyl sobie zwiazek, jest zachgcenie mtodych ludzi do pozostania
w Polsce i wspotpracy ze zwiazkami niemieckimi.

Na koniec pozwoleg sobie na wyrazenie wlasnych wrazen po
spotkaniu z mniejszos$cia niemiecka. Juz w Opolu zorientowatem sig,
na ile ci ludzie sa zajgci. Ot6z, w tym samym czasie odbywata si¢ kon-
ferencja, ktorej byli organizatorami. W dniach nastgpnych mieli za-
planowane inne spotkania, wyjazdy, zebrania, przedsigwzigcia, a tak-
ze odbywaly si¢ przygotowania do kampanii wyborczej (a wszyscy
obecni brali w nich udzial jako kandydaci do struktur samorzadowych
na terenie Gornego Slasku), a mimo to zrezygnowali z czasu wolne-
go i serdecznie nas przyjeli — nas, gosci z Torunia. Starali si¢ opo-
wiedzie¢ nam jak najwigcej na interesujacy nad temat. Niesamowite
wydato si¢ nam, z jaka otwarto$cia i szczero$cia z nami rozmawiali,
nie ukrywajac i tego, co ich niepokoi, a takze tego, z czego w swojej
dziatalno$ci moga by¢ dumni. Nie bylo barier nieporozumienia mig-
dzy nami. Z ludzmi, ktorych poznalem w tym dniu, ktorzy byli przed-
stawicielami innej kultury narodowej, a w pewnym sensie i innego

8 Ostatni akt niechgci Polakow do Niemcow miat miejsce 1 listopada
w 2011 roku w Opolu. Z siedziby DFK w Opolu Gostawicach zostata zerwa-
na flaga Niemiec, a takze na profilu TSKN-u na Facebooku zostata dodana
obrazliwa notka, na temat mniejszosci niemieckiej w Polsce (http://www.nto.
pl/apps/pbes.dll/article? AID=%2 F20111103 %2FREGION%2F515125227)
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panstwa (bo wszyscy oni oprdcz polskiego majq niemiecki paszport,
niemieckie obywatelstwo) mogltem rozmawia¢ bez zadnych obaw
1 ostroznosci jak ze ,,swoimi”, w petnym znaczeniu tych stow. Nie sa
to ludzie ,,obcy”, mieszkamy przeciez w tym samym kraju. I jeszcze
jeden drobiazg jako przyktad ich stosunku do mnie. Podczas kola-
cji znalaztem si¢ w niezrgcznej sytuacji, poniewaz jako jedyny przy
stole nie posiadatem znajomosci jezyka niemieckiego. Rozumiem, ze
osoby siedzace przy stole chetnie skorzystalyby z okazji obcowania
z jezykiem niemieckim, ale z uwagi na moja obecnos¢ i z szacunku
do mnie caty czas rozmawiali tylko po polsku.

Podsumowujac, nalezy stwierdzi¢, ze mniejszo$¢ niemiec-
ka na Opolszczyznie, dzigki takim organizacjom jak TSKN, a takze
ZMMN, nalezy do najaktywniejszych oraz najprezniej dziatajacych
mniejszosci w Polsce. Ich celem jest pokazywanie i podkre$lanie
swojej odrebnosci, bogatej kultury poprzez spotkania i organizowanie
imprez kulturalnych. Procz nielicznych eksceséw, wybrykow chuli-
ganskich, Polacy jak i Niemcy zyja we wzglednej zgodzie. Uzmysta-
wiajac sobie fakt, iz w jednym kraju moga zy¢ r6ézne narody, wszyscy
powinni$my czué si¢ zobowiazani do wspierania siebie nawzajem
w trudnych chwilach, a takze podejmowac proby wyzbycia si¢ stereo-
typow na temat rzekomych ,,obcych”. Powinnis$my spojrze¢ trzezwo
w przesztos¢, nie obwiniaé si¢ bez konca, nie szukaé winnych i wresz-
cie pomysle¢ o wspdlnej przysztosci. Po burzliwych latach wreszcie
mamy okazj¢ zy¢ w czasach, w ktorych mozemy w spokoju tworzy¢
nowa (lepsza) przysztos$¢. Historig nalezy wykorzysta¢ w planowaniu
lepszego wspolnego zycia i uznaé ja za dobra zyciowa lekcjg. Po-
przez dyskusjg, proby poznania, a takze akceptowanie drugiej osoby
mozemy budowa¢ nowy $wiat. Na szczg$cie, jak juz wspomniatem,
wspolpraca polsko-niemiecka idzie w dobrym kierunku. Tworzone sa
towarzystwa zrzeszajace Polakow i Niemcow, m. in. Dom Wspotpra-
cy Polsko-Niemieckiej (Haus der Deutsch — Polnischen Zusamme-
narbeit), ktory jest pomystodawca plebiscytu Mosty Dialogu. Orga-
nizowany jest takze festiwal ,,Dni Kultury Niemieckie;j”, a takze inne
przedsigwzigcia, ktdre ciesza si¢ coraz wigkszym zainteresowaniem
ze strony polskiej.
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AGNIESZKA DOMBROWSKA

»Ludzie maja juz do$¢ arabskich oprychow
okradajacych ludzi na ulicach...”

Trudno sobie wyobrazi¢ sytuacjg, w ktorej powyzszy cytat jest
fragmentem wypowiedzi publicznej jednego z czotowych politykow
wielokulturowego, tolerancyjnego spoteczenstwa. Autor tychze stow
— jak fatwo mozna si¢ domysli¢ — skrajny prawicowiec i marksista,
Pim Fortuyn, nie ukrywat swej niechgci wobec islamu, co owocowato
oburzeniem zaréwno ze strony krytykowanych przez niego imigran-
tow, jak i holenderskich zwolennikow idei wieloetnicznosci. Kontro-
wersyjne poglady, ktorym nader czgsto dawat wyraz, postugujac sig
retoryka ksenofobii i nacjonalizmu, nie mogty pozosta¢ niezauwazone
przez opinig publiczna. Fortuyn proponowat migdzy innymi utworze-
nie gett dla tych imigrantoéw, ktorzy nie przyswoili jezyka niderlandz-
kiego, co —jego zdaniem — skutecznie uniemozliwiato im integracjg ze
spoteczenstwem (poprzez integracj¢ rozumiem wiaczenie si¢ w zycie
lokalnych spotecznosci, nie za$ zaniechanie pielggnowania wtasnych
wartosci 1 kultury). Podczas gdy robil zawrotna karierg polityczna
w Holandii, media donosity, iz owa niechg¢, a czgsto wrgcz wrogie
nastawienie wzgledem muzulmanow, jest §ci§le zwiazane z jego orien-
tacja seksualna. Fortuyn byl mianowicie homoseksualista, co glosit
réwnie ochoczo, jak swe polityczne zapatrywania. Teoria ta ma sens
o tyle, iz wedle Koranu homoseksualizm jest zakazany i winien by¢
karany. I cho¢ stopniowo odchodzi si¢ od tak radykalnej interpretacji
sur, liwat (stosunki seksualne migdzy mezczyznami) w wielu muzut-
manskich panstwach wciaz spotyka si¢ z niezrozumieniem. Tak byto
migdzy innymi w przypadku pary iranskich homoseksualistow, ktorzy
w 2005 roku zostali poddani egzekucji. Kara $mierci za to ,,przestgp-
stwo” obowiazuje jeszcze w Arabii Saudyjskiej, Mauretanii, Sudanie
i w Jemenie. W mniej radykalnych panstwach kary sa odpowiednio
mniej dotkliwe badz nie ma ich wcale. Fortuyn przewidywat, iz mu-
zulmanscy imigranci, ktorych zycie regulowane jest przez tak surowe

! http://www.kfn.uni.wroc.pl/ VARTA/MANDARIINTJE/MANDARIJN-
TJE2/koniec_epoki.htm, 10.05.2011.
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prawo, nie zrezygnuja ze swej obyczajowosci na emigracji, a co gor-
sza — w imi¢ Allacha rozpoczna zwalczanie holenderskiej tolerancji
wobec homoseksualistow i innych mniejszos$ci, niweczac tym samym
wieloletnie dziatania Holendrow na rzecz demokracji i rownoSci.
Traktujac muzulmanoéw w sposob znacznie odbiegajacy od holender-
skich norm szacunku dla innosci i jej akceptacji, zyskal niemate grono
zwolennikdéw podzielajacych jego przekonania. Zaczgly pojawiaé sig
réwniez glosy, iz Fortuyn odwazyt si¢ powiedzie¢ glosno to, co sadzi
przecietny Holender, a czego wszechobecna poprawno$¢ politycz-
na nie pozwala mu wyrazi¢. Niewatpliwie tkwi w tym stwierdzeniu
ziarno prawdy, albowiem jeden z sondazy telewizji KRO, w ktéorym
widzowie wybierali najpopularniejsze osoby w historii kraju, wygral
wtasnie Fortuyn. Cho¢ sami Holendrzy zdawali si¢ oburzeni wlasnym
wyborem, nie zmienia to faktu, iz dla opinii publicznej jest on zna-
mienny. Media coraz czg$ciej donosza o muzutmanskich przejawach
nienawisci, wobec ktérych sami Holendrzy réwniez nie pozostaja
obojetni. Coraz bardziej napigta dyskusja o granicach tolerancji to-
czy si¢ juz od dekady. Punktem zapalnym byl atak na World Trade
Center 11 wrze$nia 2001 roku. O ile wczesniej pojawiaty si¢ glosy na
temat zagrozen ptynacych ze strony imigrantéw, o tyle to wydarzenie
wywotato prawdziwa burz¢ we wszystkich panstwach europejskich
zamieszkiwanych przez mniejszo$ci muzutlmanskie. Zaczg¢to nie tyl-
ko uwazniej przyglada¢ si¢ dzialaniom imigrantéw, ale tez masowo
zwalnia¢ ich z zajmowanych do tej pory stanowisk. W samej Holan-
dii, w krotkim czasie po zamachu poziom bezrobocia wéréd mniejszo-
$ci etnicznych zwigkszyt si¢ niemalze o polowg. W obliczu realnego
zagrozenia, jakim staty ataki terrorystyczne, tolerancja i idee wielo-
kulturowosci zeszly na dalszy plan, przynajmniej nieoficjalnie.
Kolejnym wydarzeniem, ktore znacznie wptyngto na stosunek
ludnosci do muzutmanéw, bylo zabojstwo Theo van Gogha, znane-
go z krytyki §wiata islamu, kontrowersyjnego rezysera i publicysty.
Zginat on wezesnym rankiem 2 listopada 2004 roku, jadac rowerem
do pracy, przeszyty kulami. Zabojca, Mohammed Bouyeri, po pod-
cigciu rezyserowi gardta, do jego torsu przybil obszerny, nawolujacy
do dzihadu list, w ktorym grozit nie tylko zachodnim rzadom, ale tez
Zydom oraz Avaan Hirsi Ali, cztonkini izby nizszej parlamentu holen-
derskiego, ktérej kandydaturg do rzadu popierata ofiara. Ponadto we
dwoje nakrecili film zatytutowany ,,Submission” (,,Podporzadkowa-
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nie”), traktujacy o przymusowym obrzezaniu kobiet w islamie oraz
ich sytuacji 1 warunkach zycia, nie majacych zbyt wiele wspolnego
z regutami humanitaryzmu i szacunkiem dla plci pigknej. Film ten
zostal tak negatywnie odebrany przez muzutmanéw migdzy innymi
dlatego, iz przestawione w nim historie byty historiami autentyczny-
mi, rozgrywajacymi si¢ niedlugo przed jego nakreceniem. Ukazywal
bestialskie czyny, ktorych dopuszczano si¢ wzgledem trzech kobiet.
Jedna z nich zostala skazana na chloste, poniewaz dopuscita si¢ zdra-
dy, druga z kolei maltretowat maz, do ktérego poslubienia zmusita ja
rodzina, trzecia za§ miata zosta¢ ukarana za urodzenie nieslubnego
dziecka. Dziecka poczgtego — notabene — wskutek gwattu, ktorego
dopuscit si¢ brat jej ojca. Film obfituje w brutalne sceny, przedsta-
wia nagie ciata kobiet na tle wersetow Koranu, ukazuje okrucienstwo
i bezwzglednos¢ religii.

Swdj negatywny stosunek do islamu Van Gogh wyrazit rowniez
w swojej ksiazce Allah weet het beter (,,Allah wie lepie;j”). Niejedno-
krotnie rezyser otrzymywat listy z pogrozkami, jednak ignorowat je,
nie zgadzajac si¢ na ochrong. Nie uleglo to zmianie réwniez wtedy,
gdy — tuz przed $miercig — nakrecit film o Fortuynie. Bez pardonu na-
zywal muzulmandéw ,.kozojebcami”, Jezusa ,,zgnita ryba z Nazaretu”,
nie zwazajac na niczyje uczucia. O ile juz w tamtym czasie w Holan-
dii poruszano kwesti¢ tamania prawa przez muzulmanow i nierespek-
towania przez nich regul demokracji, o tyle tak cyniczna i dotkliwa
krytyka ich religii i wyznawanych warto$ci spotkata si¢ z nieskrywa-
na wrogoscia i nienawiscia. Dziatalno$¢ van Gogha dotkneta nie tylko
wahabitoéw, ale tez mniej radykalnych muzulmanoéw, zyjacych w zgo-
dzie z Holendrami i respektujacych holenderskie prawa.

Od czasu zamachu na World Trade Center i zabojstwa Theo van
Gogha, tolerancja dla muzulmanéw w Holandii gwattowanie zacz¢la
spada¢. Potwierdzito to 47% badanych, tuz po morderstwie rezysera.
Pojawiaja si¢ w zwiazku z tym pytania, czy ideal wielokulturowosci,
do ktorego przez dziesiatki lat dazyta Holandia, nie jest tylko rojeniem,
mrzonka niemozliwa do realizacji. Obecnie kazda proba zabrania glosu
w toczacej si¢ dyskusji jest niczym dolewanie oliwy do ognia. Wpraw-
dzie zdarzaja si¢ odstepstwa od tej reguty, jednak sita ich oddziatywania
mniejsza jest od wszelkich wydarzen wiazacych si¢ z przemoca. Jedna
z takich inicjatyw, majacych na celu szerzenie wzajemnego zrozumie-
nia, polegata na wypehianiu butéw modlacych si¢ w amsterdamskim
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meczecie prezentami ,,od $wigtego Mikotaja”. Glosé6w nawotujacych
do tolerancji nie brakuje rowniez w mediach, przy czym ging one
W morzu oszczerstw i nienawisci, z obydwu stron. Holenderscy nacjo-
nali$ci zarzucajq imigrantom nierespektowanie zasad demokracji, brak
szacunku wobec mniejszosci seksualnych, innowiercow, odmiennych
pogladow i wreszcie samych Holendréw. Tym, co wzbudza poglebia-
jaca si¢ nieprzychylno$é, jest fakt, iz imigranci bardzo czgsto nielegal-
nie podejmuja prace, nie odprowadzajac podatkdéw, jednoczesnie nad-
uzywajac pomocy socjalnej. Otrzymujac stosunkowo wysokie zasifki,
nie widza potrzeby zarobkowania — wsparcie finansowe panstwa za-
pewnia im wyzszy poziom zycia niz legalna praca we wlasnym kraju.
Dodatkowo, zwlaszcza muzutmanom zarzuca si¢ niech¢¢ do integracji
ze spoteczenstwem holenderskim. W wielu dzielnicach Holandii two-
rza oni zamknigte enklawy, do ktérych rdzenni mieszkancy nie maja
dostepu. Latwiej jest im $cieraC si¢ z panujacymi zasadami niz si¢ do
nich dostosowad. Dlatego nie chca si¢ uczy¢ jezyka niderlandzkiego,
nie chcg posyta¢ swych dzieci do publicznych szkét, co powoduje, iz
wzrasta kolejne pokolenie niewyksztatconych mtodych ludzi, wycho-
wanych w nietolerancji, nie majacych perspektyw na godne zycie. Ci
za$ czesto wybieraja drogg przestepcza, utrzymujac si¢ z nielegalnego
handlu narkotykami czy bronia, tym samym nagminnie famiac prawo,
co nastgpnie odbija si¢ echem w opinii publicznej. O ile sa to drob-
ne kradzieze czy mniej szkodliwe przestgpstwa, holenderskie sady, ze
wzgledu na polityczna poprawno$é, okazuja wyrozumialo$é. Zarzuty
bywaja jednak znacznie bardziej powazne. Zdarzato si¢ bowiem nie-
jednokrotnie, ze muzutlmanie podpalili chrzescijanski kosciot, podio-
zyli tadunek wybuchowy w szkole podstawowej czy holenderskich
instytucjach. Co wigcej, wiele elementow ich obyczajowosci jest dla
spoteczenstwa holenderskiego nie do przyjecia, ze wzgledu na fakt, iz
nie uwzgledniajg one przestrzegania praw czlowieka (obowiazujacych
w Holandii). Z powyzszych wzgledow Holendrzy zaczynaja mowié
wprost, iz idea wielokulturowosci coraz bardziej wychodzi im bokiem.
Spodziewali si¢ otwartego, tolerancyjnego spoteczenstwa, w ktorym
kazdy — bez wzgledu na kolor skory, pochodzenie, wyznawana re-
ligi¢ czy orientacje seksualng — bedzie czutl si¢ dobrze. Tymczasem
nierzadko obawiaja si¢ o swoje bezpieczenstwo, zagrozone coraz
czestszymi wezwaniami do dzihadu. Z tego tez wzgledu polityka wie-
lokulturowosci ulega tam stopniowemu przeksztatceniu. Zaostrzenie
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przepisow imigracyjnych to tylko jeden z krokow czynionych w celu
wprowadzenia dlugofalowych zmian. Zaraz za nim znajduje si¢ zakaz
noszenia burek i plan redukcji wydatkéw o 18 mld euro, do 2015 roku.
Sposobem na t¢ redukcje ma by¢ wprowadzenie zmian w zakresie fi-
nansowania kurséw jezykowych (juz obowiazkowych), ktére do tej
pory optacane byly przez panstwo, pochtaniajac z jego budzetu 500
mln euro rocznie. Dziatania te maja przyczyni¢ sig¢ nie tyle do poprawy
sytuacji finansowej Holandii, co do ograniczenia liczby imigrantow. Ci
za$, ktoérzy juz zostana przyjeci, winni sprawnie poshugiwacé si¢ jezy-
kiem urzedowym tak, by moc podjac legalna prace i integrowac si¢ ze
spoteczenstwem. O efektach tych dzialan prawdopodobnie dane nam
bedzie ustysze¢ dopiero za kilka lat, nim jednak one nadejda, dyskusja
na temat wielokulturowosci bedzie trwaé, nie tylko w Holandii, ale
w wigkszos$ci europejskich panstw. Pojawiaja si¢ bowiem coraz czg-
Sciej zdecydowane glosy ,,na nie”, coraz czgsciej tez poshugujace si¢
retoryka, ktora nie zacheca do dialogu. Jednym z nich na przestrzeni
ostatniej dekady byt film ,,Fitna”, w rezyserii Geerta Wildersa, polityka
i zatozyciela Ludowej Partii Wolno$ci i Demokracji. W tym krotkim
dokumencie, w krzywdzacy dla muzutmanow sposob, autor daje wy-
raz swym negatywnym uczuciom zaréwno wzgledem islamu w ogéle,
jak 1 wzgledem jego wyznawcow. Ukazuje te religi¢ jako wojowni-
cza, bezwzgledna i dazaca do ekspansji. Muzulmanie jawia si¢ w tym
obrazie jako fanatycy ,,zarazeni” przemoca i agresja, nietolerancyjni
i okrutni wobec odmiennych wyznan, przesiaknigci nienawiscia. Ta
zas, jak pisal francuski uczony i antropolog, Girard René, nie prowadzi
do niczego innego, jak powstania btgdnego kota:

Dopoki istnieje kapital nienawisci i nagromadzonych urazow we
wspolnocie, dopoty ludzie mogq z niego czerpac, obracac¢ nim na swoj
pozytek (Girard 1993, s. 112).

W istnienie kapitatu nienawisci w spoteczenstwie Holendrow
i muzulmanéw nikt juz nie watpi. Zdaniem Girarda, nie ma mozli-
wosci, by przeciwstawi¢ si¢ przemocy bez poddania si¢ jej dziataniu,
co prowadzi do zamknigtego krggu — cheac zwalczaé przemoc, pod-
dajemy si¢ jej machinie, zostajemy w nig wciagnigci niezaleznie od
naszego wyboru. Antropolog podaje jednak wyjscie z tej matni:
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Aby nie dopusci¢ do powstania blednego kota, nalezatoby zlikwido-
wac zagrazajqcq przysztosci nagromadzona przemoc, trzeba by odebrac
ludziom wzorce przemocy, ktore mnozq sie i dajq poczqtek nasladownic-
twom (ibidem.)

Ogladajac wspomniany wyzej film ,,Fitna”, nie sposdb oprzeé¢
si¢ wrazeniu, iz w Holandii wzorce przemocy zakorzenione sa glebo-
ko w $wiadomosci zarowno rdzennych obywateli jak i imigrantow.
Nieustanne napigcia doprowadzity do powstania krzywdzacych ste-
reotypow na temat mniejszosci etnicznych, czego najlepszym dowo-
dem jest wlasnie obraz stworzony przez Wildersa. Rezyser przedsta-
wil bowiem przemoc bgdaca wynikiem fundamentalnych, gtgbokich
zatozen islamu. Brutalne morderstwa i zto czynione sa w imig Allacha
i wiary. Tworca zestawit wersety Koranu ze zdjgciami z zamachow
11 wrzesnia, wzbudzajac tym wielkie kontrowersje i oburzenie is-
lamskiego $wiata. Pokazat tez, co szokuje bodaj najbardziej, w jakim
duchu wychowywana jest muzutmanska mtodziez — wszak nikt nie
przejdzie oboje¢tnie wobec kilkuletniej dziewczynki nazywajacej in-
nowiercow (nie-muzulmanéw) $winiami. Tym samym Wilders nie
pozostawil ztudzen, co do mozliwosci przystosowania muzulmanow
do spoleczenstwa holenderskiego. Trudno przeciez oczekiwaé, by
dzieci wychowywane w atmosferze nienawisci i podzegania do dzi-
hadu, w przysztosci byly sklonne oprze¢ si¢ ustalonym, przekazanym
przez rodziny wzorcom i funkcjonowac w spoleczenstwie wedle ogol-
nie przyjgtych regul szacunku i tolerancji dla innosci.

Z cala pewnoscia ,,Fitna” wigcej ma wspoélnego z antyislamska
propaganda anizeli z obiektywnym obrazem rzeczywistoéci. Sam fakt
jego nakrecenia jest jednak cenng informacja na temat stosunku do mu-
zutmanow niematej czesci spoteczenstwa holenderskiego, jak i calej
Europy. Swiadczy¢ o tym moga chociazby komentarze zamieszczane
w Internecie. Na jednej z polskich witryn internetowych poswigco-
nych filmom, ,,Fitna” doczekata si¢ nastgpujacych stéw uznania:

dobrze przedstawia kulture muzulmanow, to jak sie rozpanoszyli po
europie®.

2 http://www.filmweb.pl/film/Fitna-2008-475753, dostep: 10.05.2011.
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Coraz czg$ciej postrzegamy imigrantow z krajow arabskich
jako nieproszonych gosci, naduzywajacych naszej (europejskiej) go-
Scinno$ci intruzow, zagrazajacych naszemu bezpieczenstwu i burza-
cych spok¢j. Idea wielokulturowosci zaczyna jawic sig jako sen szalen-
ca — pickny, ale niebezpieczny, z ktorego w odpowiednim momencie
dobrze jest si¢ wybudzi¢. Czy za§ my sami, tak jak szczepanm1984,
autor powyzszej wypowiedzi, rzeczywiscie tego pragniemy?
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ANNA KMIEC

Polonia w Gruzji

Gruzja nie jest wprawdzie 1 nigdy nie byla panstwem sasia-
dujacym z Polska bezposrednio, (z geograficznego punktu widzenia
ziemie gruzinskie byly i sa zaliczane do Zakaukazia, bedacego cz¢scia
kontynentu azjatyckiego, ale sami Gruzini nawiazuja w swojej histo-
rii 1 kulturze do tradycji europejskiej (Walewander 2002), jednak oba
narody taczy podobny los historyczny. Zaréwno Polacy, jak i Gruzini
utracili niepodlegto$¢ na skutek zniewolenia dokonanego przez car-
ska Rosjg, co stanowi fakt niewatpliwie zblizajacy oba narody. Tym
samym losy Polakow, zamieszkujacych Zakaukazie, byly $cisle pola-
czone z losami Gruzinéw, z uwagi chociazby na fakt podlegania jed-
nemu zaborcy. Po wojnie sytuacja ulegta zmianie — w roku 1918 oba
kraje odzyskaty niezalezno$¢, cho¢ w przypadku Gruzji nie byto to na
dlugo (Walewander 2002).

Historia gruzinskiej Polonii

Polacy nigdy nie stanowili w Gruzji znaczacej liczebnie grupy
etnicznej, niemniej jednak w kwestii ksztattowania si¢ tamtejszej go-
spodarki i kultury ich wklad mial ogromnie znaczenie. Poczatkowo,
jeszcze w okresie niepodlegtosci Gruzji — czyli do potowy XV wieku
— liczebno$¢ Polakow na tych terenach byta bardzo niewielka — w gra-
nicach kilkuset 0s6b. Z czasem jednak, od konca XVIII wieku, zaczgta
si¢ gwaltownie zwigkszac, czego powodem byt oczywiscie splot dra-
matycznych wydarzen historycznych. Warto tu jeszcze wspomnie¢,
ze $lady bytowania naszych rodakow w Gruzji maja wielowickowa
tradycjg (siggaja bowiem X-XI wieku, kiedy to Polska potaczona byta
kontraktami i umowami handlowymi z Rusia). Na samym poczatku
obecnosci Polakow na Zakaukaziu, ich pobyt w wiazat sig¢ glownie
z realizacja uméw handlowych badz dziataniami dyplomatycznymi
realizowanymi na zlecenie wiadcow. W wiekach XVI-XVII Polacy
brali aktywny udzial w misjach katolickich duchownych na tamte;j-
szych terenach — budowali koscioty i klasztory, prowadzili aktyw-
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na dziatalno$¢, gldwnie oswiatowa, kulturowa i polityczna. Jednak
dopiero od XVIII wieku moéwi si¢ o nich w kategoriach ,,Polonii”.
Wowczas to Rosja zajeta terytorium Gruzji i podbita réwniez ziemie
polskie. Wynikiem tego byla represyjna polityka Rosjan skierowana
w kierunku polskich ruchdéw niepodlegtosciowych. Wskutek tego ska-
zywano na kary wigzienia i przymusowe prace w obozach powstan-
cow i zohierzy insurekcji kosciuszkowskiej i powstan — styczniowego
i listopadowego (byla to pierwsza fala masowego naptywu Polakéw
na Zakaukazie — rok 1794) (Hensel 1976). Cz¢$¢ z nich trafita wlasnie
na tereny gruzinskie, zwane takze ,,Goracym Sybirem”. Zmuszano
ich tam do tlumienia zrywéw narodowos$ciowych Gruzindw na rzecz
caratu. Pierwszy i zarazem jedyny éwczesny spis powszechny ludno-
$ci w Rosji carskiej z roku 1897 podaje, ze na Zakaukaziu mieszkato
25 117 Polakéw. Druga falg emigracji stanowily masowe przyjazdy
w celach zarobkowych w latach 30-40. XIX wieku — byli to gltéwnie
lekarze, nauczyciele, urzednicy i kupcy, a takze emigranci polityczni
i wojskowi (Furier 1999). Ostatnia, trzecia falg emigracyjna datuje si¢
na przetom XIX i XX wieku, kiedy to nastapil rozkwit gospodarczy
Rosji carskiej. Zaowocowato to przybyciem na Zakaukazie techni-
kéw, inzynierow, a nawet pielegniarek (http://www.tbilisi.polemb.net/
index.php?document=29). W pierwszych latach XX wieku naplywaty
tu polskie firmy budowlane, ktére wnosity mosty i fabryki — niejed-
nokrotnie wedtug projektéw takze polskich architektow. Wowczas to
Polacy chetnie kupowali tu nieruchomosci, tatwo i szybko asymilo-
wali si¢ z miejscowa ludnoscia, przyjmujac tradycje i zwyczaje. Na
poczatku wieku XX — tuz przed I wojna Swiatowa, liczbe¢ Polonii sza-
cuje si¢ na okoto 15 tys. os6b. Wowczas to obserwujemy nasilenie
czgstosei przyjazdow w celach turystycznych — do odwiedzin zache-
cata egzotyka kraju oraz pracujacy tam bliscy i rodzina. Najwigksze
skupiska Polakéw znajdowaty si¢ wowczas w Tibilisi, Batumi i Gori.

W latach 1918-1924 trwata akcja repatriacyjna, w wyniku kto-
rej wigkszos¢ Polakow opuscita Zakaukazie. Jak podaja oficjalne zro-
dla, liczbe naszych rodakow w Gruzji w roku 1926 szacowalo sig juz
tylko na okoto 3159 os6b. Dzi§ wbrew pozorom trudno jest precyzyj-
nie okresli¢ ich liczbe w tym kraju. Powodem jest chociazby fakt, iz
w latach 30., kiedy to trwaly represje stalinowskie, wigkszo$¢ z nich
ukrywata swoja tozsamo$¢, by nie zosta¢ zestanym do Kazachstanu.
Szacunkowe dane mowig o 5-6 tysiacach oséb pochodzenia polskie-
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go. O ich narodowosci §wiadcza chociazby polskie nazwiska czy kul-
tywowane tradycje, mimo iz wielu z nich nie zna jezyka polskiego.
Oczywiscie najwigksze skupisko znajduje si¢ w stolicy — Tibilisi —
mieszka tam okoto 3 tysiace Polakow — to gldwnie polonijna inteli-
gencja: naukowcy, artysci, lekarze, politycy (http://beddoes.w.interia.
pl/gruzja.html).

Zycie i dzialalno$¢ Polonii w Gruzji na przykladzie Thilisi

Wspotczesne losy Polakow w Gruzji przyblize na podstawie
badan prowadzonych w Tibilisi i na potudniu Gruzji w latach 90. XX
wieku i na poczatku wieku XXI. Wowczas to nastgpito ozywienie sig
srodowiska polonijnego, na co wplyw miaty wydarzenia zwigzane
rozpadem ZSSR. Patrzac na samo Tibilisi pod katem Polonii — mamy
tu do czynienia z trzecim i czwartym pokoleniem przybyszéw z Pol-
ski, ktorzy w wigkszosci nie mowia juz w jezyku dziadkow. Dzigki
wigkszej swobodzie spowodowanej rozpadem ZSRR w roku 1991,
nastapita wregez eksplozja powstawania organizacji polonijnych. Jest
to odpowiedz na probe odnalezienia wlasnej tozsamosci i zjednocze-
nia si¢. Po rozpadzie ZSRR gruzinski rzad ch¢tnie udostepniat miesz-
kancom Tibilisi archiwa panstwowe, pomagajac tym samym w odna-
lezieniu i rekonstrukcji tozsamosci etnicznej i narodowej. Gruzja jest
dzi$ bardzo sprzyjajacym srodowiskiem do tworzenia sig r6znego typu
organizacji mniejszosciowych — panuje tu bardzo pozytywny obraz
Polski i Polakéw, co wiaze si¢ chociazby z dziatalno$cia w tym kraju
w wiekach XVIII i XIX polskiej inteligencji i duchowienstwa. Polacy
nie zakladali na terenie Tbilisi kolonii, tak jak chociazby Niemcy —
byli raczej rozsiani po terenie calego miasta. Wyjatkiem jest dzielnica
Issani, gdzie stanowili oni wigkszo$¢.

Jeszcze do lat 70. XIX wieku wszyscy Polacy gromadzili si¢
w jednej tylko na terenie Thilisi §wiatyni rzymskokatolickiej, pod we-
zwaniem Zasnigcia Najswigtszej Marii Panny. Z czasem, gdy liczba
wiernych zaczgta wzrasta¢, zbudowano drugi katolicki kos$ciol, pod
wezwaniem $w. Piotra i Pawla. Religia i tradycje roku liturgicznego
sa tu bardzo waznym elementem, spajajacym zycie Polonii. Ma to
ogromne znaczenie dla podtrzymywania poczucia tozsamosci, czego
przyktadem jest chociazby dziatalno$¢ grup parafialnych, ktére orga-
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nizuja spotkania dla catych rodzin, pomagaja odnajdywac wlasne ko-
rzenie czy ucza miodych historii Polski (Mr6z 2004).

Slady polsko$ci widzimy takze na uniwersytecie — chociazby
w Instytucie Literatury Stowianskiej, gdzie prowadzone sa zajgcia
z zakresu literatury polskiej. Rowniez w czytelni dostgpne sa polskie
czasopisma, jak ,,Szpilki” czy ,,Przekr6j”. W roku 1995 powstato tu
zatozone przez Marig Filing, prawnuczke polskiego powstanca, Sto-
warzyszenie Polakow w Gruzji ,,Polonia”. Skupiato i skupia ono dzi$
glownie osoby w podeszlym wieku, posiadajace wyzsze wyksztalce-
nie: lekarzy, inzynieréw, malarzy, artystow, nauczycieli. Jego dziatal-
no$¢ opiera si¢ w szczegdlnosci na §wiadczeniu wzajemnej pomocy
materialnej, a takze psychologicznej. Nie bez powodu cztonkowie tej
spotecznos$ci mowia o zjawisku ,,bezdomnosci duchowej” i poczuciu
bezradno$ci i osamotnienia. Krzewi si¢ tu pamie¢ o Polsce, okre-
$lanej mianem ,,praojczyzny”, poprzez chociazby nauczanie jezyka
mniejszosci polskiej mieszkajacej na wsiach. To doskonaty sposob na
umacnianie wigzi i zaszczepianie w mtodych ludziach wiedzy o oj-
czyznie ich przodkow — tym bardziej ze w szeregach organizacji nie
brakuje nauczycieli i pedagogdw (Mrdz 2004).

Wszystkie wymienione zabiegi przyniosty mnéstwo pozytyw-
nych efektow, co stalo si¢ motorem do utworzenia w roku 1998 Pol-
skiego Centrum Edukacyjnego. Jego zadaniem jest nauczanie jezyka
polskiego czy organizowanie wyjazdoéw dzieci Polakéw mieszkaja-
cych w Tbilisi do rodzimego kraju. Prowadzone sa takze zajgcia z za-
kresu historii, religii i geografii, organizuje si¢ wystawy polskich arty-
stow, koncerty. Od roku 1999 centrum wydaje takze biuletyn ,,Polonia
Kaukaska”. Ukazuje si¢ on w jezyku polskim i rosyjskim, a jego od-
biorca jest Polonia na catym Zakaukaziu. Waznym elementem pisma
jest nawiazywanie do symboli krajowych, poprzez chociazby umiesz-
czanie barw narodowych — bieli i czerwieni, oraz godta na oktadce czy
tez proba siegania do korzeni polskosci i poznawania ich. W tym celu
zamieszcza si¢ tu artykuty o znanych rodakach, przywotuje si¢ wazne
wydarzenia z historii Polski.

Inng organizacja dziatajaca w Gruzji jest skupiajacy 70 rodzin
Dom Polski, powstaly w 1999 roku przy parafii §w. Piotra i Pawla.
Piszac o mniejszosci polskiej w Thilisi, nalezy podkresli¢, ze z racji
iz jest ona zbiorem 0s6b pochodzacych z rodzin mieszanych, czgsto
wielu z nich nie zna jezyka ojczystego (Mréz 2004). Zaangazowanie
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lideréw tbiliskich os$rodkéw polonijnych, dziatalno$¢ szkoét jezyko-
wych, organizacji, spotecznikow, duchownych i krzewicieli pamigci
narodowej pozwala tym ludziom, szczegdlnie najmlodszym, na petne
zaangazowanie si¢ w dzialalno$¢ tych osrodkow. Jednoczesnie sa oni
bardzo dobrze zasymilowani z Gruzinami i miejscem zamieszkania,
doskonale odnajdujac si¢ w kulturze i zwyczajach gospodarzy. Pielg-
gnowanie polsko$ci umozliwia im przyjazny stosunek Gruzinéw do
Polonii i poczucie swobodnej egzystencji.

Mniejszo$¢ polska na poludniu kraju. Przyklad Achalciche

Wigkszo$¢ zamieszkujacych miasto Achalciche Polakow, to
glownie potomkowie zotlierzy walczacych w Armii Carskiej na woj-
nie z Turkami, ktorzy dostali w zamian za wzorowa stuzbg wojsko-
wa ziemig i pozwolenie na state osiedlenie si¢ na tym terenie. Z racji
tego, ze byli to gtdéwnie mezczyzni — sila rzeczy zaktadali oni rodziny,
wchodzac w zwiazki matzenskie z Gruzinkami. Utatwiato to im stop-
niowe wrosnigcie w gruzinska kulturg i petng asymilacje¢. To bardzo
wazne, gdyz dla Polakéw Zakaukazie byto poczatkowo §rodowiskiem
zupelnie obcym — odmienna kultura i religia, gérzysty krajobraz
i ogromne rdznice §wiatopogladowe nie napawaty przybyszy optymi-
zmem. Warto zaznaczy¢, ze Polacy podobnie jak w Tibilisi, cieszyli
si¢ tu bardzo duzym szacunkiem ze strony Gruzinéw, ktorzy darzyli
ich ogromna sympatia. Utatwiato to aktywny udzial w zyciu spotecz-
no gospodarczym — i tak na przetomie XIX i XX wieku nasi rodacy
mieli swoj ogromny wktad w rozbudowg i ulepszanie kraju. Badania
dotyczace Polonii w Gruzji pokazuja, ze Gruzini do dzi$§ pamigtaja
i cenig zashugi polskich inzynieréw, architektow czy lekarzy. Polo-
nia zamieszkujaca poludnie Gruzji, gdzie jednym z wigkszych osrod-
kéw polskosci jest wlasnie miasto Achalciche, wysoko ceni sobie
pielggnowanie rdzennych warto$ci. Wazna jest tu pamig¢ o polsko-
$ci, kultywowanie tradycji, poprzez chociazby ciagle przekazywanie
mtodemu pokoleniu pamigci o przodkach i krewnych. Ogromna rolg
odgrywa rodzina, begdaca ostoja i miejscem pielegnowania tozsamosci
narodowej. Waznym czynnikiem $wiadczacym o pochodzeniu, oprocz
oczywiscie polsko brzmiacego nazwiska, jest przynalezno$¢ do religii
katolickiej. Nawet w przypadku malzenstw mieszanych narodowo-
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Sciowo istnieje jedno$¢ wyznania. W samym Achalciche istniejq az
cztery katolickie parafie i jedna rzymskokatolicka. Pielggnowanie tra-
dycji katolickich przez polska mniejszo$¢ byto oczywiscie utrudnione
w okresie panowania rosyjskiego, jednak z czasem przesladowania
ostabty. Dzi$ swoboda religijna odzyla i kazdy probuje odnalez¢ si¢
w mozaice wyznaniowej. Oczywiscie najsilniejszym osrodkiem jest
osrodek skupiajacy katolikow.

Pielggnowaniu tradycji narodowosciowych i utozsamianiu si¢
Z ojczyzna sprzyja bardzo samo podejécie Gruzindw do Polakéw. Jak
juz pisatam, badania pokazuja, ze Gruzini wiele im zawdzigczaja,
szczegoOlnie jesli chodzi o wktad w odbudowe panstwa po rozpadzie
ZSRR. Tym samym Polak w oczach Gruzina to osoba madra i dosko-
nale wyksztatcona, traktowana w kategoriach ,,przyjaciela”, z ktorym
laczy wspdlna przesztosé¢ i podobienstwo dziejowe (Mroz 2004).

Podsumowanie

Dzi$ polsko-gruzinskie kontakty okresli¢ nalezy jako dobre,
cho¢ rzadkie. Formalno-prawnie zostaly one uregulowane takimi
umowami, jak chociazby uklad o przyjazni i wspotpracy wzajemnej
z 1993 roku. Jednakze nie idzie to w parze z codzienno$cia — zacie-
$nianiu kontaktow nie sprzyja trudna sytuacja polityczna Gruzji, cia-
gle ciemigzonej przez Rosjg. Dzi§ obywatele polscy nie odgrywaja
w Gruzji tak szczegodlnej roli jak kilkadziesiat lat temu, a 0sob pra-
gnacych poznawac ten kraj i jego kulture czy chociazby wiaza¢ z nim
swoje zycie zawodowe jest niestety coraz mniej. Pozostaje jedynie na-
dzieja, ze stopniowe ustabilizowanie si¢ sytuacji z Rosja uatrakcyjni
ten obszar i zacznie znowu przyciaga¢ cudzoziemcdéw (Walewander
2002).
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AGATA KONCZAL

W spoleczenstwie czy poza nim?
Miejsce i rola Indian w spolecznos$ci Kanady
na przykladzie Prowincji Preriowych

Pod pojgciem Preriowych Prowincji Kanady widnieja tereny
takich prowincji jak: Manitoba, Saskatchewan i Alberta. Obszary te
traktuje si¢ czesto jako jedna grupe ze wzgledu na podobne uksztat-
towanie terenu — prerie, a co za tym idzie — wspolna historig. Jednak
wbrew pozorom obszary te nie sa wcale tak jednolite pod wzgledem
krajobrazu przyrodniczego. Prowincja Manitoba, ktora w glowne;j
mierze chciatabym sig zajac, oprocz olbrzymich obszaréw réwnin-
nych, obejmuje swoja powierzchnia jedno z najwigkszych jezior re-
gionu — Winnipeg Lake, za$ na poinocy prowingji rozciagaja sig tereny
laséw tundrowych i borealnych. Wspotczesnie, tak jak i cata Kanada,
Manitoba jest obszarem wielkokulturowym, na jej terenie mieszkaja
nastepujace nacje i narodowosci:

+ Kanadyjczycy — stanowiacy zaledwie 22,9 % ludnosci,

» Anglicy —22,1 %

* Niemcy — 18%

» Szkoci— 17,7 %

* Ukraincy — 14,3 %

* Irlandczycy — 13%

* Indianie — 9,9%

* Polacy — 6,7%

« oraz Holendrzy, Frankokanadyjczycy i Islandczycy!

(www40.statcan.gc.ca/l01/cst01/demo26h-eng.htm).

W tej mieszance kulturowej, jak juz wyzej zamieszczono, In-
dianie stanowig niecate 10% ludnosci. Prowincjg¢ Manitoba zamiesz-
kuja nastgpujace ich grupy:

! Mieszkancy mieli mozliwo$¢ wybrania wiecej niz jednej narodowosci,
dlatego suma przekracza 100%.

147



* Kri (Cree),

* Ojibwa,

» Siuksowie,

e Dene,

* Ojibwa-Kri.

Warto doda¢, ze sama nazwa prowincji zaczerpnigta zostata
z jezyka Indian Ojibwa lub Kri, gdzie manito-bah lub manito-wapow
miato oznaczaé begben Manitou badz cie$ning ducha (), strait of the spi-
rit”), co byto odwolaniem do dzwigkdw, wydawanych przez przepty-
wajaca, przez cie$ning jeziora Winnipeg, wodg (www.travelmanitoba.
com; www.gov.mb.ca).

Dzisiaj spoteczno$¢ Manitoby na mocy ustawy, uchwalo-
nej przez parlament prowincji latem 1992 roku, uwaza si¢ za jedno,
wielokulturowe spoteczenstwo, zjednoczone woko6t wspdlnych praw
1 wartoS$ci, a nie za zbidr oddzielnych nacji (Rycerska 2003, s. 361).
W tym organizmie panstwowym probuja odnalez¢ swoje miejsce gru-
py Indian, rdzenni mieszkancy i wlasciciele tych ziem. Czy znalezli
wiasciwa dla siebie rolg i droge, ktora ich do niej zaprowadzi? I czy
panstwo kanadyjskie im w tym pomaga? Chcialabym sprébowac od-
powiedzie¢ na to pytanie, omawiajac t¢ kwestie na przyktadzie grup
Ojibwa i Kri.

Objiwa, zwani sa takze Chippewa lub bardziej spolszczenie
Odzibuejami. Endonim, ktorym siebie okreslaja, to Anishinaabeg lub
Anishinabe (Anishinaubag, Neshnabek), co mozna przetozy¢ na zwrot
prawdziwy, oryginalny czlowiek (z ang. ,,original men”). Nazwe t¢
thumaczy si¢ ponadto jako zlozenie stéw ,,przypiekac” i ,,smazyc¢”,
co z kolei odnosi si¢ do charakterystycznych, marszczonych szwow
w mokasynach Ojibwa. Ich liczebno$¢ w catej Kanadzie szacuje si¢
na 73 000 osob, co daje im drugie, po Kri, miejsce wsrdd najlicznie;j-
szych grup indianskich. Zamieszkuja prowincje, podazajac od wscho-
du: Ontario, Manitoba oraz Saskatchewan. Ojibwa z tego obszaru
mozna podzieli¢ na dwie grupy przynalezace do dwoch roéznych ob-
szarow kulturowych tubylczej ludnosci Ameryki Potnocnej. Sa to po
pierwsze Odzibuejowie Roéwninni, zwani tez Preriowymi, nalezacy
do grupy Wielkich Rownin, oraz Odzibuejowie ,,wtasciwi”, zamiesz-
kujacy tereny zaliczane do Subarktyki. Klasyfikowani sq w algonkin-
skiej grupie jezykowej. Zgodnie z tradycja mieli przyby¢ z terendw
potozonych na wschodzie. W czasach przedkolonialnych zajmowali
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Fot. 1. Annama Bay. Fot. Mateusz Konczal

si¢ nomadycznym myslistwem, zbieractwem i hodowla koni. Czgsé¢
z nich zajmowata sig takze rolnictwem. Jednak to myslistwo odgry-
wato rolg dominujaca, takze z punktu widzenia prestizu. Lowcy byli
wyzej cenieni od rolnikow. Na Preriach polowano gtdwnie na bizony.
Przy czym nie byly to, jak si¢ czgsto przedstawia, polowania wynisz-
czajace zwierzyng catkowicie. To dopiero Europejczycy przy uzyciu
broni palnej doprowadzili do eksterminacji tych zwierzat. Dobrze ilu-
struje to ponizszy cytat, bedacy wypowiedzig Siedzacego Byka z ple-
mienia Siuksow z Hunkpapa:

To dziwne, ze Amerykanie narzekajq, ze Indianie zabijajq bizony. My
zabijamy bizony ... zeby zaspokoic glod i zeby sie odziaé... zeby utrzymaé
cieplo w naszych wigwamach. Wasi mlodzi mezczyzni strzelajq dla przy-
jemnosci... Co to jest? Czy to jest rabunek? Nas nazywacie dzikusami.
Wiec kim sq oni?

(Taylor 1994, s. 62)
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Fot. 2. Rzeka Wortpath w prowincji Manitoba. Obszar styku wply-
wow Kiri i Ojibwa. Fot. Mateusz Konczal

Przy pomocy, gtéwnie prostych narzedzi, polowali takze Oji-
bwa les$ni. Ich celem byty natomiast jelenie karibu, tosie, zwierzgta
futerkowe. Strgj Ojibwa sktadat si¢ z tego, co dostarczata natura. Pod-
stawowym surowcem byly skory jeleni, tosi i krolikow. Nieodtacz-
nym elementem stroju bylo malowanie twarzy.

Obok Ojibwa zyje do dnia dzisiejszego najliczniejsza grupa
Indian kanadyjskich — Kri. Jest ich blisko 120 000, gtéwnie w pro-
wincjach Manitoba, Saskatchewan i Alberta. Ich jezyk, podobnie jak
Ojibwa, nalezy do algonkinskiej grupy jezykowej i jest najszerzej
znanym, rdzennym jezykiem Kanady. Pozostaje w uzyciu od Labra-
doru do terytoriow pdtnocnych. Kri takze dziela si¢ na wiele grup.
Najwazniejsze z nich to: Kri Rowninni, Kri Bagienni oraz Kri Le$ni.
Sami nazywaja si¢ iyiniwak, co oznacza prawdziwych ludzi.

Wyjatkowa grupg w prowincji Manitoba stanowia tak zwa-
ni Ojibwa-Kri. Powstali w wyniku zawierania malzenstw pomigdzy
cztonkami plemion Ojibwa i Cree. Do takiej sytuacji mogto dojs¢ tyl-
ko w wypadku bliskosci kulturowej obu grup. Do zmieszania si¢ obu
plemion doszto w wyniku wedrowki Ojibwa z ich siedzib pierwotnych
siedzib ku potudniu i wedréwki Kri z rodzimych terenéw na potnoc.
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Fot. 3. Indianin z prowincji Manitoba podczas potowu ryb. Fot. Mate-
usz Konczal

Dzisiaj mieszkaja oni po wschodniej i zachodniej stronie jeziora Win-

nipeg. Ich jezykiem postuguje si¢ blisko 13 tysigcy osoéb (Rusinowa

2000, ss. 161-162; Posern-Zielinski 2000, ss. 219-226; Zimmerman

2003, ss. 46-49, 64-73; www.pimachiowinaki.org; www.tolatsga.org/

0jib; www.multiculturalcanada.ca).

11.

Plemiona Ojibwa i Cree zamieszkujace Manitobg sa blisko
spokrewnione ze soba pod wzgledem kultury, wierzen i obyczajow.
Umozliwito to ich wsp6lng egzystencje na terenie rezerwatow, gdzie
czgsto przyszto im zy¢ w najblizszym sasiedztwie, a nawet dzieli€ je-
den rezerwat. Dzisiaj w Manitobie znajduje si¢ 38 rezerwatéw Indian
Ojibwa? (Rycerska 2003, s. 186). Rozrzucone sa zazwyczaj na olbrzy-
mich terytoriach i oddzielone od siebie setkami kilometrow. Mimo
bliskosci kulturowej sasiednie plemiona nie zawsze zyja w harmonii.
Dochodzi do lokalnych utarczek, nawet w obrgbie tej samej grupy,

2 Liczbe wszystkich indianskich rezerwatow w Kanadzie szacuje si¢ na
2000.
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jaka sa Ojibwa. Taka sytuacja zaistniala w rezerwacie The Dauphin
River, zamieszkanym wtasnie przez Odzibuejow. The Dauphin River
obejmuje swym obszarem teren rezerwatu indianskiego oraz osadg
Anama Bay. Potozone jest nad potudniowo-zachodnim brzegiem je-
ziora Winnipeg. Obejmuje obszar 805 hektarow, co czyni go jednym
z mniejszych rezerwatow Manitoby (www.anishinabe-history.com/
tribes/ojibway-indians-of-manitoba.shtml). Zamieszkiwany jest przez
158 Indian. Odlegto$¢ od najblizszej osady — Gypsumville wynosi
72 km, a od stolicy prowincji, Winnipeg — 378 km. Rezerwat ten sa-
siaduje z innym rezerwatem indianskim — Sant Martin, polozonym
nad jeziorem o tej samej nazwie, zamieszkiwanym takze przez Indian
Ojibwa, tyle ze ze szczepu Narrow (www.gov.mb.ca/ana/communi-
ty_profiles/pdf/dauphin_river.pdf).

Obie spolecznosci od dawna sa zwasnione. Konflikt byt po-
wazny az do tego stopnia, ze w jedynej w okolicy restauracji ustalono,
w ktore dni tygodnia moga przychodzi¢ przedstawiciele, ktorego ze
szczepow. Ich wspolne przebywanie konczyto si¢ zawsze awantura
i bijatyka. Takie zdarzenie nastapito w pazdzierniku 1978 roku, gdy
oba szczepy spotkaty si¢ w restauracji w Gypsumville. Pretekstem do
wyjazdu Indian z Anama Bay do restauracji bylo wybranie Karola
Wojtyly na papieza. Wowczas w rezerwacie przebywal Polak — Jerry
Romanczuk, ktory pracowat jako traper i zostat przyjgty przez Ojibwa
do szczepu. Po podaniu w radiu informacji o wyborze nowego papie-
za, nie mial innego wyjscia, jak tylko zaprosi¢ wszystkich mezczyzn
do pobliskiego baru. Najblizszy znajdowal si¢ wlasnie o jakies 80 km
drogi (gdyz w rezerwatach panuje surowy zakaz spozywania alkoho-
lu). Caty problem polegal na tym, ze 16 pazdziernika w restauracji
w Gypsumville byt dzien przeznaczony dla szczepu z Sant Martin.
Tak wigc po przyjezdzie Ojibwa znad Winnipeg rozsiedli si¢ spo-
kojnie przed restauracja, spozywajac trunki zakupione przez Polaka.
Niestety wraz z iloécia spozywanej whisky rosta liczba zaczepianych
Narrow. Nie trzeba byto dlugo czekac¢ na reakcje. Wkrotce spora grup-
ka starszyzny szczepu zjawila si¢, a w efekcie tego wywiazala si¢ re-
gularna bojka, trwajaca dobrych kilka godzin. Po wyczerpaniu sit oba
szczepy powrdcity do swoich rezerwatow, szykujac si¢ na niechybny
rewanz (Konczal, 2008 za: www.pomorska.pl/apps/pbcs.dll/article-
?7AID=/20081021/TURYSTYKA/324044707).
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Fot. 4. Wpltywy ,,cywilizacji zachodu” w kanadyjskim rezerwacie.
Fot. Mateusz Konczal

Ta krotka, zabawna historia ukazuje kilka mniej zabawnych
problemoéw dotyczacych spotecznosci indianskich dzisiaj. W kanadyj-
skim spoteczenstwie dominuja dwie postawy w stosunku do autochto-
nicznej ludnosci kraju. Przedstawiciele pierwszej z nich podkreslaja
znaczenie i wktad Indian w histori¢ i rozwdj kraju, doceniaja zastugi
podczas wojen wyzwolenczych (na marginesie mozna zada¢ pytanie:
»wyzwolenczych dla kogo?” — dla Anglikow, Francuzow, Kanadyj-
czykow, gdyz na pewno nie dla Indian) i w ramach rekompensaty za
poniesione straty nalezy im si¢ specjalne traktowanie. Zwolennicy
drugiej postawy krytykuja istniejace rozwiazania w stosunku do auto-
chtonéw. Podnosza argumenty, méwiace o tym, ze dziatania te moga
doprowadzi¢ jednie do dalszej marginalizacji tej ludnosci i wytacza
ja z normalnego, rownego funkcjonowania w spoteczenstwie Kana-
dy. Sami Indianie domagaja si¢ specjalnych praw, czgsto autonomii,
a gdy jest ona niemozliwa, rekompensat za poniesione straty (Rycerska
2003, s. 183). Dotacje od panstwa, a takze wszelkie przywileje z nimi
zwiazane przystuguja wylacznie osobom posiadajacym status Indiana
(z ang. Status Indian). Wszystkie regulacje prawne takiego statusu zo-
staly zapisane w specjalnej ustawie zwanej ,,indianska” (Indian Act).
W przesztosci dochodzito do dyskryminacji i pozbawiania takiego sta-
tusu, na przyktad gdy Indianka poslubita mgzczyzng bez takiego statu-
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su, natychmiast tracita swdj, a dzieci z takiego zwiazku tez nie miaty
mozliwosci go otrzymaé. Przed rokiem 1969 utrata statusu nastgpo-
wata takze wtedy, gdy Indianin deklarowat chg¢¢ udziatu w wyborach
federalnych (Rycerska 2003, s. 187). Nie trzeba nikomu ttumaczy¢, ze
kolonizatorzy przeksztalcili obraz kontynentu amerykanskiego. Nie-
mniej zycie autochtondw zostato diametralnie zmienione po II wojnie
Swiatowej wraz z nowymi rozwiazaniami prawnymi. Wowczas to pan-
stwo, chcac zapewni¢ opieke zdrowotna, obowiazkowe szkolnictwo
i obiecane ulgi, zachgcalo Indian do przenoszenia si¢ do rezerwatow.
Starano si¢ takze docenic ich poswiecenie na frontach II wojny Swiato-
wej, poprzez znoszenie krzywdzacych praw i umozliwienie gtosowa-
nia. Jednak inicjatywa rzadowa z 1969 roku, tzw. Biala Ksiega (z ang.
White Paper), rozpoczeta dtuga dyskusje na temat statusu Indian. Biala
Ksigga proponowata rozwigzania majace na celu zatarcie wszelkich
roéznic pomigdzy autochtonami a Kanadyjczykami. Indianie mieli do-
kona¢ wyboru, czy sa Kanadyjczykami, czy Indianami; czy sa w spote-
czenstwie, czy poza nim. Nie pozostawiono im posrednich rozwiazan.
Mieli si¢ wyrzec catego dziedzictwa i tradycji w zamian za partycypa-
cje w ,,nowoczesnym” i ,,cywilizowanym” narodzie.

Kolejne zaostrzenie sytuacji nastapito w 1987, bowiem wow-
czas premier federalny i premierzy poszczeg6lnych prowincji, w tak
zwanym porozumieniu z Meech Lake, uznali ludno$¢ z Quebecu za
,,odregbne spoteczenstwo”, przy czym catkowicie przemilczano sprawy
odrgbnosci ludnosci indianskiej. W efekcie tego, na przestrzeni kilku
nastepnych lat dochodzito do zamieszek, a takze star¢ zbrojnych. Wy-
razy sprzeciwu ptynely tez ze strony politykow, i tak w czerwcu 1990
roku Elijah Harper, cztonek legislatury prowincji Manitoba, przeciw-
nik porozumienia z Meech Lake, zablokowat zatwierdzenie tegoz po-
rozumienia przez wtadzeg jego prowincji.

W efekcie fiaska porozumienia z Meech Lake, wtadze zapro-
sity do rozmow w Charlottetown przedstawicieli autochtonéw. Na
mocy nowego porozumienia ustalono, ze Indianie posiadaja ,,nieza-
przeczalne prawo do wlasnej wladzy” (Rycerska 2003, ss. 198-201).
Dzisiaj w rezerwatach zyje zaledwie 42% zarejestrowanych, statu-
sowych Indian. Wedtug prawa kanadyjskiego ludnos¢ podzielono na
szczepy — z ang. band. Nazwa ta zyskata status prawny i jest jednost-
ka organizacyjna. Dawne luzne grupy czy rodziny, czgsto zwasnione,
zostaty potaczone i umieszczone na liScie mieszkancoéw okreslonego
rezerwatu, zwanej wlasnie szczepem.
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Ludnos¢ autochtoniczna ciagle jako priorytetowy warunek po-
rozumienie stawia kwesti¢ zwrotu zagarnig¢tej im przed wiekami ziemi.
Twierdza, ze po jej zwrocie mogliby zy¢ w swoich rezerwatach, sami
soba zazadac, tak jak przed wiekami (Rycerska 2003, ss. 210-235). Te
warunki sa dzisiaj wlasciwie niemozliwe do spetnienia. Nikt bowiem
nie wyobraza sobie sytuacji, w ktorej Indianie Manitoby powrociliby
do wigwamow. Nie ma tez mozliwosci, aby zwréci¢ im ziemig, ktora
ma teraz innych wtascicieli lub nalezy do wladz prowincji czy wtadz
federalnych. Z drugiej strony Indianie nie sa az tak bardzo sktonni do
glo$nego proklamowania separatyzmu (w tej kwestii duzo powazniej
wyglada problem Quebecu), zbyt wiele ich by to kosztowato. Prawa
plynace z posiadania statusu Indianina zamieszkujacego rezerwat sa
zbyt korzystne. Chcialabym omowic je na przykladzie wspomniane-
g0 juz rezerwatu prowincji Manitoba Anama Bay’. Indianie Ojibwa
zamieszkujacy ten rezerwat otrzymuja od rzadu miesigczny dodatek
finansowy, za to ze sa ,,oficjalnymi Indianami” — maja status India-
nina. Jesli podejmuja prace, nie odprowadzaja podatku. Kazdej ro-
dzinie panstwo ma obowiazek przydzieli¢ dom, a przy narodzinach
kolejnych dzieci, powinno zamieni¢ go na odpowiednio wigkszy. Prad
i paliwo sprzedawane sa po bardzo preferencyjnych cenach (moze
by¢ to nawet utamek ceny rynkowej). Indianin ma ponadto prawo do
polowania za darmo na wlasne potrzeby (nieindianski mieszkaniec
prowincji musi wykupi¢ kosztowna licencje), podobnie rzecz ma sig
Z rybotéwstwem.

W latach 90. XX wieku w Anama Bay panstwo wybudowato
punkt hodowli ikry, zarybiania jeziora, aby zacheci¢ Indian do pracy
zarobkowej. Jednak funkcjonowat on bardzo krétko, gdyz Indianie nie
widzieli potrzeby zatrudnienia. Panstwo dostarcza im wszystkiego,
czego potrzebuja. Na terenie wszystkich rezerwatow obowiazuje cal-
kowita prohibicja — zakaz spozywania alkoholu. Niestety, alkoholizm
to jedna z najbardziej niebezpiecznych chordb, jakie przywlekli ze soba
Europejczycy. Indianie nieodporni na alkohol bardzo tatwo jej ulegaja.
Dlatego wszelkie restauracje, bary czy hotele z alkoholem nie maja pra-
wa znajdowac si¢ w poblizu rezerwatdw. Przyktad ten pokazuje, ze roz-
wiazanie kwestii indianskiej w Manitobie, jak i w catej Kanadzie, jest

3 Akapit powstal na podstawie opowiadan Jerrego Romanczuka, wy-

stuchanych w latach 2007-2009 oraz relacji Mateusza i Stefana Konczalow
z wyprawy do Anama Bay i The Dauphin River we wrzesniu 2008 roku.
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jeszcze dos¢ odlegte. Kolejne rzady boja si¢ podejmowac radykalnych
decyzji. Indianie natomiast nie wysuwaja ostrych i stanowczych zadan
w obawie przed utratg przywilejéw. Nawet dzisiaj trudno powiedziec,
czy Indianie sa i czuja si¢ integralna cz¢$cia spotecznosci Kanady:.

Na koniec chcialabym tylko dodaé, ze nikt tak jak Indianie nie
~rozumie” tamtejszej przyrody. Wciaz niestusznie unosi si¢ nad nimi
widmo wyniszczenia populacji bizonéw, tosi czy wilkow. Masowej
sprzedazy ich skor i migsa. Indianie zyli z przyrody i przyroda. Odzi-
buej z Anam Bay nie zabije wilka, gdyz wierzy, ze zyje w nim duch
jego przodkéw. Mimo przyjecia chrzescijanstwa nadal udaje si¢ na
swieta wyspe Nebe, aby pomodli¢ si¢ do bostw wody o dobre towy
i spokojna tafle jeziora Winnipeg. Dzisiaj to wlasnie Indianie nawotu-
ja do ratowania lasow borealnych czy zagrozonych populacji zwierzat
(projekt ,,Pimachiowin Aki. The World Hertiage Project”™). Wciaz po-
zostaje dla mnie niezrozumiate, dlaczego nie stucha si¢ sprzeciwu ple-
mion zamieszkujacych dane tereny, gdy w sposdb gwattowny dazy si¢
do zmiany $rodowiska naturalnego (np. sprzeciw Indian z rezerwatu
Peigan w prowincji Alberta przeciw budowie tamy na rzece Oldman,
zob. Rycerska 2003, s. 201). Wydaje mi sig, ze $wiat chciatby bra¢
z kultury Indian tylko to co atrakcyjne i kolorowe, co dobrze wkom-
ponuje si¢ W nasza rzeczywisto§¢. Ale przeciez, my jako przyszli
etnolodzy, wiemy juz, ze rzecz wyrwana z kontekstu i pozbawiona
naturalnych odniesien, nie jest juz tym samym. Tylko przedstawie-
nie jej w pelnym $wietle danej kultury ma sens i tylko wtedy nadaje
si¢ jej prawdziwa warto$¢. Dlatego warto podja¢ wysilek i sprobowaé
doglebnej zrozumie¢ Indian, takze ich wspotczesne rozterki zwigzane
z miejscem w spotecznosci Kanady. Takiej postawy trzeba wymagacé
przede wszystkim od 0s6b tworzacych prawo — od politykow i rzadza-
cych. Oni wspoétdecyduja o losie Indian i powinni zdawac¢ sobie spra-
we z szerokich konsekwencji, jakie niosa z soba ich decyzje, a takze
z tego, jak brzemienna w skutkach moze by¢ ich biernos¢.

4 www.pimachiowinaki.org. Projekt Indian Ojibwa majacy na celu ochro-

n¢ lasow borealnych, a takze unikalnej kultury, jezyka i obyczajow. W ra-
mach projektu taczy si¢ wysitki starszyzny plemiennej, etnologéw oraz przy-
rodnikow. Rejestrowane sg unikalne opowiesci o wspdtistnieniu z przyroda.
W szczegolny sposob podkresla sig rolg wody i lasu w zyciu Ojibwa. Auto-
rzy projektu staraja si¢ o wlaczenie obszaru na listg $§wiatowego dziedzictwa
UNESCO.
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OBRAZ - DZWIEK — SEOWA

ROKSANA SITNIEWSKA

Kronikarze wielkich przemian, czyli Mysliwski, Nowak, Kawalec
i inni wobec zmierzchu kultury ludowej

Tworczos¢ wspolczesnych pisarzy przynalezacych do tak zwa-
nego nurtu chtopskiego stanowi niepowtarzalne §wiadectwo bezprece-
densowego przetomu w dziejach wsi, kraju i narodu. Wielka rewolu-
cja obyczajowa, polityczna, techniczna i kulturalna, ukazana zaréwno
z perspektywy jednostki, jak i catej grupy spotecznej, odcisngla swe
pigtno na kartach wielu powie$ci. Mam tu na mysli dzieta pisarzy zaj-
mujacych sig — czy to za sprawa pochodzenia, miejsca zamieszkania,
etnologicznego lub psychologicznego zacigcia, czy tez innych czynni-
kow — problematyka wiejskosci, chtopsko$ci tudziez ludowosci'.

Prze§wiadczenie o zmierzchu kultury ludowej znalazto swa
tragiczna wymowg¢ w losach postaci literackich wykreowanych
przez Juliana Kawalca, Tadeusza Nowaka, Wiestawa Mysliwskiego
czy Edwarda Redlinskiego. Pojawia si¢ tu specyficzny typ bohate-
ra, ktérego mozemy okreslic mianem somo novus. Jest to czlowiek,
ktérego zycie cechuje charakterystyczne rozdarcie migedzy przeszto-
Scia a wspolczesnoscia, migdzy zakorzenieniem we wspoélnocie tra-
dycyjnej a przynaleznoscia do przestrzeni i kultury miejskiej. Kazdy
z przywotanych pisarzy swego bohatera umiesci w nieco innym kon-
tek$cie interpretacyjnym:

Julian Kawalec opisujqc takiego czlowieka zwracal uwage przede
wszystkim na jego los spoteczny. Tadeusz Nowak — na los ludowej kultury,

! W niniejszej pracy bedg si¢ zajmowac jedynie aspektami bezposrednio
zwiazanymi z literackimi probami ukazania przemian spoteczno-kulturalnych
na wsi polskiej po 1945 roku, bez wzglgdu na reprezentowany przez nich
poziom literackiego kunsztu, popularno$¢ czytelnicza czy sposob realizacji
interesujacego nas tematu.
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ktora musiata zosta¢ opuszczona. Wiestaw Mysliwski zas postawit temu

czlowiekowi pytanie jeszcze inne — zapytat go, kim wlasciwie jest, jakq

posiada osobowos¢. Czym jest i z czego sktada sie jego chlopskosé.
(Zawada 1983, s. 194)

Poshugujac si¢ podziatem zaproponowanym przez Bronistawa
Golebiowskiego (Gotebiowski 1990, ss. 312-315), mozemy przyjaé,
iz tworczos¢ powyzszych pisarzy zogniskowana jest gldownie wokot
pokolen I potowy XX wieku, zwlaszcza tzw. ,,Generacji Kolumbow”
i tzw. ,,Generacji ZMP” (ibidem, ss. 313-314). Mowa tu o osobach,
ktérych miodosé przypada na lata wojenne lub bezposrednio powo-
jenne (okres ,totalstalinowski”), co tez miato decydujacy wptyw na
charakter oraz przyszite losy. Bohaterowie literaccy rekrutujacy si¢
z tego pokolenia czgsto zostaja w jaki$ sposob postawieni w opozycji
do swych ojcow i dziadkow, jak roéwniez przysztych dzieci i wnukow,
ktoérym przyjdzie urodzi¢ si¢ juz w zupelnie innym, na nowo uksztat-
towanym §wiecie. Z tego wzgledu homo novus to cztowiek naznaczo-
ny swego rodzaju bezdomnoscia emocjonalna.

Znamiennym jest, ze zar6wno Kawalec, jak i Nowak czy Re-
dlinski posiadaja chtopski rodowod, wychowali si¢ na wsi i bezpo-
Srednio uczestniczyli w okotowojennej transformacji ,,synéow ziemi”
w inteligentéw, robotnikdéw, mieszkancow miast. Kultura tradycyj-
na bliska jest takze Wiestawowi Mys$liwskiemu, ktéry sam o sobie
mowi:

A jesli pisze o wsi, na niej koncentruje mojq uwage, to dlatego, ze
moim pragnieniem jest pisac o losie ludzkim, a ze on dokonuje sie w tej
spotecznosci, to dlatego, Ze ta spotecznosc¢ jest mojq spotecznosciq. Utoz-
samiam sie z niq. Ta kultura jest mojq kulturq. I ten los ludzki tam najle-
piej dostrzegam.

(Wisniewski 1993, s. 233)

Trudny czas przemian na wsi polskiej niezwykle sugestywnie
obrazuja dzieje rodziny prozaika Juliana Kawalca: ,,Rodzice pisarza
wychowali czworo dzieci, dwoje pozostato na wsi, dwoch syndéw po-
szto w $wiat. Julian do szkoét, do «miasta mieszczany, brat Henryk,
zdobywszy po wojnie zawod wykwalifikowanego robotnika, osiadt
w Nowej Hucie” (Julian Kawalec... 1981, s. 5). Dostrzegamy tu jak
odmiennie mogly si¢ ksztaltowac losy dorastajacego w jednym domu
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rodzenstwa, z ktorego czg$¢ pozostata wierna tradycjom ojcodw, czesé
za$ udata si¢ w droge ku nowemu. Nie bez znaczenia pozostaje fakt,
iz jeden z braci robi kariere naukowa?, drugi natomiast wyjezdza ,,za
praca”’, ktdérej nie brakowalo na wielkich powojennych budowach.
Zréznicowanie indywidualnych biografii Julian Kawalec zastgpuje
w swej tworczosci przemianami w aspekcie diachronicznym. Mamy
tu zatem do czynienia z pojedynczym bohaterem, ktorego osobowos$¢
ewoluuje, by wreszcie — na drodze rozmaitych doswiadczen — prze-
ksztalci¢ go w zupetnie innego (przynajmniej z pozoru) cztowieka.
Swiadczy o tym dobitnie zyciorys Michata Topornego z Tariczqcego
Jastrzebia: ,,byto to zycie w potowie wiejskie, a w potowie miejskie”
(Kawalec 1988, s. 5).

W tym miejscu niezbednym jest wprowadzenie zagadnienia
awansu chlopskiego, szczegolnie za$ przy okazji rozwazan nad ma-
sowa emigracja do miast w drugiej potowie XX wieku. Warto jest
podkresli¢, jak wielka role w ogdlnonarodowej perspektywie dziejo-
wej odegrato powszechne zjawisko wykorzeniania si¢ mtodych ludzi
z klasy chtopskiej, na rzecz warstwy robotniczej czy inteligenckiej.
Jak wskazuje Andrzej Zawada, ,,awans klasy chlopskiej, przebiegaja-
cy tak dramatycznie, ze nie sposob pisa¢ o nim bez cudzyslowu, jest
przeciez wazna czg$cia, a moze nawet i zminiaturyzowanym mode-
lem wielkich przemian cywilizacyjnych, jakie przezywa polskie spo-
leczenstwo” (Zawada 1983, s. 144).

Kolejnym istotnym aspektem jest niezwykle rozlegly problem
rozpadu i zaniku polskiej kultury ludowej. Autorzy tacy jak Tadeusz
Nowak czy Wiestaw Mysliwski kaza swoim bohaterom obserwowac
zmierzch ich dotychczasowego §wiata i popychaja ich ku nowemu,
gdyz taka jest naturalna kolej rzeczy, tak trzeba. Stad niezwykle su-
gestywne opisy dzielenia panskich gruntéw, wkroczenia chlopéw
do opuszczonych przez dziedzicow palacéw czy stynna scena uczty
z powiesci Diably, w ktérej mamy do czynienia z symbolicznym od-
wréceniem odwiecznego porzadku: chtop — pan. Pisarze staja sig tak-
ze obserwatorami i kronikarzami rozmaitych proceséw spotecznych,
obyczajowych, urbanizacyjnych, techniczno-przemystowych, ktore
wprowadzity spoleczenstwa tradycyjne do swoistego tygla kulturo-

2 Julian Kawalec ukonczyt filologie polska, podobnie jak Tadeusz Nowak,
Wiestaw Mysliwski i Stanistaw Pigtak.
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wego. Nieprzekraczalne granice (miasto — wies, tradycja — nowocze-
sno$¢ etc.) zaczynaja ulegaé stopniowej erozji, by wkrotce ustapic
miejsca swobodnej transmisji tresci, idei, wzoréw zachowan i pogla-
dow. Wyzej wskazani tworcy zwroca uwage zarOwno na pozytywne
konsekwencje powojennych przemian, jak i na ich ujemny wydzwigk,
ktérego bezposrednia kontynuacja bedzie catkowite przedefiniowanie
tradycyjnej kultury chlopskiej, jej marginalizacja, dezaktualizacja,
wreszcie ostateczne ,,uskansenowienie”.

W zwiazku z tym, wspoiczesna literatura nurtu chtopskiego po-
stawila sobie za cel probg uwiecznienia unikalnosci kultury ludowej,
szczeg6lnie w jej duchowym i aksjologicznym wymiarze. Nie sposob
jednak zignorowac¢ faktéw historycznych, ktére na owym pigknym
obrazku z literackich wspomnien i fantazji raz po raz odciskaja tra-
giczne pigtno. Daje temu wyraz Tadeusz Nowak, wyznajac:

W mojej prozie, w wierszach jest kolorowa wies z okresu dziecinstwa
sielskiego, ale takze ta przerazona, z nozem wbitym w plecy. Wies tlamszo-
na, rozstrzeliwana, wywozona do obozow koncentracyjnych, bronigca sie,
walczqca w partyzantce. I chyba te dwa obrazy przenikajq sie nawzajem.
Lagodnosc i okrucienstwo. Wies z calym zapleczem kulturowym sprzed
tysiecy lat. (...) Obserwuje wies wspolczesnq, a takze mate i duze miasta
w potowie zaludnione przez ludzi ze wsi, zaluje, ze brakuje tych wiezi.
(...) Wracam do mojej wsi i ona jeszcze istnieje w pamieci mojej i ludzi
starszych ode mnie, oni rozumiejq, co pisze.

(Wisniewski 1993, s. 248)

Autor A4 jak krolem, a jak katem bedziesz — zaryzykujmy tezg,
iz podobnie jest w przypadku Mysliwskiego, Redlinskiego i Kawalca
— pragnie utrwali¢ pewien specyficzny moment w dziejach naszego
kraju, gdy na monolicie kultury chlopskiej pojawiaja si¢ pierwsze
rysy, peknigcia, odpryski. Na stale uobecnianej przesztosci ktada si¢
cienie tragicznych, wojennych wydarzen, a gtlowy bohateréw, do tej
pory zwrocone ku tradycjom ojcow, zaczna coraz czgsciej zwracac si¢
ku wspotczesnoscei.

Jedna z pierwszych i najwazniejszych sposrdd przemian spo-
leczno-kulturowych powojennej wsi jest wzrost znaczenia szkoty.
Upowszechnienie obowiazku edukacji (chociazby na poziomie pod-
stawowym) w krotkim czasie wykopie przepas¢ migdzy pokoleniem
0jcow i pokoleniem syndw. Myslenie praktyczne pomoze poszerzy¢
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o sfereg abstrakcji, wiarg i tradycje zastapi empiria, dyskursem mery-
torycznym. Zdobyta wiedza, posrednie obcowanie z innymi wzorcami
kultury, umiejgtnos$¢ czytania, pisania i rachunkow stanie si¢ kataliza-
torem ewolucji §wiatopogladowej chtopow i lepiej lub gorzej przygo-
tuje ich do uczestnictwa w ogdlnonarodowej czy wrecz ogoélnoeuro-
pejskiej wspodlnocie kulturowe;.

W powiesci Ziemi przypisany Kawalca pojawia si¢ nawet Ko-
mitet Budowy Szkoty (Kawalec 1974, s. 80), a cata inwestycja zysku-
je poparcie mieszkancow wsi. Rowniez Szymon — mimo iz sam bedac
dzieckiem, nie skonczyt szkoty, bo musiat pomagac ojcu (a moze wia-
$nie dlatego?) — oddaje mlodszemu bratu swoje jedyne buty, by ten
mogt codziennie chodzi¢ na lekcje. Przez brak oficerek, mgzczyzna
musi pot dnia spedzac¢ bezczynnie w izbie, ale wyksztalcenie brata
staje si¢ dla niego priorytetem: ,,Szkota byla jak pierwsza komunia.
Wszyscy szli. I tacy, co na dwoch, trzech klasach ja kiedys skonczyli.
I tacy, co nigdy nie zaczgli chodzi¢. Nieuki, kawalery, Zonaci, dzie-
ciaci.” (Mysliwski 1985, s. 114). Warto w tym miejscu zauwazyc¢, ze
uczy¢ chcialy si¢ nie tylko dzieci, ale réwniez ci, ktoérzy nie mieli
takiej szansy w miodosci.

Plany upowszechnienia obowiazku nauki dla dzieci w powie-
$ci Konopielka Edwarda Redlinskiego nie spotykaja si¢ ze zrozumie-
niem ze strony ludnosci wiejskiej. Wsrdd okolicznych gospodarzy,
mtoda, niezamgzna kobieta, nie posiadajaca wlasnej ziemi i trudniaca
si¢ udzielaniem lekcji cudzym dzieciom, nie wzbudza zaufania, tylko
co najwyzej litoé¢. Dodatkowym punktem zapalnym staje si¢ fakt, ze
syn Kaziuka — dzigki nauce w szkole — staje si¢ coraz madrzejszy.
Ojcu nie podoba si¢, ze Ziutek nabrat pewnosci siebie, zegna sig,
moéwiac ,,do widzenia” i zadaje ktam stowom starszych, powotujac
si¢ przy tym na argumenty nauczycielki. Kaziuk wymaga, by syn go
szanowal i uwazat za jedyny autorytet, nic zatem dziwnego, ze gdy
chtopiec zaczyna wiedzie¢ i umie¢ wigcej niz on, gospodarz popada
w kompleksy i frustracjg. W koncu sam, mniej lub bardziej po kry-
jomu, zaczyna si¢ uczy¢ czytaé i pisaé, taknie tez informacji o $wie-
cie, ktore Ziutek przynosi ze szkoly. Podobny mechanizm zadziata
w Awansie Redlinskiego, gdzie nauczyciel, Marian Grzyb, w krotkim
czasie poszerzy zakres swej ,,0$wiecajacej” dziatalnosci z garstki
mtodocianych uczniow na cata wies.
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Osobne zagadnienie stanowia coraz powszechniej docierajace
pod strzechy wynalazki techniczne. Stynny gest Kaziuka z Konopiel-
ki, ktory jako jedyny wychodzi na pole z kosa zamiast sierpa, staje si¢
symbolem przetomu. Walka tradycji z nowoczesnoscia polega tutaj
na porzuceniu przekonan i wierzen ludowych na rzecz merytorycz-
nej oceny rzeczywisto$ci, niemniej zarowno kosa, jak i sierp byly
przedmiotami funkcjonujacymi w §wiecie chlopéw od dawien dawna.
Podobnie rzecz si¢ miata w przypadku urzadzen nieznanych, takich
jak na przyktad niemiecka mtockarnia znaleziona przez Pawlakow na
Ziemiach Odzyskanych. W Samych swoich owa maszyna jest pretek-
stem do ukazania opozycji starzy — mlodzi. Witia namawia Jadzke,
by pod nieobecno$¢ rodzicéw uruchomili miockarnig, gdyz ,.cepy
to przeszto$¢” (Mularczyk 1993, s. 165). Tym sposobem para staje
przed dylematem: dochowanie postuszenstwa ojcom czy osiagnigcie
wymiernych korzysci. Migdzypokoleniowy spoér o nowoczesnos¢ jest
takze jednym z watkow powiesci Kamien na kamieniu:

1 przekomarzali sie ze Staskiem, bo Stasiek chcial, Zeby byt murowany,

z piwnicami, z werandq, z weneckimi oknami, kryty blachq i wszedzie pod-

togi. A ojciec, zeby chociaz w kuchni zostawi¢ polepe, bo jak tu chodzié

w ubloconych butach po podlogach, kiedy jesien przyjdzie. A i splunqé
czasem trzeba czy przydeptac niedopatka.

(Mysliwski 1985, s. 31)

Mieszkancy wsi szczegbdlna niecheé przejawiali w obliczu zja-
wisk, ktorych nie byli sobie w stanie wyttumaczy¢, odnoszac sig¢ do
potocznej, przekazywanej z pokolenia na pokolenie, wiedzy. Wobec
tego najwigksze przerazenie wzbudzaty plany urozmaicenia wiejskie-
go krajobrazu szosami pelnymi samochodow i stupami wysokiego na-
pigcia. Nieznane do tej pory urzadzenia (maszyny, silniki) i zjawiska
(przeptyw pradu) — ktorych funkcjonowanie pozostawato dla chtopow
tajemnica — zyskiwaly w oczach gromady wiejskiej demoniczne, dia-
belskie konotacje:

Na automobilu sie zabil. Jezdzil na tym automobilu po wsiach, po
polach, straszyl ludzi, stworzenia, a kurzyl podobno! Przejechal, to nie-
raz i pot dnia mgla stata nad wsiq, a ludzie dychali, jakby ich suchoty
napadty. (...) Do tego ubrany w skorzanq pilotke, w wielkich jak szklanki
okularach na oczach wygladat jak Lucyper. I tak tez wolali na niego.

(ibidem, ss. 39-40)
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Samochdd w oczach mieszkancow wsi uchodzit za mechanicz-
ne wecielenie zla, jako co$ hatlasliwego, niebezpiecznego, przemiesz-
czajacego si¢ z duza predkoscia, niczym demon lub diabet. Ponadto
auto nalezy do zamoznego pana, ktory zapewne sam w sobie wzbudzat
strach i podejrzliwos¢ swoich poddanych. Co réwnie istotne, Wiestaw
Mysliwski owym opisem pierwszego zetknigcia gromady wiejskiej
z samochodem przywodzi na mys$l zagrozenia, jakie niesie za soba
triumf cywilizacji: zanieczyszczenie srodowiska, wypadki i katastro-
fy, ginaca przyroda oraz post¢pujaca alienacja cztowieka (zamykanie
domoéw, pilnowanie dobytku).

Jezdnia pelna aut staje si¢ zrodtem niebezpieczenstw, ktdre
do tej pory byly chtopom nieznane. W Tariczqacym jastrzebiu Staszek,
odwiedzajacy ojca w miescie, wystraszy si¢ pedzacych pojazdéw
1 z przerazenia pusci wozek z przyrodnim bratem (Kawalec 1988,
s. 103). Niewiele mniejszy Igk wzbudza samochody przejezdzajace
przez wies, zwlaszcza jesli wezmiemy pod uwage fakt, ze musi minaé
troch¢ czasu nim chlopi — przyzwyczajeni do transportu konnego —
naucza si¢ zachowywaé podstawowe $rodki bezpieczenstwa. Do tej
pory literackie $wiadectwa kontaktow spotecznosci wiejskiej z szyb-
kimi, hatasliwymi maszynami beda przypomina¢ hiobowe wiesci:

Traf chcial, ze kiedy te nowq droge zbudowali, pierwszego we wsi
Mateje auto przejechato. Przechodzit ze strony na strone, bo przypomniat
sobie, ze mu soli kobieta kazata kupié, a sklep byt akurat nie po tej stronie.
(...) Aw jakis czas po Matei przejechato Pociejke. (...) Ale jak zobaczyla
to auto, ze nadjezdza, to ze strachu wypuscita laske z reki. Jedni mowill,
ze schylita sie po te laske, drudzy, ze ukiekla, Zeby nie zabijal. I zabit. Po-
tem Kacperskiemu piec w izbie pekt od tych aut. (...) Potem przejechato
Baranskiego psa. Potem Waliszyny ciele. I ktorejs niedzieli mnie kure.

(Mysliwski 1985, ss. 52-53)

Bezsilny bunt przeciw postgpowi motoryzacyjnemu wyraza
dramatyczna scena, w ktdrej Szymon rzuca si¢ pod kota samochodow,
uniemozliwiajacych przejazd chlopskich wozéw. Mgzczyzna nie ma
szans w tym osobliwym starciu z maszynami, trafia na dwa lata do
szpitala, a 1 z niego wychodzi jako kaleka. To obrazuje bezbronnos¢
mieszkancow wsi wobec ,,mechanicznych demonéw” powoli opano-
wujacych ich §wiat.
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Dochodzimy zatem do znamiennej konstatacji, iz czasem nie-
wielka zmiana powoduje daleko idace nastgpstwa, mata modyfikacja
wywotuje ogromne konsekwencje. Przypomnijmy, ze kultura ludowa
przypomina tancuch, ktory w momencie straty badz wymiany choéby
jednego ogniwa zaczyna ulega¢ rozpadowi. Doskonatym tego przy-
ktadem dalekosigzne skutki towarzyszace zastapieniu wiejskiej drogi
nowoczesng szosa w powiesci Kamien na kamieniu:

Wszystko to powyprostowywali, wyasfaltowali. (...) I nawet jakby na
dwie wsie wies naszq rozdzielita. Po tej i po tamtej stronie. Matka dziec-
ka nie wysle do sklepu, gdy sklep nie po tej stronie. Sqsiad do sqsiada
pozyczy¢ konia, ptuga, kosy woli nieraz dalej pojsc, aby przez te rzeke
nie przechodzic. Pastuchy goniq krowy na pastwiska, to z tamtej osobno
i z tej osobno, a kiedys wszyscy razem. Na zebraniach tez ci z tej i tamci
z tamtej swoje strony trzymajq. Czy sqsiad z sqsiadem niech z naprzeciw-
ka wyjdq przed chatupy, to nie zblizq sie ku sobie, jak to dawniej, Zzeby
zakurzyé, pogadac. Tylko kazdy kurzy po swojej stronie i kazdy ze swojej
paczki. I gadajq jakby gtuchy do gluchego. Zresztq co mozna pogadacd,
gdy jeden na jednym brzegu, drugi na drugim i bez przerwy auta po nich
jezdzq.

(ibidem, ss. 46-47)

Nietatwo zgadnad, ile jest przesady w nihilistycznej wizji Szy-
mona, ktory maluje obraz asfaltowej drogi, jakby to byta niebezpiecz-
na przepasé, ustalajaca podzialy migdzy ludzmi. Znamiennym jest
fakt, iz dla wspotczesnego cztowieka, umozliwiajaca szybkie dotarcie
do celu szosa, kojarzy si¢ raczej ze zblizaniem si¢, pokonywaniem
odlegtosci, nie za$ alienacja, oddzieleniem. Niemniej taka jest wia-
$nie specyfika spotecznosci tradycyjnej, ktora dba o bliskie kontakty
swych cztonkow, obywajac si¢ jednoczesnie bez kontaktow z osoba-
mi spoza swojej wspolnoty. Tutaj owa pierwotna wspolnota zostaje
brutalnie rozerwana. Nowoczesna jezdnia jest cialem obcym na silg
wszczepionym w spojny, samowystarczalny organizm, jakim jest
wies, nic zatem dziwnego, ze staje si¢ przyczyna powolnej destrukcji
odwiecznych mechanizméw, jakimi rzadzi si¢ funkcjonowanie chiop-
skiej gromady. Mowa o alienacji chtopa, ktéry powoli przestaje si¢
identyfikowaé ze swoja spotecznoscia. Zaryzykuj¢ twierdzenie, iz
w tym procesie budowa asfaltowych drég nie jest jedynym czynni-
kiem, niemniej jednak dobrze ilustruje pewne spoteczne przemiany
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uwarunkowane postgpem cywilizacyjnym. Homogeniczna wspolnota
zaczyna si¢ rozpadaé na podgrupy, by wreszcie doprowadzi¢ do nie-
malze calkowitej anonimowosci migdzy poszczegdlnymi cze$ciami
wsi, rodzinami, czy wreszcie pojedynczymi domostwami. Spoteczen-
stwo wiejskie zaczyna ulegaé rozwarstwieniu. Niektorzy si¢ bogaca,
pracuja badz ksztalca si¢ w miescie, inni wyjezdzaja na state. Techni-
cyzacja rolnictwa skraca czas wspolnej pracy na polach, takach badz
w lasach, eliminuje sasiedzka pomoc w drobnych budowach, napra-
wach etc. Czg$¢ czynnosci, ktére wykonywano w wigkszych grupach,
na przyktad tuskanie grochu, obieranie kapusty czy darcie pierza, dla
przesiedlencéw nie bedzie juz stanowi¢ okazji do spotkania z ziomka-
mi, bo tych po prostu zabraknie. Coraz to nowe dobra materialne kaza
chlopom wstawia¢ zamki w drzwiach i unikaé niezapowiedzianych
gosci, a radio i telewizja zastapia wszystkie dotychczasowe rozrywki,
w ktorych uczestniczyla cata wies.

Nie tylko rozwdj motoryzacji spotkat si¢ poczatkowo z ostrym
sprzeciwem chtopskiej gromady. Jeszcze wigksza awersj¢ wzbudzi-
ly plany elektryfikacji wsi. Podobnie jak w przypadku samochodéw,
jednym z czynnikow zaogniajacych gk byly niebezpieczne wypad-
ki. ,,Zeb’ jeszcze tej elekstryki nie byto, to by ja byta cala spokojna”
(Mularczyk 1993, s. 126) — przyzna bohaterka Samych swoich, babcia
Leonia, powolujac sig¢ na fakt, iz jeszcze w Trembowli byt cztowiek,
ktérego porazil prad. Rownie — jesli nie bardziej — opiniotwdrcze
okazaly si¢ plotki i sensacyjne historie, ktorymi straszono amatoréw
zarowek 1 przewodow. Horpyna, bohaterka Awansu Edwara Redlin-
skiego, ,,uswiadamia” kobiety, ze elektryka jest przyczyna groznych
dolegliwosci (takich jak kottun, suchoty, wszawica, ospa i tyfus), jak
rowniez powoduje Slepote, co potwierdza¢ ma fakt, ze ludzie miesz-
kajacy w miescie nosza okulary (Redlinski 1978, s. 305). Mamy tu
wigc do czynienia z nakladaniem si¢ dwu plandw: miasto jest prze-
strzenia wroga, obca, niebezpieczng — jesli prad pochodzi stamtad,
dla wsi bedzie niczym wirus, roznoszacy wszelkie ,.choroby cywili-
zacyjne”, mi¢dzy innymi rozluznienie obyczajow czy kontrolg uro-
dzen. Nic zatem dziwnego, ze mys! o nieuchronnej elektryfikacji wsi
paralizuje strachem jej mieszkancow. Kobiety drgcza po nocach senne
koszmary: ,,Maciejowej, czyli mojej, jak to si¢ méwi, matce, ukazata
si¢ Matka Boska: stala koto wierzby i plakata. «Cego ptacecie?» —
spytata Macieicha. «Bez te elektryke place...» — odpowiedziata Mat-
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ka Boska.” (ibidem, s. 303), a mgzczyzni uciekaja si¢ do rozpaczli-
wych prob przekupstwa, byle w chacie wszystko moglo pozostaé po
staremu.

Trzeba jednak doda¢, ze podazanie za nowoczesnoscia nie za-
wsze stawalo si¢ rownoznaczne ze spoteczna infamia, nie wszystkie
zmiany wywotywaly zbiorowa histeri¢ ludu. Pewne innowacje, stop-
niowo wprowadzane w zycie, mogly zyskiwac¢ aprobatg, a wrgez no-
bilitowa¢ zaradnego gospodarza w oczach ubozszych chlopow. Z taka
sytuacja spotykamy si¢ w Ziemi przypisanym Juliana Kawalca:

Nim pojawi sie usmiech Jozefa, bedzie jego twarz skrzywiona zazdro-
Sciq, bedq wszystkie twarze w domu Jozefa Trepy przybladte z zazdrosci
na widok pierwszych dachowek ktadzionych na dachu domu sqsiada. I ta
nienawis¢ nie do sqsiada, ktory kladzie czerwonq dachowke na dachu, ale
nienawis¢ do siebie samego i do swoich bliskich za bezradnos¢.

(Kawalec 1974, s. 31)

Swiadczyé to moze o tym, iz literatura obfituje w §wiadectwa
réznego rodzaju, ukazujac czasem nawet skrajnie odmienne postawy
chtopéw wobec powszechnych przemian sprz¢zonych z rozwojem
przemyshu, techniki, transportu, elektryfikacji czy mediow. Tym spo-
sobem myslenie tradycyjne przeplata si¢ z nowoczesnym podejsciem
do zycia, co mozemy zaobserwowacé w powiesci Kamien na kamieniu,
gdzie chlopi o nadchodzacej burzy dowiaduja si¢ z prognozy pogody
w radiu, a jednoczes$nie weryfikuja te wiesci, odwotujac si¢ do wiedzy
ludu: ,,Ale znowu kogut u Jaszczyka pieje, bedzie dalej padato. Kury
si¢ trzepia, wida¢ sig¢ to nie skonczy, kot by na przypiecku siedziat,
niech to jasny szlag!” (Mysliwski 1985, s. 72).

Znamy wiele $wiadectw moéwiacych o wrogim stosunku chto-
pa do powszechnej elektryfikacji, natomiast popularyzacja kina czy
telewizji nie spotkata si¢ juz z tak zywiotlowym sprzeciwem®. Szy-
mon, z wielokrotnie przywotywanej powiesci Wiestawa Mysliwskie-
go, mito wspomina ogladanie filmu, ktory wyswietlito w jego wsi
obwozne kino (ibidem, s. 95), a jako dojrzaty m¢zczyzna chodzi ,,na
telewizj¢” do Stacha Sobieraja (ibidem, s. 71), szczgsliwego posia-
dacza wlasnego odbiornika. Sukcesem konczy si¢ rowniez projekcja

3 W literaturze stanowiacej przedmiot mojego zainteresowania nie spotka-

fam si¢ z negatywnym stosunkiem mieszkancow wsi do telewizoréw ani do
telewizji.
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zaaranzowana przez Mariana Grzyba, bohatera Awansu Edwarda Re-
dlinskiego:

Moment byl stosowny: wylqczytem aparat: zapalitem swiatlo. Kil-
kadziesiqt ggb trwato w rozdziawieniu, dwa razy tyle oczu wpatrywato
si¢ we mnie jak w czarnoksieznika... wiedzialem, Ze odtqd majq mnie za
wszechmogaqcego maga, Ze poszliby teraz za mnq wszedzie: w ogien, wode
i choéby na kraj swiata.

— Czemu zgasone? Zapali¢! — dopraszali sie. — Panie mafister, wiq-
cy¢! Jesce! Jesce chcemy! Co oni jedzo? A moze znowus porozdziewali
sie! Wiqcyé te bajke!

(Redlinski 1978, s. 311)

Mieszkancom Wydmuchowa spodobat si¢ film, gdyz w naj-
prostszy, lecz w nie do konca przez nich samych u§wiadomiony spo-
sob odnosit si¢ on do ich rozumienia szczg$cia i dobrobytu. Dzigki
wynalazkowi telewizora, chtopi z zacofanej wsi mogli zobaczy¢ §wiat
ludzi bogatych i préznujacych, oddajacych sig erotycznym uciechom,
kupujacym do woli w eleganckich sklepach i restauracjach, spaceru-
jacych po kolorowych ulicach miast. Obraz przedstawiony na ekranie,
mimo iz ekstremalnie odbiegajacy od rzeczywistosci zycia wiejskiego,
zyskal aprobat¢ wydmuszan, jako projekcja ich wlasnych pragnien.
Poza oczywistym aspektem podejrzliwej ciekawosci w stosunku do
tego, co nieznane, zostaje tu wprowadzona kategoria swoistej kom-
pensacji. Chtopi dostaja mozliwos¢ $ledzenia losow bohaterow, kto-
rzy maja wszystko, czego im samym brakuje najbardziej: wolny czas,
rozrywki, jedzenie, dobra materialne. Dlatego tez nazywaja film bajka
i takna jej, jak wczesniej takngli opowiesci wedrownych dziadow, od-
pustowych §piewakow. Naturalna konsekwencja takiego stanu rzeczy
jest fakt, iz telewizja stanie si¢ wkrotce nie tylko magiczna skrzynka
oferujaca ,,cuda i dziwy”, ale takze jednym z wazniejszych nosnikoéw
uniwersalnych treSci kulturowych, jak i podstawowym zrodtem wie-
dzy oraz informacji ze $wiata.

Kolejnym istotnym aspektem jest konfrontacja kultury ludo-
wej z nowym ustrojem politycznym. Postulaty powszechnej rowno-
$ci, obalania dotychczasowych autorytetow i catkowita uniformizacja
—juz na poziomie matych spotecznosci — poczatkowo nie spotkaty si¢
z aprobata chtopoéw. OczywiScie, mamy tu do czynienia ze zrdznico-
wang skala sprzeciwu, w zaleznosci od tego, czy mowa o podsycaniu
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nienawisci wzgledem dziedzica, ksigdza, zamozniejszego gospodarza
czy kogokolwiek, kto znajduje si¢ wyzej w lokalnej hierarchii. Naj-
wigksze trudnosci napotkata komunistyczna propaganda w zakresie
prob laicyzacji i ateizacji wsi polskiej.

Waznym o$rodkiem indoktrynacji bgda coraz czgsciej wielkie
budowy, na ktore przyjezdzato wielu mtodych chtopéw w poszuki-
waniu pracy. Julian Kawalec w powiesci Przepfyniesz rzeke... uka-
zuje mechanizmy btyskawicznego awansu spotecznego, do ktdrego
pierwszym, symbolicznym krokiem byto pozbycie si¢ z szyi §wigtego
medalika. Robotnicy biora udzial w pochodach, na ktérych nosza pla-
ny miasta oraz transparenty z hastami dotyczacymi ojczyzny, pracy,
lepszej przysztosci, co pozwala niewyksztalconym i ubogim chtopom
szybko pia¢ si¢ po szczeblach kariery. Stalinizm w Polsce dawna,
tradycyjna wspolnote wiejska powoli zastgpowat poczuciem przy-
naleznoS$ci innego rodzaju. Warto tu wspomnie¢ chociazby Zwiazek
Mtodziezy Polskiej (ZMP). Tego typu zrzeszenia dowartosciowaty
mtodych chtopéw, dajac im poczucie bezpieczenistwa, czyniac z nich
cztonkow wigkszej, solidarnej grupy, przez co stawali si¢ oni podatni
na manipulacj¢ i odpowiednia propagandg. Ztakniona intelektualnej
pozywki mtodziez (ktérej coraz wigksze rzesze zdobywaly wiedzg
i wyksztatcenie w szkotach oraz na uniwersytetach) ch¢tnie udawata
si¢ do bibliotek, swietlic czy kin, nie zdajac sobie sprawy, ze owe
instytucje kulturalne stuza interesom nowych wiadz. Odpowiednio
nacechowane ideologicznie ksiazki, filmy, zaje¢cia edukacyjne czy po-
gadanki ksztaltowaty §wiatopoglad mtodego pokolenia.

Posrednikami w zaszczepianiu komunistycznych doktryn sta-
ly si¢ rowniez urzedy lokalne, gminne i powiatowe. Sasiedztwo kil-
ku wigkszych wsi lub miasteczek sprzyjato transmisji nowych idei.
Obietnica lojalnosci wobec partii niejednokrotnie otwierata drzwi do
dobrej ,,panstwowej posady”. Szymon z Kamienia na kamieniu dosta-
je prace w gminie, ojciec Pawetka z Wnieboglosow Tadeusza Nowaka
awansuje z podkoscielnego zebraka i odpustowego dziada na wozne-
go magistranckiego. W Kamieniu na kamieniu namawia si¢ pary do
zawierania matzenstw cywilnych w gminie. Mimo ze gmina stara si¢
uatrakcyjni¢ swoja §lubna ofert¢ — nowozency moga otrzymac konia,
budulec na dom czy wyprawke dla dziecka — chetnych jest niewielu,
by¢ moze ze wzgledu na stowa potepienia co niedziela ptynace z am-
bony. Niemniej walka z religia katolicka trwa¢ bedzie nadal, nawet
wobec oporu mieszkancow wsi:
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Najtrudniej nam bedzie wybi¢ z chlopskiego tha to zaczadzenie re-
ligijne; tego koguta piejacego z zachwytu na widok proboszcza jadgce-
go bryczkq, idacego pod baldachimem, tego panszczyznianego kundla
podwijajqcego ogon pod siebie i uciekajqcego ze skuczeniem w republiki
psie.

(Nowak 1998, s. 412)

Jakkolwiek pozyteczne wydawaé by si¢ moglo pozbawienie
ksigzy — ktorzy zreszta dos¢ czgsto naduzywali swej wladzy — auto-
rytarnych rzadéw nad bogobojnym ludem, wielu piewcow laicyzacji
i ateizacji wsi wykazywato w swych pogladach skrajng powierzchow-
nos$¢ i hipokryzje. Tak jak w przypadku pracownikow gminy, ktorzy
zmuszeni sa ukrywa¢ swa wiarg, by nie podpas¢ przetozonym i par-
tyjnym wiadzom. Z tego tez tytutu traci posadg Szymek, ,,przytapany”
na jedzeniu $wigconych jajek.

Mimo raczej negatywnego wydzwigku, jaki pozostawita po so-
bie dziatalnos¢ wiadz komunistycznych w naszym kraju, nie sposob
catkowicie zanegowac idei postepu, ktory tak usilnie proklamowaty.
Powies¢ Kamien na kamieniu zdaje si¢ czeSciowo oddawac spra-
wiedliwos¢ partii, ktdrej ambicje w pewnym stopniu przystuzyly sie
chtopom, zapewniajac im dostgp do pozytecznych zdobyczy cywili-
zacyjnych. Niemala rolg w tego typu przedsigwzigciach odegrali am-
bitni i preznie dziatajacy przedstawiciele wiladz lokalnych. Réwniez
Stanistaw Pigtak nie warto$ciuje ideologicznych wyboroéw swoich
bohateréw. Jas i Krzy$ Kunefatowie ukazani sa raczej jako zaszczu-
te ofiary niz bezwzgledni reformatorzy, szafujacy chtopska ziemia.
Ten pierwszy zmuszony jest wciaz sig ukrywac, bo kazda jego wizyta
w rodzinnej wsi moze si¢ skonczy¢ tragedia. Raz po raz traci wiarg
w siebie, nie wie, czy jest w stanie podotaé swojej ,,misji”. Rozterki
Jana, nieszczgS$cia, ktore spadaja na niego lawinowo, kaza upatrywaé
w nim szlachetnego cztowieka, gotowego poswigci¢ swoje zycie dla
dobra sprawy. Tak tez zdaje si¢ mysle¢ jego brat, Krzysztof:

Za jakies piecdziesiqt lat, niezalezni od wszystkich dzisiejszych walk
bratobojczych, i w Bialej Wsi bedzie wielka szkota, kino, teatr moze. Lu-

dzie wtedy wspomnq prace Jasia i mojq tutaj bezstronniej i szczerzej ...
(Pigtak 1975, s. 352)
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Wobec takiej postawy ci¢zko przypisa¢ braciom zle intencje.

Powyzsze konkluzje mozna poszerzy¢ o jeszcze jeden wnio-
sek. Mieszkancy wsi, chcac nie chcac, musieli zaakceptowaé, ze
Swiat, w ktorym dorastali, to juz na zawsze zamknigty rozdziat dzie-
jow. Ich mtodos¢ nalezy do przesztosci rowniez w tym sensie, iz ko-
lejne pokolenia beda wzrastaé w zupetnie innej rzeczywistosci, majac
inne warunki zyciowe, doswiadczenia, perspektywy, odmienne po-
trzeby, poglady, plany, marzenia. Wobec takiej kolei rzeczy bunt staje
si¢ bezcelowy, pozostaje jedynie uczucie t¢sknoty i pustki, podsycane
zazwyczaj przez z pozoru mato znaczace szczegély. Dzieje sig tak
w przypadku bohatera Kamienia na kamieniu, ktory z rozrzewnie-
niem wspomina wiejskie odpusty sprzed lat, zestawiajac je ze wspol-
czesnymi $wigtami:

W niedziele byt akurat dopust na Matke Boskq Zielng. A ze od dzie-
cinstwa lubitem odpusty, poszedtem. Ale to juz nie byly te odpusty co
dawniej. Dwie, trzy furmanki, a tak samochody, motory. I wiecej obcych
niz swoich. Nie wiadomo, skaqd to wszystko przyjezdza i po co? (...) A co
dzisiaj? Aby tylko pieniqdze wyludzié. A ludzie jak te malpy, byle czym sie
dajq omamic.

(Mysliwski 1985, s. 69)

Juz ten niewielki fragment porusza kilka istotnych kwestii:
uprzemystowienie, technicyzacj¢ wsi (nowoczesne pojazdy zamiast
furmanek), przerwanie izolacyjnego charakteru spoteczno$ci trady-
cyjnej (obecnos¢ nieznajomych), dojscie do glosu konsumpcyjnego
wymiaru $wiat, obrzedow, rozrywek (nastawienie na kupno i sprze-
daz). Szymek jest rozczarowany, ze odpust nie jest juz barwnym wi-
dowiskiem, z mndstwem straganikéw, na ktorych mozna byto otrzy-
macé dostownie wszystko, z opowiesciami wedrownych dziadow,
z wrdzbami, grami, zabawami, matymi sprawunkami. Teraz liczy si¢
pieniadz, pospiech, wszystko produkuje si¢ hurtowo, a kontakty mig-
dzyludzkie ograniczaja si¢ do anonimowych transakcji.

W ramach podsumowania siggn¢ jeszcze raz do powiesci Ka-
mien na kamieniu Wiesltawa Mysliwskiego. Pojawia si¢ w niej mo-
tyw bramy, jednej z trzech prowadzacych niegdys do patacu. Podczas
wojny powieszono na niej dziedzica, potem — gdy dwor i sad zostaty
zréwnane z ziemia — stata po prostu w szczerym polu. Brama ta jest
zamknigta, nie prowadzi donikad, po jej obu stronach §wiat wyglada
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doktadnie tak samo. Mieszkancy wsi przyzwyczaili si¢ do jej wido-
ku, jednakze zainteresowanie przejezdnych staje si¢ pretekstem do
snucia legend, iz wyrosta ona z ziemi, niczym ro$lina. Z drugiej zas
strony wspomnienia makabry sprzed lat naklaniaja chtopéw do omi-
jania stojacej wsrdd zbdz bramy szerokim lukiem. Tak wigc juz na
pierwszy rzut oka, 0w relikt zamierzchlych czaséw uruchamia kilka
tropéw interpretacyjnych, musi by¢ traktowany w kategoriach wie-
lokontekstowego symbolu. Brama przywodzi na mys$l wie§ dawna,
znajdujaca si¢ pod rzadami optywajacego w dostatki dziedzica. Fakt,
ze po wielkiej posiadtosci pandow pozostata tylko ona — dodatkowo
otoczona ze wszystkich stron polami uprawnymi — mozemy uzna¢ za
metafore odchodzacego w przeszto§¢ feudalizmu i triumfu czlowie-
ka pracujacego nad czlowiekiem préznujacym. Kolejna asocjacja jest
obraz wsi skrwawionej przez wojng, wojng depczaca wszystkie §wig-
tosci, ktora pozostawila trwaty $lad w pamigci zbiorowej chltopow.
Jednakze — w perspektywie dotychczasowych ustalen — mamy prawo
poczytywaé te wielkie patacowe wrota za nos$nik glebszych sensow.
Powszechnie przyjmuje sig, ze brama jest symbolem przejscia, jak
podaje Wiadystaw Kopalinski, ,,z jednego stanu w drugi”, ,,stan mig-
dzy zyciem a $miercia, dobrem i ztem”, etc. (Kopalifiski 1991, s. 29),
oznacza takze wszelkiego rodzaju perturbacje (,,wojna; cierpienie”).
W odniesieniu do powyzszych ustalen, do zagadnienia zmierzchu
kultury ludowej, nie sposob przeoczy¢ istotnych analogii. Zamknigte
wrota odnosi¢ si¢ moga do przesztosci, ktéra przemingta, ktorej nie
sposob zrekonstruowaé, przywroci¢ do zycia. Stary porzadek rzeczy
odszedl bezpowrotnie, funkcjonuje jedynie w pamigci, tak jak stare
wielkie drzwi przypominaja, ze kiedy$ byt tu patac. Mozemy pokusié
si¢ o $miate stwierdzenie, iz samotnie stojaca wsrdd pdl brama jest
reliktem tradycyjnej kultury ludowej: mozemy obejrze¢ szczatki jej
fasady, to co znajdowato si¢ we wngtrzu istnieje tylko w wyobrazni.
Nie bez znaczenia wydaje si¢ tu takze ciekawska gawiedz, ktéra raczy
si¢ bajkami, podnoszacymi atrakcyjnos¢ bezuzytecznego i w gruncie
rzeczy szpetnego obiektu. Czyz nie podobnie bedzie z kultura ludowa,
na site ,,reanimowang” dla taknacych folkloru i ,,swojskosci” konsu-
mentéw? Co ciekawe, brama z Kamienia na kamieniu nie do$¢, ze
nie prowadzi do jakiego$ konkretnego miejsca, to jeszcze — poprzez
brak jakiegokolwiek ogrodzenia — nie spetnia swojej podstawowej
funkcji, sprzezonej z wchodzeniem, dostawaniem si¢ do $rodka. Nie
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ma potrzeby, by znajdowatla si¢ w jakim§ murze, gdyz mury przestaty
istnie¢. Nie ma juz mowy o izolacji, odrgbnosci, Swiat wspolczesny
jest multikulturowa cato$cia pozbawiong granic. Jedyne zamknigcie
prowadzi ku przesztosci.

Paradoksalnie, mimo zamknigtych drzwi, brama zawsze pozo-
staje w przestrzeni medialnej, symbolizujac ,,co$ pomigdzy”. Z jednej
strony mamy taka a nie inng przesztos¢, z drugiej — wielka niewiado-
ma. Na taki trop naprowadza nas rowniez tytul ostatniego rozdziatu
Kamienia na kamieniu — Brama, przywodzacy na mysl jednoczes$nie
poczatek i koniec. Ta uderzajaca dialektyka jest charakterystyczna dla
tworczosci wszystkich interesujacych mnie pisarzy. Mysliwski, No-
wak i Kawalec ukazuja cztowieka znajdujacego si¢ wlasnie niejako
»ha progu”, stawiajacego decydujacy krok. Przechodzac przez owa
symboliczng bramg, chlopi nie beda mieli szansy powrotu. Mimo to,
musza podja¢ wedréwke ku przysztosci, gdyz ich terazniejszos¢ ka-
walek po kawalku znika, zamykajac na zawsze kolejna parg wrot.
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ALEKSANDRA SEKOWSKA

Fanfiction. Fani i ich pisarskie proby

Fanfiction — charakterystyka zjawiska

Tematem niniejszego artykulu jest zjawisko kreowania przez
mitos$nikow danej ksiazki czy filmu amatorskich utworéw literac-
kich, bedacych przejawem fascynacji pierwowzorem. Fan rozumiany
jako pisarz — amator zdaje si¢ by¢ jeszcze nie do konca przebadanym
novum 1 na kartach wywodow uczonych pojawia si¢ zazwyczaj jako
jeden z wielu tzw. userow, zasiedlajacych wirtualng rzeczywistosé.
Tworzone przez niego amatorskie opowiadania okre§lane sa mianem
»fanfiction” (wystgpujacych takze pod nazwami: ,,fan fiction”, ,,fan-
fick”, ,,fik” czy ,,ff”’). Najprosciej rzecz ujmujac, przez termin OW rozu-
mie¢ nalezy wszelki historie ,,pisane przez amatorow, wykorzystujace
postaci z istniejacych utworéw (z mangi i anime, takze popularnych
ksiazek, filmow i gier)” (http://tanuki.pl/slownik/tag/fanfiction).

Wyktadowca marketingu i autor publikacji poswigconych pro-
cesowi kreowania stynnych marek, Stephen Brown, fanfiction defi-
niuje jako ,,tworzone przez fanéw opowiadania, a nawet cate powiesci
z postaciami z ulubionych filmow/ksiazek/seriali w roli glownej, pu-
blikowane na stronach internetowych” (Brown 2008, s. 124). Utwory
te publikowane sa non-profit na blogach i forach internetowych. W ar-
tykule When Harry Met Bella: Fanfiction is all the rage. But is it pla-
giarism? Or the perfect thing to encourage young writers? doskonale
oddano istote tego typu tworczo$ci, porownujac tworzenie fanfickow
do swoistej zabawy fanow, ktorzy z ,,piaskownicy” wypetnionej przez
autorow, scenarzystow, mangakow i innych profesjonalnych tworcow,
niczym zabawki wyciagaja bohaterow, tta i wydarzenia pochodzace
z ulubionych ksiazek, filméw, mang, anime, gier czy programow tele-
wizyjnych, by urabia¢ je wedle wlasnego upodobania (http://www.li-
braryjournal.com/slj/articlesteens/857727-353/when_harry met bel-
la_fanfiction.html.csp).

Swiat fanfiction opisany zostat jako basniowe uniwersum,
w ktorym wszystko jest mozliwe, kazdy nawet najbardziej nielogicz-
ny i zwodniczy scenariusz moze zosta¢ zrealizowany, a megagwiazdy
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pochodzace z réznych serii filmowych czy ksiazkowych moga prze-
zywaé wspolne przygody w dowolnie wybranej scenerii (ibidem). Co
wigcej, zdaniem autorek artykutu, zardwno tworzenie, jak i czytanie
fanfiction jest obecnie bardzo popularne, za$ jego autorem moze by¢
kazdy i nie zawsze czyni to §wiadomie:

Dlaczego ludzie sq tak chetni, by pisaé (i czytac) fanfiction? Odpo-
wiedz jest prosta: chcq wiecej, wiecej, wiecej. Mozliwe ze, w pewnym sen-
sie, sam napisales fanfiction — tylko o tym nie wiesz. Pamietasz czasy gdy
twoj nauczyciel angielskiego kazat Ci napisaé list Merkucja do Romea
albo pisemnie przedstawi¢ sceny z Wielkiego Gatsby z punktu widzenia
Daisy? To jest fanfiction. Nadales wiasny bieg cudzej historii (ibidem).

Polska badaczka amatorskiej tworczosci, Lidia Gasowska,
atrakcyjnosci fanfickow upatruje w zjawisku, ktore okresla mianem
mutatis mutandis w dziele literackim, piszac, iz w tego typu opowia-
daniach wlasnych ,,wszystko ujdzie”, kazdy scenariusz mozna zreali-
zowac, ponadto kazdy fan moze stac si¢ pisarzem — tworca. Cena, jaka
za to placi, jest niewygorowana: wystarczy dostgp do Internetu i znajo-
mos$¢ pierwowzoru (Gasowska 2009, s. 445). Z tych wzgledéw fanfic-
tion opisuje Gasowska jako ,,pociagajaca hybrydg”, uwodzaca tworce
sama mozliwoscia opowiadania czy snucia fabuty (ibidem, s. 445).

Podstawowy podzial fanowskich opowiesci obejmuje luz-
no oparte na oryginale fanficki alternatywne, charakteryzujace si¢
zmiang fabuly danego dzieta przy jednoczesnym zachowaniu imion,
nazwisk i1 charakterow bohaterow wystgpujacych w pierwowzorze
(http://www.focus.pl/dodane/publikacje/pokaz/publikacje/fan-fiction/
nc/1/), a takze kontynuacje (sequele oraz prequele), czyli dopisywa-
nie wezesniejszych lub dalszych losow bohaterow filmu/ksiazki, na
ogo6l przy Scistym zachowaniu tzw. kanonu (podstawowego rdzenia
opowiesci) — ktory w ogole nie ulega modyfikacji lub zmieniany jest
tylko nieznacznie (ibidem). Wreszcie trzecia z podstawowych odmian
fanfiction sa opowiesci poboczne, czyli zajmowanie si¢ przez mito-
$nikow danego utworu tymi watkami, ktorym w pierwowzorze au-
tor nie poswigcil zbyt wiele miejsca, tylko je zarysowujac (ibidem).
W tej odmianie amatorskich opowiadan na pierwszy plan wysuwaja
si¢ zazwyczaj ci bohaterowie, ktérzy w oryginale odrywali role epizo-
dyczne. Fani staraja si¢ nakresli¢ charaktery postaci drugoplanowych,
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za podstawe majac skape informacje pochodzace od autora i na ich
kanwie wymyslaja przygody z ich udziatem.

Historyczny rozwoj fanowskich opowiadan wbrew pozorom
nie rozpoczyna si¢ wraz z nastaniem ery komputeréw, bowiem po-
czatki fanfiction sa znacznie wcze$niejsze. W $wietle informacji
przedstawionych przez Olgg Dawidowicz-Chymkowska z Instytutu
Ksiazki i Czytelnictwa Biblioteki Narodowej, Internet znacznie uta-
twit rozpowszechnianie fanowskich opowiadan, jednak na pierwsze
slady tego typu tworczos$ci mozna natknaé si¢ juz w literaturze apo-
kryficznej (Dawidowicz-Chymkowska 2009a, s. 63). Za prekursoréw
w dziedzinie fanfickdw uznaje si¢ zbior epickich poematow rozwija-
jacych histori¢ wojny trojanskiej, wchodzacych w sktad tak zwanego
cyklu epickiego, bezposrednio nawiazujacego do tworczosci Homera.
Ponadto w zasobny poczet fanowskich opowiesci wiaczyé mozna roz-
norodne wariacje na temat legendy o Krolu Arturze i Rycerzach Okra-
glego Stotu, od VIII wieku naszej ery rozpowszechniane na terenie
Europy (http://fan-fiction.co.tv/). Innym przyktadem moga by¢ znane
w okresie sredniowiecza opowiesci tworzone przez gawedziarzy, kto-
rzy dopowiadali ciag dalszy do znanych arabskich historii, dotycza-
cych osoby Haruna al-Rashida czy przygod Sinbada zeglarza. Wiele
opowiesci zostato sparodiowanych, za$§ niektore cykle zostaty wcie-
lone do Basni tysiqca i jednej nocy. Parodie i imitacje arabskich basni
masowo powstawaly zwlaszcza w X VIII-wiecznej Francji, po tym jak
oryginat zostal przettumaczony na jezyk francuski (ibidem). Wiek XX
z kolei przynio6st amatorskie, literackie wariacje na temat Alicji w Kra-
inie Czarow Lewisa Carrolla. Nie sposob nie wspomnie¢ réwniez
o minipowiesciach tworzonych i wydawanych w latach 1920-1930
przez mitosnikdéw opowiadan kryminalnych autorstwa Artura Conana
Doyle’a, dotyczacych przygod detektywa Sherlocka Holmesa. W tym
samym czasie w fanowskich opowiadaniach ozywaly takze postaci
zapozyczone z ksiazek brytyjskiej pisarki Jane Austen (ibidem).

Poczatek nowoczesnej ery w tworczosci fanfiction datuje sig
na lata 60. XX wieku. Wowczas to rozpoczeta si¢ era fandomow —
powstawac zaczgly pierwsze zorganizowane spotecznosci fanowskie;
mitoénicy fantasy zaczgli aktywnie udzielac¢ si¢ w fanklubach i uczest-
niczy¢ w zlotach oraz konwentach. Punktem zwrotnym w popularyza-
cji zarowno fandomow jak i tworczosci fanfiction okazat si¢ fenomen
filmu ,,Star Trek”. W 1967 roku powstaty ,,Spockanalia”, pierwszy
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fanzin (fan magazine, zin — nieprofesjonalne pismo tworzone przez
mito$nikdéw danej gry/ksiazki/filmu etc. przeznaczone dla fanéw) pu-
blikujacy na swych tamach opowiadania tworzone przez mitosnikow
serialu (ibidem). Wraz z nastaniem ery Internetu rozpoczat si¢ ztoty
wiek dla fanfickow. W 1998 roku zatozony zostal portal FanFiction.
Net — bezplatna internetowa przestrzen przeznaczona dla tworcow-
amatorow, oferujaca mozliwos¢ samodzielnego publikowania opo-
wiadan oraz tatwy i szybki dostgp do archiwum. Wraz z powstaniem
LiveJournal (rok 1999), jednej z pierwszych wielkich internetowych
platform, przeznaczonych dla ludzi chcacych dzieli¢ si¢ z innymi
swoimi pasjami i zainteresowaniami oraz oferujacych swoim uzyt-
kownikom mozliwo$¢ tworzenia internetowych dziennikow, fani zy-
skali mozliwo$¢ publikowania swych opowiadan na blogach, z czego
chetnie skorzystali.

Spoteczne i psychologiczne czynniki, majace wplyw na roz-
kwit amatorskiej tworczosci, sa trudne do okreslenia, jednak za jeden
z gtéwnych impulséw popychajacych fanéw do tworzenia wlasnych
opowiadan bazujacych na kanwie ulubionych dziel bez watpienia
uzna¢ nalezy poczucie niedosytu (http://www.focus.pl/dodane/publi-
kacje/pokaz/publikacje/fan-fiction/nc/1/) doskwierajace mito$niko-
wi ksiazki czy filmu w momencie, gdy akcja/zachowania lub losy
bohateréw ,,nie ida po jego mysli”. Przyczyn takiego stanu rzeczy
moze by¢ wiele, za§ wsrdd najczesciej wymienianych znalazly sig:
brak happy endu w oryginalnej historii/niezadowolenie z finatu (nie-
zgodnego z oczekiwaniami fana), przedwczesne (w opinii fana) za-
konczenie ulubionego dzieta, obdarzenie sympatia bohatera drugo-
planowego i cheé rozbudowania jego roli we wlasnym opowiadaniu,
préba ukazania wlasnego punktu widzenia sytuacji/postaci znanych
z pierwowzoru czy ch¢é nadania ulubionej opowiesci odrobiny pi-
kanterii poprzez dodanie watkow erotycznych, charakteryzujacych
si¢ wigkszym poziomem agresji badz prezentujacych zachowania
powszechnie uznawane za patologiczne (na przyktad gwalt, tortury;
ibidem). Ponadto wspomniana wcze$niej Lidia Gasowska przyczyn
amatorskiej twérczo$ci upatruje w ,,zalu za stracong opowiescia,
za skonczonym watkiem, za postacia, ktéra mamy szczera ochote
wskrzesi¢” (Gasowska 2009, ss. 453-454), co dzigki wlasnemu opo-
wiadaniu, bazujacemu na watkach i postaciach obecnych w pierwo-
wzorze, staje si¢ mozliwe.

180



Zardéwno sami tworcy fanfiction jak i ich czytelnicy, a takze
zagorzali krytycy w swych codziennych, wirtualnych czynno$ciach
postuguja si¢ specjalnymi terminami, ktore na state zagoscity w ich
stowniku. W internetowej przestrzeni funkcjonuja specjalne okresle-
nia, ktorych znajomos¢ daje czytelnikowi wiedze na temat relacji sek-
sualnych taczacych bohaterdéw, charakterystycznych cech postaci, ich
stosunku do $wiata i sposobu postrzegania rzeczywistosci oraz wielu
innych mniej lub bardziej przydatnych informacji, ktore osoba zain-
teresowana danym fanfickiem czgsto otrzymuje jeszcze zanim roz-
pocznie jego lekturg. Dzigki odpowiednim oznaczeniom, przed zapo-
znaniem si¢ z tworczos$cia danego autora-amatora mozna dowiedzieé¢
sig, czy jego opowiadanie utrzymane jest w smutnych, depresyjnych
klimatach (angs?), czy tez bedzie stodko i sympatycznie (fluff), grote-
skowo i parodystycznie (parody), a moze poleje sig¢ krew (gore; http://
forum.vampirciowo.pl/viewtopic.php?t=9). Bohaterowie oznakowani
jako OCC (out of character), cho¢ znani z oryginatu, tym razem bgda
zachowywac si¢ nietypowo (a wigc niezgodnie z kanonem), gtowny
bohater deathficka w ostatnim rozdziale pozegna si¢ z zyciem, postaé
naznaczona jako SI (self-insertion) to swoiste alter ego autora, bo-
haterowie z crossdressing bgda mgzczyznami paradujacymi w dam-
skich ciuchach (ewentualnie kobietami preferujacymi meska odziez),
a w opowiadaniu typu crossover skrzyzuja si¢ drogi fikcyjnych cha-
rakteréw pochodzacych z réznych sag. Szczegdlnie bogaty w ozna-
kowania jest dziat fanfiction +18, a wigc przeznaczony wylacznie
dla czytelnikow petnoletnich. W opowiadaniach dla dorostych czgsto
spotykane sa historie znane jako slash, w ktdrym moze zostaé przed-
stawiona homoseksualna relacja migdzy dwiema kobietami (f/f), ho-
moseksualna wigz taczaca dwoch mezczyzn (m/m), heteroseksualny
zwiazek kobiety i mezczyzny (m/f) czy tak zwane multiple partners,
a wigc seksualne relacje wigcej niz dwoch bohaterdw (m/m/m, m/f/m,
m/fif etc.) (http://www.angelfire.com/falcon/moonbeam/terms.html).
Ponadto odpowiednie skroty opisuja niektore watki poruszane przez
autora, takie jak gwalt (N/C, non-consensual), tortury (tort), kazirodz-
two (incest), ponizanie (humil), niewolnictwo (slave), wszelkie formy
przemocy (violence) i tym podobne tematy (http://forum.vampircio-
wo.pl/viewtopic.php?t=9).

Jesli chodzi o sposob kreacji bohateréw, jego najbardziej nie-
pozadanym, potgpianym, wyszydzanym i jednoczesnie bardzo czgsto
wystgpujacym w fanowskich opowiadaniach typem jest niejaka Mary

181



Sue (w wersji spolszczonej zwana Marysia Zuzanna), ktdrej meskim
odpowiednikiem (na blogowych niwach spotykanym znacznie rza-
dziej) jest Gary Stu (a takze Marty Stu lub Lary Stu). ,,Marysia” to
pejoratywne okreslenie, pigtnujace wyidealizowany typ kreacji bo-
hatera prezentowany przez autora bloga, bardzo czgsto bedacy udo-
skonalona, pozbawiona wad fikcyjna wersja samego tworcy danego
opowiadania.

Blogi i fanfiction

Osoby chcace publikowa¢ w sieci swoje opowiadania maja
kilka opcji do wyboru, za$ jedna z nich jest wykreowanie wiasne-
go zakatka w sieci, a wigc zatozenie bloga. Rdzen wygladu bloga,
na ktérym publikowane jest fanfiction, stanowi odpowiedni szablon.
Jego wybor lub samodzielne stworzenie jest przedsigwzigciem nieta-
twym, jakze ze zadaniem szablonu jest oddanie klimatu opowiadania,
przedstawienie poszczegolnych bohaterow amatorskiej historii, §wiat
przedstawiony/elementy charakterystyczne dla danej sagi. Popular-
nym zjawiskiem jest zamawianie szablonéw o okre§lonym wygladzie
u o0s6b znajacych si¢ na ich tworzeniu — ten sposoéb daje autorowi
mozliwo§¢ zaawansowanego wspotuczestniczenia w procesie ,,me-
blowania” bloga, gdyz osoba tworzaca szablon prosi o naszkicowa-
nie/opisanie autorskiej wizji jego wystroju oraz o wskazanie poszcze-
golnych elementéw (postaci, przedmiotow, zwierzat, cytatow), ktore
winny si¢ na nim znalez¢, by na tej podstawie tworzy¢ kolejne pro-
jekty, az do wersji ostatecznej — przez autora zaaprobowanej. Autor
posiada ponadto mozliwo$¢ wybrania gotowego szablonu. Z projek-
tantami szablonéw i dodatkéw blogowych (w tym roznej wielko$ci
avatarow! i stylow CSS?) skontaktowa¢ mozna si¢ za posrednictwem
tak zwanych ,,szablonarni” (a wigc serwisOw 1 stron internetowych,
oferujacych uzytkownikom gotowe szablony lub mozliwos¢ ich za-
mawiania). Dopelnieniem wygladu bloga sa wszelkiego rodzaju

! Obrazek, najczesciej wystepujacy w rozmiarach 100 x 100 lub 50 x 50
pikseli, zamieszczany w profilu uzytkownika. W przypadku blogéw czgsto
dopasowany do szablonu — np. przedstawiajacy jego fragment lub postaé
glownego bohatera opowiadania ff.

2 Style formatowania tekstu i ogélnego wygladu strony, w tym m.in. na-
glowkow, koloru, rodzaju i wielkosci czcionki, tta, ramek itp.
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uatrakcyjniajace go dodatki, takie jak odpowiednia oprawa muzycz-
na, licznik wejs$¢, shoutbox czy réznego rodzaju sondy. Standardowo
niemal kazdy blog posiada tzw. Ksigge Gosci, do ktorej ,,.ku pamigei”
wpisa¢ moga si¢ wszyscy odwiedzajacy ten zakatek Internetu, bez
koniecznosci rejestrowania si¢ na danym serwisie blogowym. Ponad-
to punktem stalym jest archiwum, oferujace dostgp do wszystkich,
opublikowanych dotychczas rozdziatow opowiadania. Popularne jest
takze tworzenie podstron, a wigc osobnych stron, bgdacych jednak-
ze integralng czgsécia bloga. Ich wyglad czgsto dostosowany jest do
wygladu strony gtéwnej. W formie podstrony moze wystgpowaé na
przyktad dziat ,,0 mnie”, w ktérym autor opisuje wlasne zaintereso-
wania/wiek/ulubione ksiazki/cytaty, a wigc tworzy sieciowy wizeru-
nek siebie samego, dzielac si¢ z czytelnikami wyselekcjonowanymi
informacjami na temat swojej osoby. Podstrona jest zazwyczaj czgs¢
bloga poswigcona bohaterom — wowczas autor przedstawia postaci,
ktore pojawiaja si¢ w jego opowiadaniu, dzieli si¢ podstawowymi in-
formacjami na ich temat, zamieszcza ich krotka charakterystyke oraz
(niekiedy) wkleja przedstawiajace ich rysunki. Zdecydowanie mniej
czasochlonna opcja jest rejestrowanie si¢ na réoznego rodzaju forach
literackich i publikowanie swoich opowiadan w postaci postow, za-
mieszczanych w odpowiednich dziatach. Woéwczas autor rezygnu-
je z kreowania wlasnego internetowego $wiatka, nastawiajac si¢ na
szybka i sprawna komunikacj¢ z innymi komentatorami i tworcami
fanfiction. W przypadku blogeréw to wyjatkowos¢, zarowno tresci
opowiadania, jak i jego estetycznej oprawy, musi przyciagnacé czy-
telnika (oceniajacego nie tylko fabule¢ amatorskiego tworu, ale takze
stricte estetyczne walory bloga, a nawet panujaca na nim atmosfereg).
Forumowicz publikujacy fanfiction w cyklicznie dodawanych postach
z gory wie, ze komentatorow mu nie zabraknie. Z drugiej strony blo-
gowicz poszczyci¢ moze si¢ znacznie wigksza swoboda, jesli chodzi
o tres¢ publikowanych fanfickow — tymczasem forumowiczow obo-
wiazuje regulamin wyznaczajacy granice tego, co dozwolone. Tworca
styka sig¢ tu z licznymi zakazami, katalogami zalecen, preferowanymi
modelami zachowania i formutowania wypowiedzi. Wymaga si¢ od
niego poszanowania zasad ortografii i interpunkcji, prawidtowego
zapisywania dialogéw, redagowania swoich tekstow zgodnie z regu-
laminowymi przykazaniami, umieszczania ich w takich, a nie innych
dziatach i opatrzenia odpowiednim oznakowaniem. Niemile widziane
sa emotikony i wszelkie elementy obrazkowe, za$ krotkie wypowie-
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dzi na ogoét uznawane sa za bezwartosciowe, podczas gdy w blogowej
etykiecie stosowne wydaje si¢ pozostawienie $ladu swej bytnosci,
choéby w postaci trzech zdawkowych stow, niz odejscie bez stowa
(Dawidowicz — Chymkowska 2009a, s. 67). Ponadto forumowicz,
w odroznieniu od blogowicza, nie moze zbyt swobodnie zonglowaé
wulgaryzmami ani pozwoli¢ sobie w opowiadaniu na zbyt wiele hi-
storii o charakterze mocno erotycznym czy cechujacych sig zbyt duza
doza przemocy.

Wazna osoba w blogowym $wiecie jest Beta(-reader), a wigc
czytelnik fanfiction, ktory, w porozumieniu z autorem bloga, pos§wig-
ca swoj wolny czas na przejrzenie kazdego z kolejnych rozdziatow
opowiadania przed jego opublikowaniem, by wprowadzi¢ zmiany
czysto techniczne, migdzy innymi wytapa¢ wigkszo$¢ drobnych po-
mytek, poprawic¢ btedy (ortograficzne, interpunkcyjne, gramatyczne)
i wyeliminowa¢ literowki. Beta, jako uwazny czytelnik bloga, moze
by¢ takze nieoceniona pomoca w ulepszaniu historii — dzigki suge-
stiom i poradom zazwyczaj wspiera autora w zachowaniu kanonicz-
noS$ci postaci badz charakteru, jaki nadat on swym bohaterom, dba
0 spojnos¢ historii, podajac w watpliwo$¢ wszelkie niejasnos$ci i zawi-
losci fabuly — jest pierwszym krytykiem, a zarazem osoba przyjazna
autorowi, wigc jego konstruktywne komentarze moga stanowi¢ duza
pomoc dla tworey fanfiction.

Tworcy fanfiction

Pracg nad fanfiction wielu badaczy zafascynowanych amator-
ska aktywnoscia fanow zwykto uwazaé za ,,przyktad czytania lektury
W sposob tworcezy i krytyczny” (Gasowska 2009, s. 451). Warto zatem
postawic sobie pytanie, kim sa tworcy fanfiction i co sprawia, ze swoj
wolny czas po$wigcaja na pisanie opowiadan opartych na istniejacych
juz ksiazkach, filmach, mangach czy grach. Badajacy tworczos¢ fan-
fiction Tomasz Zaglewski zajmuje sig istota tego, co rozumie si¢ po-
przez ,bycie fanem”, piszac:

Skupieni w fandomach fani to grupa odbiorcow tekstow medialnych

niezwykle zaangazowana w proces odbioru. Po pierwsze, majq oni ogrom-
nq wiedze na temat ulubionego produktu, wielokrotnie go odczytujq,
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obcujq z nim nie raz czy dwa, ale wrecz kilkadziesiqt, jesli nie wiecej. Po
drugie, fan jest idealnym konsumentem, starajqcym sie zakupi¢ wszystko
lub prawie wszystko, co z danym produktem jest zwiqzane. Po trzecie,
fan poprzez wtornq produkcje dazy do intensyfikacji swojej przyjemnosci
wynikajqcej z kontaktu z danym tekstem — jest nie tylko konsumentem, ale
i tworeq (http://www.kulturaihistoria.umcs.lublin.pl/archives/2324).

Zaglewski zauwaza zatem, iz fan jest typem entuzjastycznego,
radykalnego konsumenta, ktoérego nie zaspokaja ani jednorazowy akt
konsumpcji ani tym bardziej poprzestawanie na gotowych materia-
tach zwiazanych z przedmiotem jego fascynacji — wrecz przeciwnie,
pragnie on je przeksztalcaé, na bazie pierwowzoru probuje skonstru-
owac co$ wlasnego (ibidem). Ponadto wszelkimi sposobami poszerza
on swoja wiedz¢ na temat pierwowzoru, nie poprzestajac wylacznie
na wielokrotnym odczytywaniu jego tre$ci — pragnie on ,,maksymal-
nie poglebi¢ odbidr” poprzez sigganie po wszelkie, dostgpne na rynku
produkty zwiazane z ulubiona przez niego marka; jednoczesnie pier-
wowzor pozostaje dla niego nienaruszalnym ideatem (ibidem).

Odbiorcy fanfiction

W celu ustalenia popularnosci fanfiction, odbioru tego typu
amatorskich opowiadan oraz postrzegania ich tworcow przez uzyt-
kownikéw sieci przeprowadzitam badania w Internecie, proszac lo-
sowo wybranych userdw o wypetnienie otwartych ankiet na temat
literackiej aktywno$ci mito$nikoéw ksiazek uznawanych za bestsellery
oraz popularnych filmow i seriali. Wszystkie przytoczone w tekscie
wypowiedzi pochodza z ankiet. Na sze§édziesigciu ankietowanych
zaledwie trzynastu stwierdzito, ze nie wie, czym jest fanfiction. Po-
zostate czterdziesci siedem 0sdb uznalo, ze potrafi objasni¢ znaczenie
terminu i pokusito si¢ o jego wlasna definicje. Wsréd zaproponowa-
nych objasnien pojawialy si¢ takie, na 0go6t poprawne sformutowania,
jak: ,,zainteresowanie tematami zwigzanymi z science fiction lub fan-
tasy i tworzenie na ich bazie swoich opowiadan”, ,,pewien rodzaj opo-
wiadan fantasy umieszczanych w Internecie na blogach”, ,,tworzenie
opowiadan inspirowanych tworczo$cia danego pisarza, wykorzystu-
jacych stworzony przezen $wiat (bohaterow, realia itp.)”, ,,tworczo$é
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fan6w na temat ulubionej ksiazki, filmu”, ,,sposob, w ktory powstaja
dalsze losy albo zupelnie autonomiczne dzieje ulubionego bohatera
literackiego” czy ,,utwory wykorzystujace §wiat tudziez postaci wy-
kreowane juz przez jakiego$ autora, tworzone zwykle od fanow dla
fanow”. Pigtnascie osob zadeklarowato, ze regularnie czytuje fanow-
skie opowiadania, za§ osiemnascie przyznalo si¢ do samodzielnego
tworzenia fanfiction lub podejmowania pisarskich prob tego typu
w przesztosci. Sposrod czterdziestu siedmiu ankietowanych, ktorzy
wykazali znajomo$¢ tematyki fanfiction, trzydziestu dwoch zadekla-
rowato, ze hobbystycznie czyta literaturg fantasy i/lub oglada filmy
o tej tematyce. Osoby czytujace fanfiction zazwyczaj dowiadywaty
si¢ o istnieniu fanowskich utworéw podczas surfowania po Internecie
(najczesciej dzigki rejestracji na forach internetowych lub stronach
poswigconych ulubionej tematyce; rownie popularne okazaly si¢ sa-
modzielne poszukiwania dodatkowych informacji odnosnie do ulu-
bionych ksiazek/filmow/seriali, polegajace na wpisywaniu odpowied-
nich hasel w wyszukiwarke internetowa czy odwiedzanie serwisow
blogowych). Cennym zrédlem wiedzy o fanfickach okazali si¢ przy-
jaciele i znajomi, ktorzy sami czytuja, a niekiedy takze tworza tego
typu opowiadania. Tylko jedna z ankietowanych os6b dowiedziata si¢
o fanowskich opowiadaniach w inny sposob, twierdzac, ze na termin
ten natknela si¢ podczas czytania artykutu w czasopismie po§wigco-
nym ulubionej tematyce.

Zdaniem ankietowanych najwigksza inspiracj¢ dla fanéw two-
rzacych opowiadania na kanwie znanych utworéw stanowia w chwili
obecnej takie ksigzki i/lub filmy o Harrym Potterze, saga Zmierzch,
saga o Wiedzminie, trylogia Wiadca Pierscieni, publikacje i produkcje
eksponujace posta¢ Sherlocka Holmesa, filmy ,,Star Trek”, ,,Gwiezd-
ne Wojny”, ,,Piraci z Karaibow”, seria ksiazek Swiat Dysku Pratcheta,
produkcje filmowe ,,Incepcja”, ,,Avatar”, ,,Wyspa Tajemnic”; rowniez
komiksy — mangi i/lub anime: Naruto, Death Note, Fullmetal Alche-
mist, Bleach, Dragon Ball, Pokemon, popularne seriale: ,,Pami¢tniki
wampirow”, ,,Czysta krew”, ,,Plotkara”, ,,Dr House”, ,,Chirurdzy”,
,»QGlee”, ,,High School Musical”, ,,Dr Who”, jak réwniez zespoty mu-
zyczne: ,,Tokio Hotel I Jonas Brothers” oraz takze gry, takie jak ,,Final
Fantasy” oraz ,,World of Wardcraft”.

Pytani o powdd, dla ktérego wariacji na temat takich a nie in-
nych utworow/grup jest w sieci najwigcej, internauci wskazywali na
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trendy panujace w modzie, popularnos¢ rozbudzajacej wyobraznig
tematyki fantasy czy fascynacja tajemniczoscia (chgé tworzenia wat-
kéw kryminalnych, rozwiazywania zagadek, kreowania bohaterow
niepokojacych/pochodzacych z innych $wiatdw). Zdaniem ankie-
towanych, ogromna popularno$cia ciesza si¢ stwory nie z tej ziemi,
a wigc wampiry, wilkotaki i tym podobne istoty, gdyz jest to temat
,»ha czasie”, ,,popularny i powszechny w kulturze”, ,,pozwala odciaé
si¢ z rzeczywisto$cia i poptynaé z wyobraznia; da¢ upust fantazjom
i zadzom™?, a istoty nalezace do $wiata fantasy zawsze pobudzaja
wyobrazni¢. Zauwazono, iz poprzez amatorska tworczo$¢ wiele 0sob
oddaje hotld ulubionemu arty$cie/piosenkarzowi. Ponadto obowiazko-
wym elementem fanfickow sa wielkie uczucia i drobne mitostki, gdyz
,»hie potrzeba geniuszu, by wymysli¢ histori¢ typu ona kocha jego,
a on jq nie bardzo — z tych wzgledow pisarze amatorzy uwielbiaja
shipping, a wigc dobieranie w pary bardziej i mniej lubianych bohate-
réw, zapozyczonych z pierwowzorow, ktorym moga namieszaé w zy-
ciu uczuciowym wedle wlasnego upodobania. Jak twierdzili ankieto-
wani, dorastajace dziewczgta, bedace autorkami znakomitej czgsci fa-
nowskich tworéw, ,,naturalng koleja rzeczy lubuja si¢ w romansach”,
a pisarze-amatorzy tesknia za wyidealizowanym uczuciem, ktoérego
moze im dostarczy¢ jedynie ich umyst i wyobraznia. Poproszeni o po-
danie kluczowych tagow, ktore ich zdaniem najlepiej oddaja tematyke
poruszana w fanfiction, ankietowani przede wszystkim wymieniali
mito$¢, romans, zwiazki (czgsto nietypowe), homoseksualizm, zdra-
de, niekanoniczne pary, uczucia, przyjazn, namigtnos¢, wtadze, stawe,
potege. Rownie popularne sa — ich zdaniem — zagadnienia, takie jak:
przygoda, niebezpieczenstwo, wojna, nieoczekiwane zwroty akcji,
bunt, dalsze koleje losoéw, przeznaczenie czy $§mieré, za§ typowo do
aspektéw fantastycznych odnosza si¢ hasta: magia i czary, nadprzy-
rodzone moce, nierealnos$¢, tajemnice, istoty fantastyczne (zwlaszcza
wampiry), potwory, wojownicy, kosmici, walka dobra ze ztem.
Dwanascie 0s6b czytajacych fanficki przyznato si¢ do odwie-
dzania tzw. ocenialni blogowych, za$ dwadziescia siedem twierdzito,
iz regularnie przeglada komentarze zamieszczane pod amatorskimi
opowiadaniami. Zdecydowana wigkszo$¢ ocenita opinie czytelnikéw

3 We wszystkich cytatach z ankiet zachowano oryginalna pisownig prze-
kazow.
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jako ,raczej pozytywne”. Jednocze$nie ankietowani twierdzili, ze
czgs¢ pozytywnych komentarzy pozbawiona jest wartosci: ,,niektod-
rzy nie zwracaja zbyt wielkiej uwagi na tres¢ i stylistyke danego fic-
ku”, ,,w wigkszosci jest to bezwartoSciowy spam, ktory nie zawiera
nic dobrego”, ,niektére z nich sa wg mnie za krotkie (np. ograni-
czaja si¢ do Love it)”, ,ludzie pisza nie prawdg, pisza to na co licza
autorzy- amatorzy”, ,,.bardzo wiele z nich to po prostu stowo: fajne
nic nie wnoszace do oceny”, ,,zdarzaly si¢ krociutkie stwierdzenia
w stylu: Podoba mi si¢”, ,,w wigkszo$ci sg to pozytywne komentarze
jednozdaniowe typu: Super, Supcio, Ja chce wiecej!, Kiedy nastep-
ny chapter?, z duza liczba wykrzyknikéw majace odda¢ entuzjazm
czytajacego. ,,Wickszos¢ komentarzy zawierata zwykle kilka stow,
typu: super, czekam na kolejnq czes¢. Zarzuty odnosnie do niklej
warto$ci wypowiedzi czytelnikow dotyczyly przede wszystkim ko-
mentarzy zamieszczanych pod notkami publikowanymi na blogach.
Jak zauwazyt jeden z ankietowanych, wypowiedzi na temat fanfic-
tion nalezy rozpatrywaé ,,w zaleznosci od miejsca: na blogach jest
duzo nieuzasadnionych pozytywnych komentarzy, na forach literac-
kich oceny bardzie rzetelne, zar6wno pozytywne, jak i negatywne”.
Dlaczego? Internauci bioracy udziat w ankiecie nie mieli co do tego
watpliwosci: ,,bo komentatorzy to zazwyczaj osoby zaprzyjaznio-
ne z autorem bloga”. Atmosfera panujaca na serwisach blogowych
sprzyja bowiem nawigzywaniu trwatych relacji migdzy autorem
— amatorem a czytelnikiem, co owocuje czgsto nazbyt poprawny-
mi i ,,wygladzonymi” komentarzami tych ostatnich. Czytelnicy nie
chca urazi¢ osoby, ktora polubili, z ktéra utrzymuja kontakt dzigki
komunikatorom i portalom spotecznosciowym. Na forach interneto-
wych poswigconych tworczosci literackiej rowniez nawiazywane sa
przyjaznie, jednak panujaca tam atmosfera jest zupelnie odmienna:
na pierwszy plan wysuwa si¢ tutaj wartos¢ literacka dziet, autorzy za-
mieszczaja fanficki, majac §wiadomos¢, ze zostang one gruntownie
przeanalizowane, czego zreszta si¢ domagaja.

Nie bez znaczenia pozostaje takze sposob postrzegania ama-
torskich pisarzy. Wizerunek fana wytlaniajacy si¢ z wypowiedzi ankie-
towanych nalezy do pozytywnych, a sposob jego definiowania nie po-
zostawia watpliwosci, co do silnych emocji kierujacych mitosnikami,
zapatrzonymi w pierwowzor. Wigkszos$¢ badanych jest zgodna: fan to
»mitosnik”, ,pasjonat”, ,,wielbiciel”, ,,maniak”, ,kto§ mocno w cos
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zaangazowany/czyms$ zafascynowany”, ,,nadmiernie zainteresowany
jakas rzecza lub osoba”, ,,ponadprzecigtnie lubiacy rzecz lub osobg
1 wyrazajacy t¢ sympatig na rézne sposoby”, ,,majacy osobg lub rzecz,
na ktorej si¢ wzoruje, ktora podziwia”. Fan, jak stusznie pisali inter-
nauci, ,,stara si¢ zdoby¢ jak najwigksza wiedze w interesujacym go
temacie”, ,,spedza wolny czas na poglebianiu swojego hobby”, ,jest
na biezaco ze wszystkimi nowinkami i ciekawostkami”, ,,otacza si¢
przedmiotami majacymi zwiazek z jego fascynacja”, ,,zbiera infor-
macje dotyczace swojego idola”. Zaangazowanie fana odnajduje swoj
wyraz przez podejmowanie okreslonych aktywnosci, koncentrowanie
emocji na swej pasji, gdyz mitosnik ,,nie wstydzi si¢ swojej fascyna-
cji”, ciagle okazuje swe zainteresowanie, pielggnuje je, podsyca i tym
samym podtrzymuje przy zyciu. Pasjonat w opinii internautoéw nie
waha si¢ ,,po$wigci¢ na interesujaca go rzecz swojego czasu i pienig-
dzy, nawet jesli nie jest to uznawane przez og6l za wartg zaangazo-
wania rozrywke”, ,,na temat ksiazki/filmu lub artysty potrafi powie-
dzie¢ co$§ wigcej niz podobato mi sie”, ,jest sklonny poswigci¢ np.
wycieczke klasowa by jechaé na koncert wokalisty X”. Ankietowani
wskazali, ze owa nadmierna fascynacja moze niekiedy by¢ sensem
zycia fana badz stanowic jego istotna czg¢$¢. W ankietach podkreslano,
ze mitosnik nie jest w swej fascynacji bierny: czyta, kibicuje, komen-
tuje, interesuje si¢ ,,losami” ulubionej postaci literackiej, filmowej czy
serialowej lub aktora/pisarza/artysty, ,,w jego umysle dane dzieto lub
«celebryta» zajmuja wazne miejsce”. Jak pisze jedna z przebadanych
0sob: ,kazdy jest fanem” — bo kazdy mial kiedy$ do czego$ wielka
stabo$¢, wspomina rzeczy lub osoby z przesziosci, ktore darzyt sym-
patia, a ktore umility mu pewien etap w zyciu.

Zaréwno literackie proby jak i inne inicjatywy podejmowane
przez zagorzatych fanow, catym sercem oddanych swej pasji, moga
budzi¢ zaréwno gleboki podziw jak i pelng dezaprobateg postronnych
obserwatoréw, uwazajacych ich czynnos$ci za marnotrawstwo czasu
i pieniedzy. Jak do zakrojonej na szeroka skalg, nierzadko osobliwej
dziatalno$ci mito$nikdéw ksiazek czy filmow, odnosza si¢ ankietowa-
ni? ,,Denerwuja mnie osoby, ktore nienawidza i pogardzaja toba, gdy
lubisz co$ innego niz oni” — wypowiedziata si¢ jedna z badanych,
deklarujac przy tym przynaleznos¢ do pewnego fandomu (,,sama
jestem jedna z nich”) i twierdzac, ze ,,fajnie mie¢ co$ ulubionego”
i,,nie ma w tym nic ztego”. Chciatabym wyjs$¢ od tego cytatu, gdyz,
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jak wykazaty moje badania, 0oséb sktonnych do nienawisci czy po-
gardy jest niewiele, za$ fanowskie pasje odbierane sa z zyczliwo$cia
i/lub zaciekawieniem. Zaledwie jedna z sze$¢dziesigciu wypowiedzi
mozna uzna¢ za negatywna, pozostale sa zdecydowanie pozytywne
lub neutralne, pozbawione pejoratywnego zabarwienia. Kilka oso6b
swoje krytyczne uwagi zawarto w sformulowaniach: ,,nadmierna fa-
scynacja bywa niezdrowa”, ,,byle nie przesadzi¢”, ,,dopoki nikogo
si¢ nie krzywdzi akceptujg”, ,,jesli jest to w granicach przyzwoitosci
nie mam nic przeciwko”, ,,dopoki nie staje si¢ to chora obsesja nie
widz¢ w tym nic ztego”, ,,jezeli nie jest fanatyczne”, ,,dobre dopoki
jestesmy w stanie odroznié rzeczywistos¢ od fikceji i znajdujemy wia-
$ciwy balans i rozgraniczenie pomigdzy nimi”, ,,byle nie przerodzito
si¢ w fanatyzm i religi¢”. Zdecydowana wigkszo$¢ entuzjastycznie
popiera i akceptuje dziatalno$¢ fanow, wskazujac na wiele pozyty-
wow z nich plynacych. Ankietowani twierdza, ze oddanie si¢ pasji
to ,,§wietna zabawa”, ,,poszerzanie horyzontéw”, ,.inspiracja do two-
rzenia czego$ wlasnego”, ,,pozwala rozwija¢ wyobrazni¢ a przede
wszystkim wplywa na rozwdj talentéw: pisarskich, plastycznych...
nie wiem, moze nawet kompozytorskich?”, ,mite spedzanie czasu
w ulubionych klimatach”, ,,poprawia samopoczucie”, ,,sprawia fraj-
de¢”, ,,daje mnostwo okazji do poznania ludzi, ktérzy interesuja si¢
tym samym i moze przynie$¢ mas¢ inspirujacych doswiadczen”,
,bardzo dobra forma na wyrazenie swojej sympatii do kogos, cze-
g0s$”, ,,tworzy poczucie wspdlnoty”, ,,daje mozliwos¢ artystycznego
wyzycia” i jest ,,godne podziwu”, gdyz ,.kreatywnos¢ musi znalez¢é
ujscie” i ,,kazdy powinien mie¢ jaka$ pasje”, ,.kazdy powinien mie¢
co$, co go oderwie od szarej nudy dnia codziennego i pozwoli na
chwilg odpocza¢ od normalnych spraw”.

Tworcey fanfiction

Warto w tym momencie spojrze¢ na zjawisko amatorskiej
tworczo$ci od strony samych mito$nikow ksiazek i filméw, tworcow
fanfiction, ktorzy wyrazaja siebie poprzez kreowanie literackich opo-
wiadan dzigki zapozyczaniu cudzych bohaterow i dla ktorych dziatal-
no$¢ ta stanowi niewyczerpane zrodto rozrywki. Udalo mi sig dotrze¢
do trzech osob, ktore zgodzity si¢ odpowiedzie¢ na pytania zwigzane
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z ich tworczo$cia, wyznad, co sktonito je do podjgcia literackich prob,
gdzie publikuja badz publikowaly swoje opowiadania, w jaki sposob
tworzyli swoich bohater6w i jak na ich hobby reagowali najblizsi. Ta-
lvi (uczennica liceum), Bloo (§wiezo upieczona pani magister) i Me-
lodie Jody (studentka filologii polskiej), tworzace fanficki o tematyce
potterowskiej, wskazuja rdézne przyczyny, dla ktérych zdecydowaty
si¢ na pisanie opowiadan nawiazujacych do ulubionej sagi. Dla pierw-
szej z tworczyn przygoda z fanfiction zwigzana byla z checia spraw-
dzenia si¢ w §wiecie literatury, podjecia pierwszych powazniejszych
préb w dziedzinie, ktora zawsze ja interesowata. Z kolei Bloo podczas
czytania ksiazek i blogowych opowiadan wpadta na pomyst stworze-
nia wiasnej historii, co zwigzane bylo z pewnym poczuciem czytelni-
czego niedosytu. Melodie wskazuje na duzy udziat 0osob trzecich w jej
decyzj¢ o pisaniu, twierdzac, ze zostata do tego zachgcona, a wreez
»skloniona przez piszacych znajomych”.

Sposob kreacji bohaterow i wymys$lania ich dalszych losow nie
u kazdej z pisarek-amatorek wygladat podobnie. Bohaterowie Melody
posiadaja wyglad i cechy charakteru rzeczywistych oséb, ktére zna
lepiej lub gorzej. Zadna z postaci nie byta jej odwzorowaniem, choé
wszystkie obdarzyta niektérymi ze swych cech. Pomysty na nowe
rozdzialy czerpie z filméw, ksiazek i opowiadan tworzonych przez
innych ludzi. Talvi natomiast bez ogrodek przyznata, ze gtéwni boha-
terowie maja duzo z niej i z jej doswiadczen, cho¢ dla przekory obda-
rza ich takze cechami, ktore stanowia jej catkowite przeciwienstwo.
Bardzo dbata o uwypuklenie charakteru postaci i zapewnienie swoim
bohaterom czego$, co nazywa ,,psychologiczng jednolito$cia”. Jed-
noczesnie starala si¢ rozwija¢ watki w takim kierunku, by pokazac,
jak dany bohater si¢ zmienia, jak zachowuje si¢ w pewnych trudnych
dla niego sytuacjach. Jak sama powiedziata: ,,lubi¢ postaci pelne wad,
ktére w toku wydarzen zmieniaja swoje postgpowanie, ale pozostaja
takze sobg”.

Kazda z piszacych fanfiction pan jest zgodna co do tego, ze
amatorska tworczos¢ jest potrzebna. ,,Wielu amatorow to naprawde
utalentowani ludzie, ktérzy moga sta¢ si¢ inspiracja i ktdrzy potrzeb-
nie sa $wiatu fanfickow, ktory przeciez nie powstatby gdyby nie oni”.
Kontakt z czytelnikami, komentujacymi, przejmujacymi sig, sugeru-
jacymi i kibicujacymi pisarzom-amatorom, przyniost znajomosci i/lub
przyjaznie kazdej z trzech tworczyn fanfiction. W najintensywniejsze
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i najbardziej trwale relacje ze swoimi czytelnikami wchodzita Talvi,
ktéra z wieloma osobami z sieci nawiazala blizsze znajomos$ci. Wir-
tualne kontakty ewoluowaly, by od komentarzy na blogu i rozméw
przez komunikatory, z wolna przej$¢ w $mielsze formy komunikacji:
smsy, rozmowy telefoniczne, spotkania ,,w realu”, a nawet wspolne
wakacje. ,,Czytelnicy zawsze byli dla mnie wazni i zawsze staralam
si¢ jako$ blizej ich poznaé. Zwykle zaczynatam od rozmowy o zain-
teresowaniach, o dalszych losach jej bohateréw... I tak od stowa do
stowa poznawalo si¢ ludzi” — wyznata Talvi. Melodie i Bloo nigdy nie
wyszly poza §wiat wirtualnych znajomosci, jednak nadal utrzymuja
kontakt z czytelnikami swych opowiadan.

Jak wykazaly odpowiedzi losowo wybranych ankietowanych,
wiedza internatdw na temat tworzenia opowiadan fanfiction jest nie-
mata. Nawet osoby deklarujace, iz z terminem ,,fanfick” nigdy si¢ nie
zetknely, na pytanie o dziela, ktorych tematyka moze inspirowac do
tworczo$ci amatorskiej, intuicyjnie wymienialy tytuly ksiazek, fil-
moéw czy seriali, na ktorych pisarze amatorzy rzeczywiscie si¢ wzoru-
ja. Ponadto osoba oddajaca si¢ swojej pasji w wigkszos$ci przypadkow
moze liczy¢ na przychylno$¢ i zrozumienie, a w najgorszym razie na
obojetnosé tych, ktorzy jej zainteresowan nie podzielaja. Samo zjawi-
sko tworzenia i rozpowszechniania fanowskich tworow nie jest wcale
wynalazkiem wspoétczesnosci, cho¢ moze sig takim wydawaé. W dzi-
siejszych czasach przed tego rodzaju aktywnoscia otwieraja si¢ nowe
mozliwos$ci, ktore niegdys byly nie do pomyslenia.

Tworzenie fanfiction to nie tylko niezobowiazujace hobby, ale
takze forma dos¢ trudnej pracy, ktéra z pewnoscia rozwija wyobrazni¢
i pozwala na doskonalenie pisarskiego warsztatu, ale nie bez pewnych
wysitkow. Rozbudzony apetyt czytelnika wymusza na parajacym si¢
pisaniem fanie-amatorze, by ten konstruowat wielowatkowe, niekiedy
skomplikowane, wymyslone przez siebie opowiesci i umiejetnie taczyt
je z obowiazujacym kanonem oraz dawat zycie nowym, niebanalnym,
fikcyjnym bohaterom, ktérych drogi skrzyzuja si¢ z zapozyczonymi
z pierwowzoru ulubiencami. Warto zwrdci¢ uwage na wazna rolg czy-
telnika w procesie zar6wno tworzenia jak i odczytywania fanfiction:
to przez wzglad na jego zadowolenie i oczekiwania autor-amator re-
widuje swoje pierwotne plany wzgledem bohaterow, jest gotow doko-
na¢ zmian, ktorych wezesniej nie brat pod uwage. Czytanie komen-
tarzy inspiruje tworcg niemal w takim samym stopniu, w jakim jego
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tworczo§¢ wptywa na odbiorce. Przyjaznie i znajomosci zawierane
dzigki komentarzom w wirtualnym §wiecie bardzo czgsto maja swoja
kontynuacj¢ w zyciu realnym i owocuja dtugoletnimi kontaktami.

Fanfick moze by¢ przejawem tgsknoty za ukoniczonym dzietem
i desperacka proba przedhuzenia zycia bohaterom-ulubiencom czy tez
zaprezentowania ich szerszemu krggowi osob z wilasnej perspekty-
wy; opowiadania tego typu nierzadko rodza si¢ z buntu i niezgody na
pewne wydarzenia opisane w oryginale, wreszcie moga one by¢ wy-
$mienitym sposobem spg¢dzania wolnego czasu i wyrazicielem pewnej
mody — z jakichkolwiek wzgledow tworcy nie podjeliby si¢ pisania
tego typu opowiadan, zawsze pozostang one wyrazicielami ich pasji,
emocji i przemyslen zwiazanych z pewnym utworem, ktdry poprzez
swa tworczos¢ pragna, $wiadomie badz nie, odkry¢ na nowo.
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E-TNOLOGICZNIE

JUSTYNA KWASNIEWSKA

LHAPPY POSTCROSSING!!!”

Cele i metody badawcze

W XXI wieku Internet jest narzedziem wszechmogacym,
przesyconym kazda niemal dziedzing zycia. Dostarcza informacji,
pozwala zawiera¢ nowe znajomosci, prowokuje nawet powstawanie
emocji. Wiele napisano na temat psychologii Internetu, a niniejsza
praca to tylko proba nakreslenia wptywu owego medium na grono
ludzi przyznajacych si¢ do pewnych zainteresowan. Materiaty przy-
datne do napisania tej pracy pozyskatam w Sieci — ku zaskoczeniu
niewielu. Trudno bowiem o lepsze zrédto informacji na temat inter-
netowych spotecznosci, niz zaglebienie si¢ w ich Srodowisko natural-
ne. Temat, ktorym si¢ zajmujg, oscyluje wlasciwie pomigdzy $wia-
tem wirtualnym a rzeczywistym, realnym. Sama idea postcrossingu
— bo o nim wlasénie niniejsza praca traktuje, opiera si¢ na mechani-
zmach funkcjonujacych w zupehie realnej rzeczywistosci, jednak-
ze swym jestestwem w obecnych czasach wypetnia rowniez maty
fragment wirtualno$ci. Ot6z projekt, jakim jest postcrossing, opiera
si¢ w glownej mierze na idei poczty. Forma tradycyjna, dla bardzo
wielu ludzi wrgcz przestarzata i nieatrakcyjna, okazata si¢ w obec-
nym stuleciu nadal posiada¢ pewien magnetyzm przyciagajacy okre-
Slona grupe ludzi. Co takiego fascynuje ich w tego rodzaju kore-
spondencji? Dlaczego postanowili wciagnac si¢ w zabawg i jaka rolg
w tym wszystkim odgrywa Internet? Wreszcie kim jest postcrosser?
Czy proba stworzenia modelu, ogdlnej charakterystyki ,,przesytacza
pocztowek”, si¢ powiedzie? Podstawa do wyciagania wnioskow byty
przeprowadzone przeze mnie internetowe ankiety. Grupa docelowa
majacag udzieli¢ informacji na postawione w nich pytania stanowili
ludzie zaangazowani w projekt, pasjonujacy si¢ taka forma zabawy,
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Zrédto: www.postcrossing.com.pl

poswigcajacy jej czas. Odpowiedzi na ankiete udzielili mi aktywni
uzytkownicy forum poswigconego polskim postcrosserom, poniewaz
oni jako ci najbardziej zaangazowani interesowali mnie szczegolnie.
Ciekawito mnie zwlaszcza to, co takiego daje im ta niepozorna, nie-
powazna zdaniem niektorych zabawa, ze poswigcaja jej tyle czasu?
Jakie prywatne potrzeby dzigki niej zaspokaja kazda z tych person?
Jednym z zatozen projektu jest przelamywanie barier, zacieranie gra-
nic politycznych, nacjonalistycznych, rasowych, religijnych, geogra-
ficznych. Czy uczestnicy rowniez w taki sposob podchodza do cate-
go przedsigwzigcia, czy dostrzegaja te idee i moc plynaca z czegos
tak niewinnego i z pozoru zwyczajnego, jak pocztoéwka otrzymana od
nieznajomego z sasiedniego kraju?

Aby lepiej poczuc atmosferg towarzyszaca przynaleznosci do
spotecznosci postcrosserow, aby widzie¢ temat oczami ,,pocztowko-
wicza”, stalam si¢ jednym z nich. Nie bylo to trudne. Wystarczyta
szybka rejestracja na oficjalnej stronie projektu i juz do swojej listy
status6w mozna bylo dodac jeszcze jeden: postcrosser. Wiele osob jest
zdania, ze obecnos¢ tego typu ludzi w sferze wirtualnej jest spowo-
dowana wsz¢dobylstwem Internetu, ale gdyby zabrakto tego medium
wydajacego si¢ na pierwszy rzut oka by¢ spoiwem taczacym t¢ kon-
kretna spotecznos$é, ich zainteresowanie taka rozrywka zapewne by
nie zmalalo. Jednakze trudno skonfrontowac terazniejszo$¢ z tego ro-
dzaju hipotetyczna sytuacja, gdyz mowic¢ to jedno, a stana¢ w obliczu
niedogodnosci wynikajacych z braku jednego z ogniw taczacych do
tej pory pasjonatéw i nie zmieni¢ swojej postawy to drugie.
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Podstawa analiz byla ankieta przeprowadzona w przestrzeni
wirtualnej wsrod aktywnych uczestnikow forum po§wigconego pol-
skim ,,pocztowkowiczom”. Na moja prosb¢ o wypeknienie ankiety
odpowiedziato 36 osob. Sama za$ ankieta zawierala 15 pytan zarow-
no otwartych jak i zamknigtych i byla dostgpna w Sieci w sierpniu
i wrzesniu 2011roku. Wsréd tych trzydziestu szesciu osoéb znalazio
si¢ 29 kobiet i 6 mg¢zczyzn. Réznica liczbowa po zsumowaniu przed-
stawicieli obu plci 1 poréwnaniu jej z liczba ankiet, wynika z nie-
okreslenia si¢ jednego z uczestnikow niniejszego badania. Nie jest to
jednak niescisto$¢ tak duza, aby znieksztatci¢ nam obraz catej grupy,
w ktorej zdecydowanie przewazaja przedstawicielki plci zenskiej.
Przedzial wiekowy respondentow ksztattowat si¢ pomigdzy 16. a 45.
rokiem zycia, przy czym osoby w wieku nie przekraczajacym liczby
30 byly w wigkszosci 1 stanowily az 88,57% wszystkich odpowiada-
jacych. Dokladnie taki sam wskaznik procentowy obrazowat liczbg
0s6b deklarujacych stan wolny badz trwanie w zwiazkach nieformal-
nych, za$ 11,43% to osoby znajdujace si¢ obecnie w zwiazku malzen-
skim. Dwadzie$cia cztery osoby mogly si¢ poszczyci¢ uzyskanym
wyzszym wyksztatlceniem badz jego zdobywaniem, zas 10 oséb to
ludzie, ktorzy zakonczyli swa edukacje na szkole $redniej lub jeszcze
przez ten etap nie przebrngli do konca. Ro6wniez przewazajaca grupe
respondentéw stanowily osoby, ktore na co dzien zajmuja si¢ praca
umystowa. Byly to zatem osoby uczace si¢ lub pracownicy biuro-
wi, a tylko niewielka grupke stanowia zarabiajacy na zycie fizycznie
(3 osoby) lub bezrobotni (2 osoby).
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Czym jest postcrossing?

Ze wzgledu na do$¢ duzy wskaznik niewiedzy wsrod ludzi,
czym wlasciwie jest postcrossing, wlasciwym bedzie zamieszczenie
W tym miejscu paru stow wyjasnienia. Otdz Postcrossing jest serwi-
sem spoteczno$ciowym, ktory wraz z tymi zdecydowanie bardziej po-
pularnymi, takimi jak Facebook.com czy Nasza-klasa.pl, dzieli prze-
strzen wirtualna. Po zarejestrowaniu na oficjalnej stronie projektu:
Postcrossing.com, jej uzytkownicy otrzymuja mozliwo$¢ wysytania
i otrzymywania kartek pocztowych od nieznanych im o0séb z catego
$wiata. Strona internetowa funkcjonuje w jezyku angielskim — lingua
franca wspotczesnego $wiata i w takim jgzyku tez oficjalnie przyjglo
si¢ korespondowac, chyba ze odbiorca zadeklarowat znajomos¢ jakie-
go$ innego jezyka, znanego réwniez nadawcy. Statystyki na sierpien
2011 roku informowaty, ze ponad 240 tysigcy postcrosserow ze 198
krajow wystato ponad 8,2 mln kartek. Nie jest to mato, jednak liczba
niecalego ¢wier¢ miliona uczestnikOw w poréwnaniu z nieprzebrana
rzesza uzytkownikow odwiedzajacych inne portale spotecznosciowe
i Internet w ogdle, moze zapewnia¢ postcrosserom poczucie swego
rodzaju niszowosci. Ma to takze, jak si¢ okazuje, odzwierciedlenie
W postrzeganiu siebie w ten sposob przez konkretne jednostki, gdyz
69,44% badanych czulo si¢ jako ,,pocztowkowicze”, kim$ o orygi-
nalnym hobby i nietypowym zainteresowaniu. Jak si¢ okazuje, caty
czas jest jeszcze na $wiecie wiele 0sob, ktore cenia sobie prawdziwa,
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namacalng korespondencj¢ bardziej od wspolczesnego e-maila czy
zwigztej wiadomosci sms.

Catly projekt natomiast rozpoczal swoja histori¢ w matym stu-
denckim pokoiku Portugalczyka o nazwisku Paulo Magalhaes. Po
pewnym czasie narodzit si¢ pomyst podzielenia si¢ swoimi zaintere-
sowaniami dotyczacymi kolekcjonowania pocztowek ze zdecydowa-
nie wigkszym gremium, co zaowocowato wystartowaniem 24 lipca
2005 roku oficjalnej strony internetowej poswigconej postcrossin-
gowi, ktora z czasem stala si¢ portalem spotecznosciowym. Grupy
postcrosserow zaczgly sig skupia¢ rowniez na forach internetowych
poswigconych projektowi, tak jak to uczynili polscy kolekcjonerzy
w 2009 roku, zaktadajac pierwsze polskie forum.

Zapytani, skad dowiedzieli si¢ o tego rodzaju zabawie, w wigk-
szosci odpowiedzieli, ze wlasnie z Internetu, cho¢ pojawiaty si¢ row-
niez odpowiedzi, ze od znajomych, z prasy badz z radia. Zdecydowa-
na wigkszos$¢ respondentow dziatata na tym polu nie dtuzej niz 2 lata
(31 o0sdb), a zaledwie 5 0sob zajmowato si¢ tym zdecydowanie dtu-
zej. Co ciekawe, pomimo deklaracji tylu osob, iz o takim korespon-
dowaniu z ludzmi z catego $wiata dowiedzieli si¢ z Sieci, niemal 70%
z nich wczes$niej starato si¢ utrzymywac kontakt w formie tradycyjne;j
nickoniecznie ze znajomymi. Czgsto pojawiaja si¢ wzmianki o wysy-
faniu pocztowek do rodziny Iub znajomych z pozdrowieniami z wa-
kacji lub $wiatecznymi zyczeniami, ale nie mniej popularne okazuje
sig¢ pisanie listow zaréwno do przyjaciot jak i do ludzi zupehie sobie
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obcych, np. w ramach ,,Marzycielskiej poczty”!. Same zbiory kartek
zaczely si¢ w wielu przypadkach rozrasta¢ znacznie wezesniej, zanim
ich wilasciciele uslyszeli o samej idei postcrossingu. Kilkoro uczest-
nikéw badania przyznalo si¢ do tego, ze od dawna pragngli otrzymy-
waé — w miar¢ mozliwosci regularnie — listy badz kartki, w ktérych
napisanie strona nadawcza wlozyta pewien wysitek, czas i serce, ale
nie znali nikogo, kto 6w czas chciatby temu poswigcic. Interesujacy
wydaje si¢ fakt, iz nawet wsrod ludzi przejawiajacych takie zaintere-
sowania kolekcjonerskie, oddajacych si¢ swej pasji catkowicie, bo-
wiem kojarzy im si¢ z przyjemnym sposobem na oderwanie si¢ od
wspolczesnosci, ze zwroceniem si¢ ku przesztosci, tradycji, czemus
tracajacemu nawet o pewien romantyzm, znalez¢ mozna takze ludzi
o nieco innym podejsciu. Deklaruja oni otwarcie, ze gdyby projekt,
ktoéry przeciez na co dzien daje im tyle rado$ci oraz satysfakcji, istniat
dzi§ w zupelnym oderwaniu od Internetu, to nie zainteresowaliby si¢
nim w rownym stopniu co za sprawa popularnego medium. W du-
zym przyblizeniu 30% ,,fascynatow” starej tradycji nie hotdowatoby
jej z takim zaangazowaniem, gdyby nie miata oznak XXI-wiecznego,
globalnego szalenstwa.

Cele postcrossingu

Czego zatem tak naprawdg tam szukaja, co z calej zabawy za-
bieraja dla siebie? By¢ moze odpowiedz kryje si¢ w tym, co ,,wy-
mieniacze pocztowek” uwazaja za tak zwang glebsza ideg projektu,
bowiem ponad potowa z nich twierdzi, ze faktycznie takowa jest
w nim ukryta. I tutaj pojawia si¢ wachlarz odpowiedzi: poczynajac
od zréznicowania dnia powszedniego czy ,,doenergetyzowania sig”,
a konczac na zblizaniu do siebie roznych narodowosci, kultur i ras.
Poscrossing daje ludziom mozliwo$¢ przynajmniej w taki ulotny spo-
sob dotknigcia tego, co nieznane i niedostgpne. Wielu z nas bowiem
rzadko w zyciu podrézuje, nie ma mozliwosci zobaczenia wigkszoSci

! Akcja dobroczynna rozpoczgta pod koniec 2009 roku, polegajaca na wy-
sytaniu przez ludzi listow badz kartek do nieznanych im wcze$niej, chorych
dzieci. Projekt posiada wtasna strong internetowa, na ktorej zamieszczane sa
profile dzieci wraz z adresami, pod ktére mozna kierowaé korespondencje,
jest koordynowany przez wolontariuszy.
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miast w Polsce, a co dopiero méwi¢ o wyjezdzie za granicg. ,,Po-
zna¢ $wiat nie ruszajac si¢ z domu”, ,,przyjemny i niebanalny sposoéb
na poznanie nowych ludzi, kultur, zwyczajow, miejsc o ktérych nie
styszelismy”, ,,znoszenie granic migdzyludzkich, tolerancja”, ,,pozna-
wanie $wiata, ludzi i sprawianie innym radosci”, ,,powrdét do bardziej
bezposredniego kontaktu niz tylko Internet” — oto tylko niektore z wy-
powiedzi w tej kwestii.

Wielka przyjemno$¢ sprawia odnalezienie w swojej skrzynce
pocztowej kartki, ktora kto§ z drugiego konca §wiata wybral specjal-
nie dla ciebie z myS$la o sprawieniu ci przyjemnosci. Czyje$ dlonie
nakreslity do ciebie parg stéw pozdrowien, ze zwigztym przedstawie-
niem swojej sylwetki. Ktos, kto jeszcze do niedawna nie miat pojgcia
o twoim istnieniu, nie wiedzial nawet, ze taki kraj jak Polska istnieje,
zamaszystym ruchem dlugopisu kresli litery uktadajace si¢ w two-
je imi¢ i nazwisko. By¢ moze brzmi to zbyt emfatycznie, ale sa to
rzeczy, ktore cztonkom tej spotecznosci sprawiaja najwicksza radosé¢
i satysfakcje.

Wszyscy uznaja postcrossing za bardzo wazng cze$¢ swojego
zycia, traktuja go jak prawdziwe hobby, pasj¢ i rzeczywiscie wiele
emocji wypltywa z wypowiedzi na zadane przeze mnie pytanie: co
w tym wszystkim sprawia im najwigksza rados¢? I tutaj mnoza si¢
wypowiedzi, potwierdzajace moje wczesniejsze stowa. To, ze idac
sprawdzi¢ pocztg, nigdy nie wiedza, co zastana, ciagle myslenie
o tym, skad tym razem otrzyma si¢ wiadomos$¢, co bedzie zawierata
i czy kartka si¢ im spodoba. Jednakze réwnie wazne sa pocztowki,
ktére samemu wysyla si¢ w §wiat — to podniecenie, gdy za chwilg
okaze sig, kto zostal przez nich wylosowany i tym samym komu beda
mieli okazje zrobi¢ niespodzianke swojq przesytka. Jest to ciekawy
sposob na poznanie nowych ludzi, przyjrzenie si¢ nieznanym sobie
kulturom i krajom, gdyz wysylajac kartke w okreslone miejsce, wie-
dzieni ciekawo$cia staraja si¢ dowiedzie¢ o nim cho¢ trochg. Jest to
wobec tego swego rodzaju sposob na poznanie nieznanego bez wy-
chodzenia z domu. Bardzo milta wydaje si¢ perspektywa sprawienia
komus rados$ci, zatem wazne jest dobranie odpowiedniej pocztéwki,
po wezesniejszym uwzglednieniu preferencji odbiorcy. Niewazne jest
w tym momencie to, ze poswigca si¢ na to duzo czasu i pienigdzy
— cho¢ z pewnoscia nie tak wiele jak w przypadku niektorych, nieba-
gatelnie kosztownych hobby. Liczy si¢ sama idea. Jesli si¢ postaraja,
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to kto$ rowniez postara si¢ dla nich, a ta §wiadomo$¢ tego faktu jest
bardzo mita.

W odpowiedziach na pytanie: jakimi kryteriami respondenci
kieruja si¢ przy wyborze pocztowek, powyzsze dywagacje znajduja
dla siebie potwierdzenie, bowiem wszyscy jednoglo$nie stwierdzili,
iz najwazniejsze sa dla nich preferencje odbiorcy. Jednoczesnie jed-
nak nalezy si¢ liczy¢ z aktualnie dostgpnymi wzorami, na co zwraca
uwage 24 na 36 przebadanych. Okoto 36% badanych lubi przesytaé
pocztowki promujace swoj kraj, miasto, region, prawdopodobnie
dlatego, aby pokaza¢ innym, ze oni rowniez maja co$ do pokazania.
Mozna to uznaé za jedna z form lokalnego patriotyzmu, bo przeciez
gdyby nie byli dumni z miejsca, w ktorym zyja, to czy tak chetnie by
si¢ nim chwalili? Odzwierciedleniem tej tezy sa takze tresci, ktore
nadawcy przekazuja, a mianowicie ponad 86% zapytanych stwierdzi-
Yo, Ze pisze gléwnie o swoim kraju lub miescie. Bardzo czgsto ludzie
pisza parg zdan w rodzimym jezyku badz thumacza, co znajduje si¢ na
obrazku, opisuja histori¢ przedstawionego obrazku miejsca. Ale jak
si¢ okazuje, lubig tez pisa¢ po prostu o sobie, albowiem tak wtasnie
odpowiedzialo niemal 67% zapytanych. Staraja si¢ stanowczo unikac
szablonowych tekstow, lecz za kazdym razem da¢ co$ od siebie, czy-
niac kazda wystana kartke niepowtarzalna. To, jak wazny jest projekt
dla tych ludzi, ma odbicie w tym, ile czasu mu poswigcaja — a po§wig-
caja go codziennie nawet po kilka godzin. Czgste losowanie nowych
adresow, logowanie si¢ na oficjalnej stronie internetowej, kilkukrotne
w ciagu dnia zagladanie na forum po$wiecone polskim postcrosserom
jest zajeciem czasochtonnym.

Postcrossingowcy jako ,,nowoplemi¢”

Jak widaé, entuzjastéw nie brakuje, jednak nalezy uwzgled-
ni¢ to, wsrdd jakiej grupy byto przeprowadzane badanie. Z pewnoS$cia
gdyby przesledzi¢ losy zdecydowanie wigkszej grupy, znalezliby si¢
w niej tacy, ktérzy nie odkryli w zabawie tego, czego oczekiwali, nie
moga poswigcaé temu tyle czasu, ile by chcieli, wigc zrezygnowali
lub najzwyczajniej w $wiecie si¢ znudzili. Jednakze wybratam taka
a nie inng grup¢ badawcza ze wzgledu na to, iz chcialam stworzy¢
portret polskiego ,,fascynata” postcrossingiem, a gdziezby ich mogto
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by¢ wigcej niz nie na forum, na ktére zagladaja ludzie naprawdg po-
chlonigci sprawa.

Mysle, ze dobrym okresleniem zbiorowosci, ktorej si¢ w tym
momencie przygladamy, jest termin ,,nowoplemi¢”, ktére do uzytku
wprowadzit Michel Maffesoli. Wedtug jego definicji, jest to ,,zbioro-
wos¢ ludzi czgsto odleglych przestrzennie, ktorych poczucie wspol-
noty i tozsamo$ci wyrasta nie w wyniku wspdlnego wychowania
i przebywania, tylko wskutek wspolnych zainteresowan, pomystu na
spedzenie czasu wolnego, wspolnych idealow czy choc¢by pogladow”
(Maffesoli 2008, s. 206). Srodowisko postcrosserow moze by¢ zatem
uznane za przyktad nowoplemienia skupiajacego si¢ wokét forum in-
ternetowego.

Zainteresowanie tematem zbieractwa pocztowek wiaze sig
W znacznym stopniu z innymi zainteresowaniami i z nich wynika.
Bardzo czgsto powtarzajacym si¢ watkiem sa podréze. Mozna za-
tem wysnu¢ wniosek, ze dziatanie w projekcie stanowi niejako probeg
poszerzenia horyzontdw, wybiegnigcia poza swa niemozno$¢ bycia
wszedzie tam, gdzie by si¢ chcialo by¢, specyficzna rekompensatg
przymusu bycia akurat tu i teraz. Trafnie opisuja to stowa w jednej
z ankiet: ,,podr6zowaé nie mogg, to przynajmniej tak poznam $wiat”.
Wisrdd pojawiajacych si¢ wypowiedzi na temat innych zajeé i pasji
wyrozni¢ mozna takze: literature, muzyke, fotografi¢, numizmatyke,
programowanie, robotki reczne, historig, kulinaria, polityke, biologie,
strzelectwo, sport. Sa to tylko nieliczne wymienione przez responden-
tow zainteresowania, lecz wystarczajaco ukazuja nam, jak réznych lu-
dzi potrafi skupi¢ w jednym miejscu (w tym przypadku w konkretnej
przestrzeni cyfrowej) jedna z ich fascynacji. Gdyby chcie¢ nakresli¢
ogo6lny portret przecig¢tnego postcrossera, zdajac sobie sprawe z roz-
norodnosci ludzkich charakterow, osobowosci, srodowisk wzrastania
i warunkow zycia, okazuje sig, ze jest to bardzo trudne. Mimo mo-
ich wcze$niejszych zatozen i proby uczynienia takiej charakterystyki,
postanowitam zaniecha¢ stwarzania uogdlnionego opisu, ze wzgledu
na zbyt malq i tym samym umykajaca wszelkim uogdlnieniom grupg
przebadana.

Mozna by si¢ jednak pokusi¢ o pewne uproszczenie w kwestii
preferencji co do otrzymywanych kartek, gdyz akurat w tym przypad-
ku grupa przejawia spora homogenicznos¢. Nie byto bowiem osoby,
ktdéra nie wymienitaby pocztowek z widokami nieznanych im miejsc,
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zabytkow, krajobrazow (zaroéwno tych naturalnych jak i zurbanizowa-
nych), jako te, ktére otrzymuja z satysfakcja. Czgsto pojawiaja sig tez
sugestie, iz najbardziej pozadane sa kartki przesylane z miejsc egzo-
tycznych. Pojecie egzotyki jest oczywiscie wzgledne, poniewaz kaz-
dy ma wypracowana wlasna jej definicj¢. Jednakze mozemy uznaé,
ze chodzi o obcowanie z niepoznanym, odleglym, niedostepnym. Tym
bardziej interesujaca dla tych ludzi staje si¢ mozliwo$¢ utrzymywania
kontaktu z innymi postcrosserami, poznania ich blizej i zniwelowania
swojej anonimowosci. 25 osob zdeklarowalo pozostawanie w mniej
lub bardziej statym kontakcie z innymi uczestnikami zabawy. Jeze-
li chodzi o formy tych kontaktéw, to najczesciej powtarzajacymi si¢
byty: korzystanie z forum, blogéw, poczty elektronicznej, popularnych
portali spotecznosciowych, np. Facebook.com, czyli formy nie wy-
chylajace si¢ poza ramy Internetu. Ale nierzadko pojawiajq si¢ takze
w tym miejscu formy tradycyjne, jak pisanie do siebie listow, czyli tak
zwane pen-pals. Rzadko$cia sa raczej bezposrednie kontakty osobiste.

A jak na postcrossing zapatruja si¢ 0osoby z nim nie zwigzane?
Jak juz wspominalam na poczatku pracy, bardzo nieliczni ludzie po-
siadaja wiedzg o tym, czym jest 6w projekt. Osobiscie podczas moich
rozmdéw z osobami mi znanymi, za kazdym razem bytam zmuszona
udzieli¢ kilkuzdaniowych wyjasnien, na czym cata rzecz polega. Jesli
za$ chodzi o konkretne reakcje oséb postronnych na wie§¢ o hobby
moich respondentow, okazuje si¢, ze w ponad 80% przypadkow spo-
tkali si¢ oni z zainteresowaniem znajomych przedmiotem badan. Lecz
z drugiej strony 25% ,,pocztdéwkowiczow” spotkalo si¢ rowniez z wy-
$mianiem, prawdopodobnie dlatego, iz zbieranie pocztowek kojarzy
si¢ wspotczesnym ludziom z zajgciem bardziej wlasciwym emerytom
niz mtodym ludziom przed trzydziestka, ktérzy stanowia wsrdd an-
kietowanych zdecydowana wigkszos$¢.

Funkcje postcrossingu

Pozostaje jeszcze do omdwienia kwestia, ktora miala by¢ z za-
lozenia w niniejszej pracy kluczowa, a mianowicie kwestia potrzeb.
Poprositam osoby ankietowane, aby w kilku zdaniach okreslity, co ich
zdaniem daje uczestnikom postcrossing, jakie indywidualne potrze-
by jest on w stanie zaspokoi¢? Wsérod najczesciej pojawiajacych sig
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odpowiedzi nalezy wymienié: ch¢é poznania $wiata, udoskonalanie
jezyka angielskiego, che¢ poszerzenia kolekcji pocztowek i potrzebg
nawiazania kontaktu z ludzmi z odleglych regionéw $wiata. Kluczo-
wym jest tutaj pojecie ,,poznania”: odleglych zakatkow, kultur, jezyka,
ludzi, wszystkiego co do tej pory bylo obce. Czy chodzi tutaj o zwykla
cheé nauki? By¢ moze, ale mysle, ze nie tylko. Owszem, sporo mozna
si¢ nauczy¢, kiedy podczas przesylania i otrzymywania koresponden-
cji staramy si¢ zaglebi¢ w specyfike adresata badz nadawcy. Jesli ktos
podchodzi do sprawy powaznie i stara si¢ wynie$¢ z tej zabawy co$
wigcej niz posiadanie prostokatnych kawatkow papieru z ilustracja,
moze znacznie poszerzy¢ swoje horyzonty, wzbogaci¢ swa wiedzg.
Istnieje bowiem ryzyko zafascynowania si¢ okreslonym aspektem
czyjej$ kultury do tego stopnia, ze wzbudza on silne emocje i cheé
nieustannego poglebiania wiedzy, rowniez empirycznie. To pragnie-
nie realnego dotknigcia obcej kultury w wielu przypadkach pozostaje
nienasycone, ze wzgledu na brak mozliwosci wyjazdu. ,,Mozliwo$¢
zobaczenia odlegtych zakatkdéw §wiata, szczegolnie wtedy kiedy nie
ma si¢ mozliwosci osobi$cie podrdézowac”. ,,Wielu postcrosserow
marzy o podrozach, jednak nie kazdy moze sobie na nie w danym
momencie pozwoli¢”.

Jak juz wspomniatam, w catej zabawie nie chodzi tylko o ko-
lekcjonerstwo i chgé poznania odmiennych kultur. Dzi§ juz prawie
nikt nie zamyka si¢ we wlasnym orbis interior, nie boi si¢ tego, co
znajduje si¢ poza granicami miejscowosci, w ktorej zamieszkuje. Po-
wodem tego jest otwarcie granic politycznych i mentalnych, mozli-
wos¢ sprawnego przemieszczania si¢, swobodnej komunikacji mig-
dzyludzkiej, co w znacznej mierze zawdzigczamy Internetowi. W tym
momencie wracam ponownie do pojgcia nowoplemion. Postcrossing.
com jest portalem spolecznosciowym, ktory daje ludziom mozliwosé
nawiazywania kontaktow z innymi osobami, przejawiajacymi po-
dobne zainteresowania. Jeden z respondentéw nawet okreslil, ze po-
stcrossing zaspokaja potrzeby zawierania nowych znajomosci, uzna-
nia i przynalezno$ci do jakiej$ zamknigtej spolecznosci. By¢ moze
w pewnym sensie chodzi tutaj rowniez o ch¢¢ wyrdznienia si¢ sposrod
thumu, czlowiek ,,moze robi¢ co$§ czego nie robi kazdy”. Zreszta ten
temat byl juz poruszany na poczatku pracy, gdy pisatam, ze blisko
70% przebadanych czuje si¢ kim$ o oryginalnym hobby. Zaintereso-
waly mnie takze slowa, ze ,,cztowiek nie czuje si¢ samotny”. Nawet
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zyjac w tak otwartym $wiecie, gdzie pokonywanie barier odlegtoscio-
wych i komunikacyjnych nie powinno stanowi¢ problemu, wielu lu-
dzi ma klopot z nawiazywaniem kontaktéw z innymi. Postcrossing
jest jednym ze sposobow poznania ciekawych osobowosci, skupia
wokot siebie grono 0s6b o podobnych zainteresowaniach, daje mozli-
wos¢ wymiany informacji, zawiera zatem wszelkie znamiona portalu
spotecznos$ciowego o profilu hobbystycznym. Warto dodaé, ze termin
,,Serwis spoteczno$ciowy” zostat po raz pierwszy zastosowany w la-
tach 50. XX w. w USA, a jego tworca byt profesor John Barns, de-
finiujacy je jako duza grupg oséb potaczonych wspdlnym zadaniem,
praca czy hobby (Hetman 2009, s. 4).

Czy postcrossing jest zatem uciele$nieniem tgsknoty za prze-
sztoscia i tradycyjna forma korespondencji, czy tylko kolejna roz-
rywka wymy$lona przez spoteczno$¢ internetowa w celu przetamania
nudy w sieci? Po przeanalizowaniu odpowiedzi dosztam do wniosku,
ze projekt ten znacznie wigksza rol¢ odgrywa w Internecie niz w re-
alnej rzeczywistosci. Oczywiscie oba te $wiaty wzajemnie si¢ prze-
nikaja, lecz to Internet ma tutaj kluczowe znaczenie. Wigkszo$¢ osob
o zabawie dowiedziala si¢ z Internetu i najczgsciej poprzez to medium
utrzymuje kontakt z innymi uczestnikami. Te stowa nie odnosza si¢ do
wszystkich postcrosserow, bo z pewnoscia znajda si¢ tacy, ktorzy moz-
liwo$¢ korzystania z oficjalnej strony internetowej postrzegaja tylko
jako dodatek pomocny w realizowaniu hobby — zbieraniu pocztowek.
Znamienne dla mnie sa deklaracje respondentdow, ktérzy uznali, ze
gdyby nie obecnos¢ w sieci, to postcrossing nie miatby dla nich az
takiego znaczenia, nie poswigcaliby mu tyle czasu, co obecnie. Mozna
zatem pokusic sig o stwierdzenie, iz postcrossing jest cieckawym sposo-
bem na zapehienie niszy w wirtualnym $wiecie, opartym gléwnie na
idei poczty tradycyjnej, ale nierozerwalnie zwigzanym z dziatalno$cia
w Internecie. To z pewnoscia nic ztego, cata zabawa przynosi bowiem
ludziom wiele radosci i jest sposobem na zapelnienie wolnego czasu.
Pozwala si¢ rozwijaé, poszerza¢ swoja wiedzg o $wiecie, prowoku-
je nawiazywanie kontaktoéw z nieznajomymi, posrednio promuje tez
Polske na $wiecie. Wobec tego nie pozostaje nic innego, jak zyczy¢
wszystkim ,,wymieniaczom pocztéwek’: Happy postcrossing!!!
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ARTUR JABLONSKI

O memach internetowych na przykladzie Pana Andrzeja

Stwierdzenie, ze w Internecie moze zaistnie¢ wszystko to banat,
lecz trudno go uniknaé, gdy chce si¢ zacza¢ rozwazania o fenomenie
memoéw internetowych. Pojgcie memu wywodzi si¢ z ksiazki Samolub-
ny gen Richarda Dawkinsa (Dawkins 2007). Stynny biolog, kontrower-
syjny ze wzgledu na swoja medialng krucjatg przeciwko religijnosci,
uznat go za jednostkg ewolucji kulturowej analogiczng do genu.

Mem trwa poprzez powielanie. Moze nim by¢ dostownie
wszystko. Jednym z najczgéciej przywotywanych przyktadow jest
uporczywie trzymajacy si¢ pamigei fragment piosenki. Nucimy go
nawet wbrew sobie, swoiscie ,,zarazajac” przypadkowych stuchaczy,
ktorych rowniez zaczyna on ,,przesladowac”.

Jednakze pojecie memu bywa tez odnoszone do powazniej-
szych zagadnien, chociazby tak nielubianej przez wspomnianego
Dawkinsa religii, uznawanej w §wietle tej teorii za memplex (grupg
memoOw), a nawet ,,wirusa umystu” wedtug okreslenia Richarda Bro-
diego (Brodie 1997).

Pojecie memu internetowego i jego odmiany

W swoim artykule chcialbym zaja¢ sig¢ zjawiskiem, do ktorego
okreslenia i opisu wykorzystano (w mojej opinii stusznie) terminolo-
gi¢ z zakresu memetyki, czyli tak zwanymi memami internetowymi.
Co chcialem uzmystowi¢ wstgpem do niniejszego tekstu, definicja
samego memu jest bardzo szeroka i do§¢ ptynna. W podobny sposob
realizuje si¢ ona na gruncie Internetu. W zasadzie mozna by do niej
odnies¢ humorystyczna, anonimowa probg okreslenia istoty rocka
progresywnego: rock progresywny to wszystko to, co brzmi jak rock
progresywny. Tautologiczny charakter wypowiedzi dobrze oddaje
ztozono$¢ zagadnienia trudnego do ujgcia w sztywne ramy. Wskazuje
réwniez na nieustanng ewolucjg tego typu muzyki (i w przypadku ana-
lizowanego przeze mnie ponizej materialu — memow), ktéra wymusza
wykluczenie przy mysleniu o niej (nich) tradycyjnych kategorii.
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Podobnie jest z memami internetowymi. Te, ktére mnie szcze-
gblnie interesuja i, na ile mi wiadomo, sa obecnie najczgséciej wia-
zane z tym terminem, to obrazki (a takze krotkie animacje), ktorych
celem jest zazwyczaj rozsmieszenie ogladajacego. Ostatnimi czasy
strony www zbierajace takie materialy przezywaja czasy §wietnosci,
stad stale ro$nie liczba serwisow specjalizujacych si¢ w wyszukiwa-
niu pozadanej przez odbiorce tresci. Wsrdd polskich uzytkownikow
do najpopularniejszych serwisow tego typu naleza Demotywatory.pl
(bowiem demotywator jako taki ma w moim mniemaniu konstrukcje
memu), kwejk.pl, po-land.pl. Drugi z wymienionych obecnie zdaje
si¢ wyprzedza¢ konkurencje — moda na demotywatory powoli prze-
mija. Zagraniczny serwis od lat dominujacy w kategorii dostarczyciel
$miesznych obrazkéw to oczywiscie 4chan (www.4chan.org). Ostat-
nimi czasy bardzo dobrze radzi sobie 9gag.com, wnoszac po ilosci
serwisow, ktore korzystaja z niego jako zrodta. Wymienione strony sa
wigc dobra baza startowa dla chcacych szybko zorientowacé si¢ w tej
tematyce.

Cho¢ ich gtownym celem jest dostarcza¢ rozrywki, memy in-
ternetowe maja ogromny potencjal, coraz czegsciej wykorzystywany
przez marketingowcoéw. W koncu reklama jako taka czgstokro¢ opiera
si¢ na memach — chwytliwych hastach czy viralach — tresciach ma-
jacych samodzielnie rozprzestrzeni¢ si¢ wsrod uzytkownikow przy
okazji polecajac jaki$§ produkt/marke. Na potrzeby réznorakich kam-
panii zaadaptowano roéwniez struktur¢ mema obrazkowego. Daleko
nie szukajac — polska strona www.demotywatory.pl migdzy poszcze-
gblnymi wpisami zamieszcza reklamy, ktore same przyjmuja postaé
demotywatorow. Do mniej oczywistych przykladow, lecz uzmysta-
wiajacych sile tego typu marketingu nalezy grupa animacji, ktorych
charakterystyczna cecha wspolna jest wykorzystywanie logo Facebo-
oka i nowego topowego portalu spoteczno$ciowego, Google+. Jest
to wtérne uzycie juz krazacych po sieci licznych, nie powiazanych
ze soba memow, ktore taczy to, ze w przedstawionej sytuacji jedna
posta¢ pokonuje druga. Glowy oponentdw zastapiono logotypami
obu witryn, przekaz za$ kazdorazowo jest jasny i prosty — Google+
wygrywa ze starszym przeciwnikiem. Kilka z nich znalez¢ mozna na
branzowym blogu Grzegorza Marczaka ,,Antyweb” (http://antyweb.
pl/google-kontra-facebook-na-obrazkach/, wejscie wrzesien 2011).
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Cechy i zasady dzialania memu internetowego

Wsréd memow internetowych pod postacia $miesznych obraz-
kéw da si¢ wyrozni¢ podtyp, do ktorego nalezy bohater niniejszego
tekstu — tak zwany ,,Pan Andrzej”. Nie ma osobnego okres$lenia na
ten rodzaj memowej grafiki — opis cech wyrdzniajacych go z thumu to
jedyny sposob na wlasciwe przedstawienie.

Przede wszystkim nalezy zaznaczy¢, ze Pan Andrzej nie jest
tworem catkowicie oryginalnym i ma za soba pewna, jesli mozna to
tak okresli¢, tradycjg. Ten konkretny nurt tworzenia meméw ma swoje
jasno okreslone reguly. Charakterystyczne elementy graficzne takich
memow to:

— wyeksponowany w centrum obrazka bohater (posta¢ ludzka

lub zwierzgca, fikcyjna lub istniejaca — w zasadzie dowolna.
Jezeli chodzi o jej wyglad to da si¢ zauwazy¢ tendencje do
umieszczania jedynie glowy postaci, aczkolwiek nie zawsze
— mem- pingwin przedstawia samego ssaka);

— odpowiednie tto (najczgsciej proste, dwukolorowe, w bar-
wach wspotgrajacych ze swoim bohaterem);

— dwa rownolegle wzgledem siebie napisy umieszczone od-
powiednio nad i pod postacia (sa to jej wypowiedzi lub po-
chodzacy z zewnatrz komentarz do okreslonego zachowa-
nia, cechy, itd.).

Potaczenie trzech wymienionych elementow daje razem pe-
wien prosty komunikat, ktory najczesciej jest jakas socjologiczna
obserwacja, przede wszystkim bazujaca na stereotypach. Zdarzaja
si¢ jednak odstgpstwa od normy — jedna z szerzej rozpoznawalnych
figur wttoczonych w ramy tego typu mema jest myslacy/filozofuja-
cy dinozaur (Philosoraptor), skupiony na wynajdywaniu paradoksow
W otaczajacej nas rzeczywistosci, dowcipnych lub mniej, podawanych
w formie pytan (przyktadowo: ,,Nawet jezeli zdecydujg si¢ nie decy-
dowac, to przeciez i tak podejme decyzje?” lub ,,Jezeli pieniadze sa
zrodtem wszelkiego zta, to czemu prosza o nie w kosciele?”).

Warto zaznaczy¢, ze tworzacy memy uzytkownicy sa §wiadomi
rzadzacych nimi regul, orientuja si¢ w nich btyskawicznie i w wigk-
szoSci stosuja si¢ do nich bez obiekcji. Mimo to, powstaja oczywiscie
nowe metody wykorzystania istniejacego jakis czas mema. O ile po-
zostaja one w zgodzie z jego dotychczasowym profilem, nie budzi
to wigkszych emocji, jest aprobowane. Kiedy jednak kolejni autorzy
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zaczynaja zbyt daleko odbiega¢ od pierwotnie wiazanych z memem
sensOw, budzi to sprzeciw internautow. Jeden z memow naleza-
cych do serii ,,rage memes”, ,,Me gusta” (co po hiszpansku znaczy
,»to mnie zadowala”, najczgéciej rozumiane jest za$ jako ,,lubig to”),
przedstawiajacy zadowolona z czego$ (siebie? Stanu rzeczy?) ming
wedlug panujacych w $wiecie memow zasad wykorzystywany by¢
powinien w sytuacjach, w ktorych chcemy podkresli¢ nasze zado-
wolenie z zaistnienia czego$ obrzydliwego, oblesnego, co nie cieszy
si¢ powszechng aprobata (to wyjasnienie, jak i wielu innych memow,
mozna znalez¢ na stronie www.knowyourmeme.com, bgdacej swoista
baza w tym zakresie dla niewtajemniczonych uzytkownikow Inter-
netu). Tymczasem od niedawna polscy internauci zaczgli wklejac tg
budzaca mieszane uczucia twarz w komiksy/obrazki pospolite, za jej
pomoca wyznajac po prostu swoje sympatie do kogos/czegos — bywa,
ze w formie rymowanej, na przyktad ,,me gusta twoje usta” lub ,,me
gusta kapusta”. Spowodowalo to pojawienie si¢ na stronach zbieraja-
cych memy swoistych infografik, sprostowan, sprzeciwiajacych sie¢
niewlasciwemu uzyciu. Na podstawie wlasnych obserwacji mogg jed-
nak stwierdzi¢, ze w przypadku memoéw dziala zasada nec hercules
contra plures i nowe mozliwosci, o ile trafia w — nomen omen — gusta
publicznosci, nie sa odrzucane, internauci nie obstajg wigc twardo za
wiernoscia tradycji.

Memow pasujacych do zarysowanego schematu jest w Sieci
cate mnostwo 1 weiaz powstaja nowe, migdzy innymi przy uzyciu go-
towych memgeneratoréw, witryn, takich jak http://pl.memgenerator.
pl/mem-add. Cz¢$¢ z nich ma swoje nazwy, cz¢s$¢ nie, stad zmuszony
jestem na potrzeby niniejszego tekstu nadaé je samodzielnie. Dwa na-
lezace do grupy najpopularniejszych, na ktorych, jak sadze, opierano
si¢ przy tworzeniu Pana Andrzeja, to Ojciec Japonczyk i Zwariowana
Nastolatka (ponownie podkreslam swobodg w nazewnictwie).

Ojciec Japonczyk korzysta ze stereotypu Japonczyka jako
czlowieka wymagajacego i nastawionego na sukces, przedktadajace-
go go nad inne aspekty zycia. Sytuacja przedstawiana na memie to
zazwyczaj monolog ojca lub jego krotka wymiana zdan z synem lub
corka oscylujaca wokot tematyki (zbednosci) spotkan towarzyskich i/
lub osiagéw/ocen zdobywanych przez pociechg. Wysokos¢ ustawianej
przez rodzica poprzeczki doprowadzona jest momentami do absurdu,
gdy badz jest on gotowy wyrzec si¢ dziecka z powodu ,,ztego” stopnia
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(,,4+? Nie mam juz syna”) lub szuka elementu rywalizacji tam, gdzie
go nie ma, a o wszystkim decyduje los —,,Masz grupe krwi B? Czemu
nie A?”. Surowa mina ojca kaze traktowac jego wypowiedzi serio, co
tylko zwigksza aspekt komiczny.

Denerwujaca Dziewczyna z Facebooka (tak bowiem po angiel-
sku nazywa si¢ Zwariowana Nastolatka — Annoying Facebook Girl),
podobnie jak wigkszo$¢ memow, nie ma jasno przedstawionej prze-
sztosci. Wiadomo tylko, ze powstata w roku 2010 na wspomnianym
juz portalu 4chan poprzez wycigcie ze zdjgcia nieznanego pochodzenia
twarzy przewracajacej oczyma dziewczyny z szeroko otwartymi usta-
mi. Poczatkowo, zgodnie z nazwa, wykorzystywano uzyskany w ten
sposob mem do szydzenia z dzialan podejmowanych przez stereoty-
powe nastolatki na najwigkszym portalu spoteczno$ciowym: oznacza-
nie znajomych jako krewnych (,,My profile says I’'m married to my
best friend but I'm not LOLZ”), robienie tzw. ,,dziubkéw” (,,Duck
face in every picture”) i inne (,,First day of spanish class — ad span-
ish to known languages”). Z czasem mem ewoluowal, wySmiewajac
takze cechy przypisywane nastolatkom, lecz niekoniecznie zwigzane
z Internetem, chociazby zwyczaj robienia sobie zdje¢ w lustrze czy
gloszenie nienawisci do plotek przy jednoczesnym obmawianiu zna-
jomych na kazdym kroku.

Annoying Facebook Girl oraz Ojciec Japonczyk pokazuja, ze
kazdy tego typu mem ma kilka obszarow tematycznych, wokot ktdrych
tworzone s nastepne elementy memplexu. Poznawszy w ten sposob
mechanizm tworzenia i funkcjonowania memoéw, mozemy przej$¢ do
rozwazan nad niezwykle popularnym polskim Panem Andrzejem.

Pan Andrzej — historia

Panie, moze to i wstyd, ale internetow nigdy nie widziatem. Wnuczek
mnie opowiadal, ze nasz dzielnicowy robi tam za krytyka cech narodo-
wych. A jednq z nich, moze nawet najpierwszq, jest zamitlowanie do nisz-
czenia czlowieka. Niech wiec te wszystkie madre komputery wezmgq i po
chrzescijansku sie odpierdolq! (Marszat 2011).

Pelna gniewu wypowiedz anonimowego mieszkanca Paste-
ka wprowadza nas w delikatna kwesti¢ ztych stron bycia sezonowa
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gwiazda Sieci. Zdeterminowani internauci odkryli w koncu tozsamos¢
Pana Andrzeja, ktory naprawdg nazywa si¢ Janusz Lawrynowicz i jest
dzielnicowym w Past¢ku. Po raz pierwszy zetknat si¢ ze swoim nad-
szarpni¢tym wizerunkiem na komendzie:

Kilkanascie miesiecy temu gliniarz z biurka obok szukat czegos w In-
ternecie. W pewnym momencie zakrztusit sie kawq.

— Ej, vy, patrz! — wykrzyknal, gdy juz doszedt do siebie.

Oczom Lawrynowicza ukazata sie jego wilasna okragla twarz na tle
polskiej flagi

Pod spodem widniat napis: DOM BUDUJE, ZLODZIEJ JEBANY!

— W imie Ojca i Syna... — przezegnat sie pan Janusz. — Co? Co to
jest?!

— Nie wiem — odpowiedzial z rechotem kolega. — Ale ktos ci numer
wyciql! (Marszat 2011).

Bolesnie uswiadomiono policjanta jak wielka karierg robi
wsrod polskich uzytkownikéw Internetu (nie zaobserwowatem, by
probowano tworzy¢ i przekleja¢ anglojgzyczna wersj¢ memow z Pa-
nem Andrzejem, co moze oznaczaé, ze zawarty w nich dowcipny
i stereotypowy wizerunek Polaka uznaje si¢ za zrozumiaty tylko dla
mieszkancow kraju nad Wista). Przelozeni Janusza Lawrynowicza
chcieli zalatwi¢ sprawg po swojemu — droga sadowa:

(...) uznali, ze sytuacja wymaga wszczecia postgpowania z art. 216
§ 2 kk: ,,Kto zniewaza inng osobe za pomocq srodkow masowego ko-
munikowania, podlega grzywnie, karze ograniczenia wolnosci albo po-
zbawienia wolnosci do roku”. Jako ze sciganie odbywa sie z oskarzZenia
prywatnego, pan Janusz ztozyl stosowne zawiadomienie do prokuratury.
Ta zaczetla szukac osobnika, ktory wytworzytl obelzywe tresci. Po kilku
tygodniach okazalto sie, Ze za drakq stoi jakis matolat, ktory Sciqgnaft zdje-
cie z amerykanskiego serwera i nie mial zamiaru obraza¢ honoru polskie-
go policjanta, lecz jedynie wytknqé nasze przywary narodowe. Sqdzil, ze
fotka przedstawia jednq z wielu anonimowych gab, jakich w sieci tysigce
— za co najunizeniej przeprasza. (Marszat 2011).

Prokurator odméwit $cigania nastolatka, poniewaz obrazliwy
obrazek zostal zamieszczony na amerykanskich serwerach, co czyni-
to polskie prawo bezbronnym — nigdy nie podpisywano stosownych
umow, ktore pozwolityby na prowadzenie postgpowania w tej sytu-
acji. Tymczasem sprawa nabrata rozpedu:
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Z jednego zdjecia na jednej witrynie popularnos¢ rozrosta sie do ty-
siecy fotek na dziesiqtkach stron — dzis te rysy zna kazdy obyty internauta.
(...) Gdy anonimowy mieszkaniec Pasteka powiadomit komende miejskq
w Elblqgu, ze na jednej ze stron zniewazany jest policjant, administrator
pod naciskiem organow zgodzit sie usunqc tresci dotyczqce pana Janusza.
Wydawalto sie, ze to droga do sukcesu. Ale po kazdej takiej interwencji jak
grzyby po deszczu pojawialy sie kolejne serwisy, lqcznie z fanklubami —
nie bylo ani sit, ani srodkow, by z nimi walczy¢. (Marszat 2011).

Kiedy odkryto, kim jest (do tego momentu bowiem informacja
0 jego prawdziwej tozsamosci pozostata dla wszystkich poza kolega-
mi z pracy i osobami zaangazowanymi w sprawe tajemnicg), wies¢
rozeszta si¢ btyskawicznie i Janusz Lawrynowicz vel Andrzej stal si¢
lokalnym posmiewiskiem.

Do tej pory Smiali sie z niego wylqcznie ludzie przed ekranami mo-
nitorow — napisat autor reportazu o bohaterze, Michat Marszat — Teraz
plotka rozeszta sie na tyle, ze nabijat sie z niego caly Pastek — od dziecia-
kow w wozkach po zuli na przystankach. Najstarszy policjant w miescie,
trzymajqcy przez prawie ¢wierc wieku twardq rekq swoj rewir, w mgnie-
niu oka stracit wszelkie powazanie u ludnosci. Zamiast Janusz, zaczeto
za nim wotac¢ Andrzej. Gimnazjalisci podchodzili i prosili o autografy,
a dresiarze cytowali ,,czizburgera” albo ,,sptukanq kupe” [Dwa z bar-
dziej popularnych obrazkow — A.J.] (Marszat 2011).

Lawrynowicz korzysta z pomocy psychologa. Na jego prosbe
przeniesiono go z posady dzielnicowego na dyzurnego w komisaria-
cie — by nie pokazywat si¢ ludziom na oczy. Za rok odchodzi na eme-
ryturg, ma nadziej¢ wowczas zazna¢ trochg spokoju.

Pan Andrzej jako stereotypowy Polak

Pan Andrzej nalezy do linii meméw, w ktorych wysmiewa-
nie stereotypow oparte jest o kryterium rasowe, narodowosciowe.
W $wietle komentarzy internautéw jest on ,.typowym Polaczkiem”,
z jego mentalnoscia, zwyczajami i zacofaniem rodem z poprzedniego
ustroju.

Tto obrazka jest oczywiscie biato-czerwone. W przypadku na-
szego bohatera uwagg przykuwa juz sam jego wyglad. Krétko ostrzy-
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zone wlosy, okragla glowa, wida¢ po twarzy, ze jest to mgzczyzna
przy tuszy, duzy was, zacigta mina. ,Internauci uznali facjate mtod-
szego aspiranta Lawrynowicza — o ktérego istnieniu jeszcze wowczas
nie wiedzieli — za twarz typowego polskiego samca: prosta, zacigta,
z nieSmiertelnym w tej szerokosci geograficznej wasem” (Marszal
2011).

Z poczatku pozostawal on bezimienny. Dopiero z czasem
,»ochrzczono” go jako Andrzeja, za powdd podajac, ze ,,Andrzej to nie
imig, Andrzej to styl zycia” (anonimowa maksyma, ktorej zrodta nie
sposob ustali¢, jest jednak czgsto przywotywana, a obecnie odnoszona
réwniez do innych imion, przedmiotow, zjawisk, itp.).

Nie ma sposobu, by obejrze¢ wszystkie memy powstate na ba-
zie zdjecia Lawrynowicza, zwlaszcza ze wciaz powstaja nowe, a i nie-
mozliwo$cia byloby dotarcie do wszystkich miejsc, w ktory byty/
moga by¢ publikowane. Jednakze na podstawie dotychczasowych
obserwacji myslg, ze da si¢ wyrdzni¢ kregi tematyczne, wokot kto-
rych oscyluje wigkszo$¢ z nich. Michat Marszat problematyke intere-
sujacego nas mema, stojac po stronie pokrzywdzonego bohatera, ujat
nastgpujaco: ,,Lud wymyslal coraz to nowe podpisy majace obnazaé
polskie chamstwo, prostactwo, obskurantyzm i niech¢¢ do odmienno-
$ci” (Marszat 2011). Bylby to wigc Polakow obraz wiasny. Mowiac
bardziej szczegétowo, mem Pan Andrzej wypunktowuje nasze wady,
a w$rdd nich nieznajomos¢ jezyka angielskiego.

Na dwa sposoby. Po pierwsze, wskazujac na nieznajomos$¢,
niezrozumienie nawet podstawowych slow, pozostajacych w po-
wszechnym uzyciu — ,,Poprosze czizburgera z serem”. Podany przy-
ktad zawiera w sobie rowniez druga metodg wykpiwania problemow
Polakow z jezykiem obcym — zapis fonetyczny ma na celu uwypuklié
ktopoty z wiasciwa wymowa. Mozna mowi¢ w tym przypadku o catej
serii memow, gdzie nad i pod twarza postaci zamieszczono jedynie
wersy znanych piosenek (,Lite lite takju”) lub zwroty, ktore zasty-
sze¢ mozna chociazby w telewizji (,,Kis maj as biszess”), w kazdym
razie, co rowniez znaczace, nie s to frazy wymagajace jakiejkolwiek
wiedzy, ich obecno$¢ w stowniku wirtualnego Pana Andrzeja wynika
z ostuchania, jest zwyktym powtarzaniem.

Wisrdéd wykpionych wad znajdziemy tez niechlujng wymowe,
btedy jezykowe.
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Czyli problemy z wlasnym jezykiem. Dowcip czgsto rowniez
oparty jest na zapisie fonetycznym. Oto kilka przyktadow: ,,Po sto-
dotach skakajo Parkury jebane”, ,,Wez kup te blazerie do tazienki”,
,,(dzie so ogorki? Nie po to zem kupit zeby lezaty”, ,,Piwo z wédkom
mieszajq alchemiki jebane”.

Wy$miewa tez wrogie nastawienie do §wiata.

Bez watpienia to najpopularniejszy temat poruszany przez twor-
coOw tego mema. Rzeczy, z ktoérymi stereotypowy Polak pod postacia
Pana Andrzeja sig¢ styka, a ktorych nie akceptuje (bo nie rozumie lub
nie popiera) jest cale mndstwo. Ta grupa tematyczna charakteryzuje
si¢ okreslong budowa zdan sktadajacych si¢ na tres¢ mema. Pierwsze
opisuje jakas czynno$¢ wykonywana obecnie lub kiedy$ przez okre-
Slong zazwyczaj tylko ze wzgledu na przynalezno$¢ do subkultury/
grupy osobg lub jej ceche. Drugi czton ma zawsze ksztalt ,,[ktos/co$]
jeban(y/e)” i jest pogardliwa reakcja Pana Andrzeja na to dziatanie.
,»Na rowerze bez trzymanki jado kaskadery jebane”, ,lustrzanki ku-
puja fotografy jebane”, ,,Niemieckich zespotow stuchajo kolaboranty
jebane”, , reszty nie wziat rokefeler jebany”, ,,metalu stuchaja satani-
sty jebane”, ,,W kosza gra Jordan jebany”.

Wiasciwie cigzko wyodrebnic jakakolwiek regute, ktora rzadzi-
laby zbiorem antypatii Pana Andrzeja — najprawdopodobniej chodzi tu
wigc nie o tyle o stala nieche¢ do prezentowanych osdb/zdarzen, co
o wyraz chwilowej irytacji, ktorej motywy nie sa do konca jasne, a wy-
wola¢ moze ja dostownie wszystko (,,W powietrzu lata owad jebany™).

Warto zaznaczy¢, ze wielokrotnie jako znienawidzone poja-
wiaja si¢ elementy, o ktorych istnieniu stereotypowy Polak nieobe-
znany w §wiecie Internetu czy we wspotczesnej popkulturze nie ma
prawa wiedzie¢, jak gdyby po czgsci burzac wiarygodno$¢ mema. Pan
Andrzej potrafi na przyktad tgpi¢ falszywe konkursy na Facebooku
(,,Bluzy na fejsbuku chca za darmo biedaki jebane”), gry przegladar-
kowe (,,W Hapi Hervest graja farmery jebane”), itd. Mysle, ze w ten
sposob poszczegdlni autorzy daja po czgsci $wiadectwo ciagltego
trwania polaczkowato$ci wirtualnego Pana Andrzeja w realnym zy-
ciu, adaptuja ja do $rodowisk i zjawisk internetowych. Mem staje si¢
maska, za ktéra mozna skry¢, lecz jest jednoczesnie jasnym sygnatem
przynalezno$ci do okreslonej grupy.

Pozostaje pytanie: czego wlasciwie wyrazem jest zaistnienie
mema Pan Andrzej? Z jednej strony bylby on swego rodzaju rozli-
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czeniem z figura, ktdra reprezentuje: ironicznym portretem Pola-
kéw, tworzonym z przymruzeniem oka. Wyrazem dystansu do takiej
postawy, bariery postawionej przez mlodych ludzi, ktérym obce sa
podobne reakcje. Z drugiej strony da si¢ odczytywaé Pana Andrzeja
jako wstydliwe rozliczenie z przesztoscia i stereotypem. Ogladajac te
obrazki $miejemy sig, lecz wielokrotnie odnajdujemy w nich zacho-
wania wlasciwe dla pokolenia naszych rodzicow czy dziadkow lub
— 0 zgrozo! — nas samych. Jako ze nie naleza one do szczegolnie god-
nych pochwaty, odczuwamy woéwczas dyskomfort psychiczny. Nie
chcemy si¢ przyznawaé do tego, ze w pewnym stopniu kultywujemy
niechlubng tradycje polaczkowatosci. Andrzej wyrownuje wowczas
rachunki za nas, dajac komfort anonimowosci.

Mem tgpiacy stereotyp jednoczesnie wige go kultywuje. W tym
miejscu wlasciwe wydaje si¢ zacytowanie Homera Simpsona, ktory
sam jest swoistym narzgdziem katharsis dla pokolenia amerykanskich
40-50 latkow: ,,It’s funny, because it’s true”. Tak samo jest z Panem
Andrzejem. Podobnie jest z wieloma innymi memami internetowy-
mi, ktorych cecha taczaca wielokrotnie bywa oddawanie za pomoca
kilku zdan/obrazkéw pewnego wspolnego szerszej grupie spotecz-
nej doswiadczenia. W Internecie zaistnie¢ rownie tatwo, jak cigzko
przewidzie¢ kolejny sieciowy przeboj (w chwili, gdy piszg te stowa,
jednym z popularniejszych bohaterow jest posta¢ Chucka Testy). Nie
zmienia to jednak faktu, ze celne oddanie nastroju, sentymentu, ja-
kiegokolwiek wspomnienia lub przezycia, ktore okaze si¢ w zbiez-
ne z cudzymi wrazeniami, przebije si¢ W nim na pewno — stajac si¢
internetowym memem. To dlatego cztonkowie wydawnictwa InRock
z taka ufnoscia pisali 0 mocy demotywatoréw:

Album, ktory wlasnie trzymasz w rekach, cho¢ wyglada zwyczajnie, to
nie jest zwykta ksiqzka. Cho¢ nie wiem kim jestes, co robisz, jakie sq Twoje
marzenia, plany i zwyczaje, to jestem pewien, zZe nie raz i nie dwa odkry-
Jjesz, ze demotywatory... sq takze i o Tobie. Przegladajqc go, bedziesz miat
czasem wrazenie, jakby ktos byt wczesniej w twojej glowie, wyciagnat
z niej pare mysli i zvobit z nich plakat. (Demotywatory 2011).

Mozna wigc powiedzie¢, ze memy internetowe, cho¢ niekie-
dy potrafia mie¢ tragiczny wpltyw na czyje$ zycie (jak w przypadku
Pana Andrzeja wtasnie), cho¢ bywajaq w otwarty sposob rasistowskie,
ksenofobiczne, itd., to zblizaja nas do siebie, pomagajq si¢ zrozumiec.
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Jako cato$¢ sa zjawiskiem nie do ogarnigcia ze wzgledu na nieustan-
ny, niekontrolowany i trudny do przewidzenia rozwoj, pomnazanie
tresci. Da si¢ jednak omdéwi¢ pewne zwiazane z nimi aspekty, wy-
doby¢ pojedyncze elementy z wigkszego zbioru. To, mam nadzieje,
udato mi si¢ w niniejszym omowieniu osiagnac.
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FOLKLOR I OKOLICE

OLGA WACHCINSKA

Hanka spudltowala, czyli internetowy folklor slowny i wizualny
jako reakcja na $mier¢ serialowej bohaterki

Traumatyczne wydarzenia, wstrzasajace zyciem catych spote-
czenstw, postawiaja po sobie §lad w postaci spontanicznie rodzacych
si¢ w roznych Srodowiskach przekazow folklorystycznych o charak-
terze humorystycznym, konsolidujacych zmagajaca si¢ z tragedia
wspolnote i stanowiacych swoiste remedium na przezyty w jej wyni-
ku szok tudziez towarzyszacy mu lgk. Werbalizacja najbardziej bole-
snych przezy¢ pozwala bowiem uj$¢ zwiazanym z trauma przykrym
emocjom i roztadowaé spowodowane nia napigcie, ostatecznie za$ —
wiaczy¢ najtrudniejsze ludzkie doswiadczenia w sferg codziennos$ci
pokolenia, ktérego staty si¢ one udziatem, jak i pokolen p6zniejszych.
Zdaniem Janiny Hajduk-Nijakowskiej:

Zdarzenia traumatyczne w sposob niemal naturalny kierujq cztowieka
w strone tradycyjnych zachowan kulturowych, odswiezajq ukryte w pa-
mieci zbiorowej zachowania i reakcje, stwarzajq mozliwos¢ konkretyzo-
wania sie stereotypowych ,,odruchow” i magicznych reakcji. Ekspresja
emocjonalna jednostki znajduje bowiem w tradycji folklorystycznej for-
muly stowne i obrazowe pomagajqce jej w werbalizacji przezy¢, umoz-
liwiajqce — podkreslanqg przez psychologow, a intuicyjnie podpowiadang
przez tradycje kulturowq — realizacje potrzeby mowienia jako metody na
uwolnienie si¢ od ciezaru bolesnych emocji (Hajduk-Nijakowska 2005,
s. 33).

Wspomniana przez badaczkg potrzeba mdwienia o przezytej
tragedii, ktora realizuje si¢ w rozmaitych folklorystycznych formach
ekspres;ji i ktora jest niezbgdna do odnalezienia si¢ w posttraumatycz-
nej rzeczywistosci, sprowadza si¢ przewaznie do ubierania koszmar-
nych do$wiadczen w kostium komizmu. Zabieg ten pozwala bowiem
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oswoi¢ to, co niebezpieczne, niezrozumiale i napawajace przeraze-
niem. Poprzez ob$mianie negatywnego zjawiska pomniejsza sig je
i tagodzi, obniza si¢ jego rzeczywista rang¢ i odmawia mu grozy.

Mechanizm neutralizowania traumy poprzez $miech urucha-
miany bywa w obliczu rozmaitych wydarzen, zawsze jednak istotnych
z perspektywy spoteczenstwa i w jaki§ sposob poruszajacych wspol-
note. W swojej roznorodnosci formalnej (dowcip, piosenka, fotomon-
taz, graffiti, pogloska, rymowanka etc.) stanowi zbiorowy komentarz
do rzeczywistosci, ujawniajacy rzeczywiste postawy i wartosci uzna-
wane przez dana grupe (Krawczyk-Wasilewska 2003, s. 28).

Swietna ilustracja owego procesu oswajania spolecznej trau-
my poprzez $miech jest humor powstaty w czasie wojny i okupacji
(Warszawiak 2009). Przerazone ogromem wojennego spustoszenia
w kraju 6wczesne spoteczenstwo polskie znalez¢ musiato sposdb na
odreagowanie permanentnego strachu, wpisanego w codziennos¢ lat
1939-1945. W zwiazku z tym rodzily si¢ wtedy komentujace tragicz-
na rzeczywisto$¢ liczne dowcipy, piosenki, rymowanki czy przerobki
znanych tekstow', dla ktorych wspolny mianownik stanowita tenden-
cja do kreowania agresorow i zdrajcéw jako przerysowanych ghlupcoéw
i nieudacznikéw oraz wieszczenia im rychtego konca. Budowany za
sprawa komizmu dystans do generowanego przez wojenne realia Ieku
ulatwial zmaganie si¢ z niepojeta dla ludzi sytuacja.

Smiech roztadowywat rowniez napigcia spoteczne stale obec-
ne w systemie socjalistycznym. Zrodzony wowczas humor, bedacy
narzedziem solidaryzacji narodu, wyrazal zbiorowe niezadowolenie
z realiow polityczno-gospodarczych i odzwierciedlal faktyczne war-
tosci spoteczne. Za jego posrednictwem, a $cislej rzecz ujmujac — po-
przez wpisana wen perswazyjnos¢ rozprzestrzeniaty si¢ nastroje anty-
panstwowe, stuzyt on przy tym propagawaniu wiedzy o rzeczywistym
obliczu PRL-owskich realiow, nieprzystajacych do wizji lansowanej
w mediach (Lysiak 1998, s. 104-107). Jak pisat Wojciech Lysiak:

' Np. ,,Kto ty jestes? — Volksdeutsch cwany/ Jaki znak twoj? — Krzyz zla-
many/ Kto cig stworzyl? — Zawierucha/ Co cig czeka? — Gataz sucha” (War-
szawiak 2009, s. 143); ,,Jeszcze Polska nie zgingta/ I nigdy nie zginie/ Jeszcze
Niemiec Polakowi/ Bedzie pasat §winie/ Jeszcze Polska nie zgingta/ Poki Bog
nad nami/ Jeszcze Hitler bedzie wisial/ Do géry nogami” (Warszawiak 2009,
s. 163).
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Spoleczenstwo oczekiwato od tekstow folklorystycznych sprawiedli-
wosci, bowiem byly one formq samoobrony, totez niekiedy bardzo niepo-
koilo sie, gdy jakies gorszqce, publiczne zdarzenie diugo nie spotykato sie
z folklorystycznq interpretacjq. W takiej sytuacji brak dowcipu traktowa-
ny byt na rowni z kleskq zZywiotowq (Lysiak 1998, s. 108).

Folklorystyczne przekazy komiczne o tematyce politycznej
integrowaly spoteczenstwo polskie i uwypuklaly uznawane przez
wspolnote zasady i normy, pigtnowaly natomiast kierunek radziec-
kiej polityki oraz generujaca poczucie zagrozenia ingerencj¢ ZSRR
w sprawy kraju (stad w dowcipach z tego okresu tak czesto wysmie-
wa si¢ Rosjan), postawe polskich wtadz oraz niezliczone mankamenty
systemu (Lysiak 1998, s. 110).

Spoteczne traumy, skutkujace powstawaniem oswajajacego
je humoru, powodowane moga by¢ réwniez przez kleski zywiolowe,
czego dowiodta powo6dz z roku 1997. Zrodzona w zwiazku z nia spon-
taniczna tworczo$¢ poszkodowanych w wyniku kataklizmu ponownie
ukazata terapeutyczne wiasciwosci folklorystycznej aktywnosci. Jak
wykazata badajaca fenomen zwiazku zywiotu i spontanicznych nan
reakcji Hajduk-Nijakowska:

(...) komiczny kontekst tragicznych wydarzen w gruncie rzeczy ujaw-
nit sie juz w trakcie trwania powodzi w krqzacych dowcipach. Sktanialy
one wprawdzie czesto do smiechu przez izy, ale na pewno poprzez specy-
ficzne oswojenie tragedii sprzyjaty dystansowaniu si¢ wobec toczqcych
sie wydarzen, a nadto utatwialy z czasem powrot do rownowagi psychicz-
nej (Hajduk-Nijakowska 2005, s. 188).

O trwalosci 1 uniwersalnosci fenomenu funkcjonowania opi-
sywanego mechanizmu folklorystycznej reakcji na traume, bedaca
udziatem rzeszy ludnosci, $§wiadcza humorystyczne przekazy wer-
balno-wizulane, zarejestrowane bezposrednio po wydarzeniach z 11
wrzesnia 2001 roku (Krawczyk-Wasilewska 2003, ss. 25-34). Atak
terrorystyczny na World Trade Center poruszyl migdzynarodowa opi-
ni¢ publiczna, oprocz bowiem islamskiej agresji na symbole Amery-
ki Poélnocnej oraz $mierci blisko trzech tysigcy osob, wyzwolil on
ogolnoswiatowe obawy przed zagrozeniami ze strony tzw. globalnego
terroryzmu. Tragedia do§wiadczen z 11 wrze$nia oraz zrodzony w jej
wyniku antycypowany lgk znalazty ujscie w roznych formach licz-
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nie powstajacych zartow, bedacych, z jednej strony, czescia ,,procesu
leczenia ran” (Barber 2007, s. 269) i proba wyjasnienia niezrozumia-
lych dla ludzi wydarzen, z drugiej za$ — realizacjq potrzeby oswojenia
strachu przed potencjalnym zagrozeniem?.

W ostatnim czasie mechanizm oswajania traumy za pomoca
wys$miania obiektu strachu przypomniat o sobie po 10 kwietnia 2010
roku. Szok polskiego spoteczenstwa, wywotany katastrofa prezydenc-
kiego tupolewa i tragiczna $miercia wielu zajmujacych wazne stano-
wiska panstwowe 0sob, znalazl odzwierciedlenie w masowo powsta-
jacych i krazacych w obiegu internetowym dowcipach, ztosliwych ko-
mentarzach, zdjeciach i fotomontazach, nawiazujacych do tragedii.

W kontek$cie przytoczonych powyzej przyktadow zwrotnych
momentow dziejowych, katastrof i kataklizmow, na ktore reakcje sta-
nowity oswajajace lgk zarty stowne i wizualne, swoistym kuriozum
kulturowym wydaje si¢ by¢ obserwowane w ostatnich dniach zja-
wisko masowego narastania internetowego folkloru zwiazanego ze
$miercia fikcyjnej bohaterki — Hanny Mostowiak, kreowanej przez
Matgorzate Kozuchowska jednej z gtownych postaci telenoweli ,,M
jak Mitos¢”. Chyba jeszcze nigdy dotad zadna serialowa fabula nie
wywotata takiego echa wsrdéd wirtualnej spotecznosci. Jak zatem na-
lezy interpretowac 6w fenomen? Czy rzeczywiscie telenowelowa tra-
gedia wywolata powszechng traume, na ktora naturalng odpowiedz
stanowi sieciowy humor?

Rezyserowany przez Jarostawa Sypniewskiego serial, obecny
na antenie Telewizji Polskiej od roku 2000, nalezy do najpopularniej-
szych obecnie produkeji tego typu. Opowiada o losach trzech pokolen
rodu Mostowiakdw, reprezentujacych przecig¢tna polska rodzing —
posiadajaca standardowy status spoteczno-ekonomiczny, borykajaca
si¢ z typowymi problemami dnia codziennego, przezywajaca wzloty

2 Wsrod licznych reakcji internautéw na wydarzenia z 11 wrze$nia po-
jawita sig¢ teoria o spiskowych powiazaniach terrorystow z Microsoftem,
odkrytych na podstawie rozszyfrowanego komunikatu zapisanego czcionka
Windings. W $wietle tej teorii numer lotu jednego z samolotow, ktore uderzy-
ty w wieze WTC, to Q33NY (co jest oczywiscie nieprawda). Numer ten zapi-
sany czcionka Windings (wielkimi literami) wyglada nastgpujaco: -EE 2.
Co ciekawe, w roku 1999, a wigc w przededniu wywolujacgo powszechny
niepokdj przetomu tysiacleci, pojawila si¢ pesymistyczna przepowiednia, pod
ktora podwaliny potozyto zapisane ta sama czcionka stowo ,,millenium”, tj.
& YO®=2U T+ 6" (Barber 2007, s. 273-275).
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i upadki, popelniajaca bledy i ponoszaca ich konsekwencje. W para-
lelnosci zycia serialowych bohaterow i ogladajacych ich regularnie
milionéw Polakéw nalezy upatrywac sukcesu telenoweli. Przyciaga
ona przed telewizory liczna publicznos¢, stanowi bowiem swego ro-
dzaju przedtuzenie dostgpnej empirycznie rzeczywistosci i pozwala
niejako przegladac si¢ w perypetiach ekranowych charakterow. Bedac
rozrywka niewymagajaca, przenosi w moze nieco barwniejszy §wiat
fikcyjnych dylematéw, ktore jednak z duzym prawdopodobienstwem
rozegra¢ by si¢ mogly w rzeczywistosci. Z bezpiecznej odleglosci
pozwala obserwowac losy zwyktych ludzi, w czym uwidocznia sig,
z jednej strony, jej funkcja ludyczna, z drugiej za§ — dydaktyczna
i kompensacyjna.

Wyemitowany 7 listopada 2011 roku 862. odcinek seria-
lu, w ktorym popularna bohaterka zmarta w wyniku peknigtego, na
skutek niegroznego wypadku samochodowego, tetniaka, obejrzato
— jak wynika z dostgpnych w Internecie informacji — 8,4 mln Pola-
kéw. Medialne poruszenie zwiazane z Hanka Mostowiak zapoczat-
kowata ogloszona w marcu biezacego roku decyzja Kozuchowskiej
o0 odejsciu z serialu. Internauci zaczgli wowczas spekulowaé na temat
sposobu usunigcia postaci z telenoweli. Prawdziwa burza wybuchta
jednak dopiero po emisji pamigtnego odcinka — Internet zalaty od-
notowywane na forach ztosliwe komentarze odno$nie do pomystu na
us$miercenie bohaterki, wyrazy ubolewania nad odejsciem cieszacej
si¢ sympatia widzow Hanki, a przede wszystkim réznorodne formy
e-folkloru, o§mieszajace wypadek Mostowiakowe;j.

Aby zrozumie¢ istot¢ zartow mnozacych sie w zwiazku
z 862. odcinkiem telenoweli, nalezy przyjrze¢ si¢ uwazniej sytuacji,
w jakiej kreowana przez Kozuchowska posta¢ zgingta. Otéz serialo-
wa Hania wybratla si¢ z siostra do Suwatk. W drodze powrotnej do
Grabiny zmg¢czona dluga podrdza Mostawiakowa omal nie potracita
dziewczynki, ktéra niespodziewanie wyszta na jezdni¢. Aby ja omi-
nac, bohaterka gwaltownie skrecita i wjechala w pozostawione przy
drodze kartony. Po tym niegroznym na pozor incydencie siostry,
zmieniwszy si¢ za kierownicg, pojechaty dalej. W pewnym momen-
cie Hanka zle si¢ poczuta. Skarzyla si¢ na silny bol glowy, a zaraz
potem stracita przytomnos¢. Trafita do szpitala, jednak lekarze nie
zdotlali jej uratowa¢. Okazato sig, ze przyczyna $Smierci byl peknigty
tetniak w mozgu.
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O dziwo, internauci calkowicie pomingli watek medycznego
wyjasnienia przyczyny zgonu, a skupili swoja uwage na wjechaniu
auta bohaterki w kartony. Zdecydowana wigkszo$¢ zartdéw nawiazuje
do owych pudel, w czym upatrywac nalezy, z jednej strony, niezrozu-
mienia intencji scenarzysty, z drugiej za$ — zbiorowa krytyke pomystu
wplecenia w 6w oczekiwany od miesigey serialowy watek tak mato
spektakularnego elementu®,

Obecny w sieci material zwiazany z serialowa tragedia podzie-
li¢ mozna — ze wzgledu na forme przekazywanych tre$ci — na dwie
podstawowe kategorie: folklor stowny i folklor wizualny.

Pierwsza z nich gromadzi dowcipy, funkcjonujace przede
wszystkim w postaci dialogéw, zagadek i rymowanek, z ktorych
ogromna wigkszo$¢ nawiazuje do odczytywanych niezgodnie z lite-
ra scenariusza kartonow. Tym samym interpretowac je nalezy raczej
jako satyre na pomysly tworcow serialu:

a. Dialogi
— Puk! Puk!
— Kto tam?
— Zgadnij...
— Hanka?
— Pudlo!
(http://katowice.naszemiasto.pl/artykul/1156593,dowcipy-o-smierci-
hanki-mostowiak-z-m-jak-milosc-podbijaja,id,t.html#czytaj dale;j).

— Puk! Puk!

— Hanka?

— Pudlo!

(http://zapytaj.onet.pl/Category/010,002/2,15667619,Znacie_kawaly-
_o_Hance Mostowiak .html).

(http://zapytaj.onet.pl/Category/010,002/2,15667619,Znacie_kawaly-
_o_Hance Mostowiak .html).

3 Wérod internautdw pojawily sie nawet sugestie, ze tworcy serialu — ze
wzgledu na ograniczone $rodki finansowe — nie mogli pozwoli¢ na zniszcze-
nie samochodu, w zwiazku z czym wybrali to niewymagajace naktadéw roz-
wigzanie.
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— Puk! Puk!

— Kto tam?

— Na pewno nie Hanka.

(http://zapytaj.onet.pl/Category/010,002/2,15667619,Znacie_kawaly-
o _Hance Mostowiak .html).

— Puk! Puk!

— Kto tam?

— Na pewno nie Hanka Mostowiak.

(http://zapytaj.onet.pl/Category/010,002/2,15667619,Znacie_kawaly-
o _Hance Mostowiak .html).

b. Zagadki
—Jak mozna sie zabi¢ od wjechania w kartony?
— Nie wiem, pytaj Hanke.
(http://zapytaj.onet.pl/Category/010,002/2,15667619,Znacie_kawaly-
o _Hance Mostowiak .html).

— Jakie jest ulubione mleko Hanki Mostowiak?

— Z kartonu.

(http://zapytaj.onet.pl/Category/010,002/2,15667619,Znacie_kawaly-
o _Hance Mostowiak .html).

— Dlaczego Hanka miata wypadek?

— Bo spudtowata.

(http://zapytaj.onet.pl/Category/010,002/2,15667619,Znacie_kawaly-
o _Hance Mostowiak .html).

— Wiecie dlaczego Hanka zawsze przegrywa w statki?

— Bo ciqgle trafia w pudfo.

(http://zapytaj.onet.pl/Category/010,002/2,15667619,Znacie_kawaly-
o _Hance Mostowiak .html).

— Co sie dzieje z Hankq?

— Trafita do pudta.

(http://zapytaj.onet.pl/Category/010,002/2,15667619,Znacie_kawaly-
o _Hance Mostowiak .html).

— Ulubiony telewizyjny kanat Hanki?

— Cartoon Network.

(http://zapytaj.onet.pl/Category/010,002/2,15667619,Znacie_kawaly-
o _Hance Mostowiak .html).
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— Co powiedziala Hanka Mostowiak do swojej siostry, gdy nie prze-
jechata tej dziewczynki?

— Pudlo.

(http://zapytaj.onet.pl/Category/010,002/2,15667619,Znacie_kawaly-
_o_Hance Mostowiak .html).

— Ulubiony sport Hanki?
— Boxing.
(http://kwejk.pl/strona/3313).

— Co mowi karton do kartonu?
— Ale nas Hanka przeleciata!
(http://kwejk.pl/strona/3313).

¢. Rymowanki
Marku, Marku, nie masz zZony, wpierdolita sie w kartony!
(http://zapytaj.onet.pl/Category/010,002/2,15667619,Znacie_kawaly-
_o_Hance Mostowiak .html).

Marku, Marku, nie masz zZony, bo sie wjebatla w kartony.
(http://zapytaj.onet.pl/Category/010,002/2,15667619,Znacie_kawaly-
_o_Hance Mostowiak .html).

Wiosna, lato, jesien, zima, sq kartony, Hanki ni ma.
(http://katowice.naszemiasto.pl/artykul/1156593,dowcipy-o-smierci-
hanki-mostowiak-z-m-jak-milosc-podbijaja,id,t.html#czytaj dale;j).

Karolina, olej Darka, bierz sie dzis za wdowca Marka.
(http://zapytaj.onet.pl/Category/001,002/2,15647568,Ktory najlep-
szy tekst o Hance Mostowiak .html).

Nie jezdzij zmeczony, bo walniesz w kartony!
(http://zapytaj.onet.pl/Category/001,002/2,15647568,Ktory najlep-
szy tekst o Hance Mostowiak .html).

Zaliczy¢ tu mozna ponadto incydentalnie pojawiajace si¢
poréwnania (,,Dojebatas jak Hanka w kartony” [http://zapytaj.onet.
pl/Category/019,010/2,15673175,Znacie_jakies_dowcipy_o_Han-
ce_Mostowiak.html]), trawestacje popularnego hasta reklamowego
(,,Krotsze zycie kazdej Hanki, to karton!” [http://zapytaj.onet.pl/Ca-
tegory/010,002/2,15667619,Znacie_kawaly o Hance Mostowiak .
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html]) oraz humorystyczne hasta (,,Hanka spudtowata” [http://zapy-
taj.onet.pl/Category/010,002/2,15667619,Znacie_kawaly o Hance
Mostowiak _.html]).

Obok wyliczonych form dowcipow, kategorie stownych prze-
jawow folkloru zwiazanego ze $miercia serialowej bohaterki zasila
przytoczona ponizej, utrzymana w elegijnym tonie przesmiewcza pio-
senka, ktora — podobnie jak wigkszos¢ dowcipéw o kreowanej przez
Kozuchowska postaci — nawiazuje do niefortunnych kartonow:

Elegia dla Hanki Mostowiak

Juz nie zaswiecq poranki
Dla zmartej tragicznie Hanki
Glaz twardy nawet porusza
Przerwana nic¢ scenariusza

M jak Mitos¢

Z jak Zgingé

A jak Auto

K jak Karton (x2)

Nie popatrzytas na droge
Samochdd stat sie twym grobem
Nie dato ci dojs¢ do celu

15 kilo papieru

M jak Mitosé... (x2)

Czy warte byto wysitku
Ponad 800 odcinkow

Dusze mi w pot rozdarto

Gdy okrutny zabrat cie karton

M jak Mitosé... (x2)
(http://adam.owczarz.wrzuta.pl/film/8CKnPyEJO8Q/elegia_dla
hanki mostowiak - hit internetu).

Druga, licznie reprezentowana grupe zartow zwiazanych ze
$miercia Hanki stanowia wizualne (lub wizualno-werbalne) przeka-
zy folkloru internetowego. Mozna je przyporzadkowac do kilku grup.
W pierwszej z nich znajduja sig zdjgcia, fotomontaze lub obrazki bez-
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posrednio zwiazane z fabula serialu. W niewybredny sposéb nawia-
zuja do $mierci bohaterki, sytuujac si¢ przy tym daleko od powaznego
tonu zatoby:

(http://www.chamsko.pl/shared/9)

Najczesciej jednak odnosza si¢ do incydentu z kartonami:

Liak? N

Zdazytas?

(http://www.joemonster.org/art/18562/Hanka Mostowiak
nie_zyje hold internautow)
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A wyjebalam
przy drodze

(http://www.chamsko.pl/shared)

(http://www.joemonster.org/art/18562/Hanka_Mostowiak
nie_zyje hold internautow)
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sz e s s bewaggh

(http://kwejk.pl/strona/3293)

HANKA

(http://www.joemonster.org/art/18562/Hanka Mostowiak
nie_zyje hold internautow)
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Wrog
Cztowieka
Nr.1!

(kwejk.pl/strona/3281)

(http://www.joemonster.org/art/18562/Hanka Mostowiak
nie_zyje hold internautow)
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(http://kwejk.pl/strona/3316)

Niektore z nich, nawigzujac do watku Smierci Hanki, odnosza
si¢ do dalszych loséw serialowych bohaterow, w szczegdlnosci za$

owdowiatego Marka Mostowiaka, ironizujac przy tym z jego matry-
monialnej kandydatury:

Harck Mostowlak zmenif(a) status z v osazk” na wevolny(s)”, =
W Lubie to! - Dodaj komentars - ckodo goceny &

e - Y
B Gratpra Lagoda ki o

&7 Zobacr warysthic komentarze: 47

Mapist komentsrs

MINTER ZWA oTRZECA PRZED  Rowefi pi
(http://kwejk.pl/strona/3277)
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*UWAGA ' .
DZIEWCZYNY!

A >
MAREK

JEST
WOLNY!!

T e s o ownajilop

(http://kwejk.pl/strona/3303)

Ciekawa grupa wizualnych przekazéw zwiazanych z watkiem
Hanki sa opatrzone adekwatnymi komentarzami zdjgcia, sugerujace,
ze $mier¢ bohaterki stanowi ogdlnonarodowa tragedi¢. Co wazne, po-
mija si¢ w nich fakt wjechania bohaterki w kartony, uwypukla nato-
miast powszechne poruszenie zwiazane z emisja 862. odcinka serialu.
Funkcja konstytuujacych tg grupg materiatow jest bowiem wysmianie
zjawiska masowego zainteresowania Polakéw losem fikcyjnej postaci
i sztucznie podsycanego medialnego szumu wokot wypadku Mosto-
wiakowe;j:
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(http://www.joemonster.org/art/18562/Hanka_Mostowiak nie zyje
hold_internautow)

Pograzeni w zalu rodacy pija na potege!!!
¥ M) BG

(http://www.joemonster.org/art/18562/Hanka Mostowiak nie zyje
hold_internautow)
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Znacznie bardziej kreatywne wydaja si¢ materialy, taczace
$mier¢ Hanki z innymi wydarzeniami, ktéorymi w ostatnim czasie
zyto polskie spoleczenstwo. Wsrdd nich przywota¢ mozna satyryczny
rysunek, poréwnujacy awaryjne ladowanie na warszawskim Okeciu
pilotowanego przez Tadeusza Wrong Boeinga 767 z tragicznym wy-
padkiem bohaterki serialu ,,M jak Mito$¢”:

andrzejrysuje.pl

(http://www.joemonster.org/art/18562/Hanka Mostowiak
nie_zyje hold_internautow)

Wsrod utrzymanych w podobnym tonie zartow najliczniej
spotykane sa nawigzania do katastrofy smolenskiej. Przywotywanie
$mierci Hanki w konteksécie wydarzen z 10 kwietnia 2010 roku zda-
je sig by¢ jedynie pretekstem do wysmiania nuzacego spoteczenstwo
przedtuzajacego si¢ §ledztwa w sprawie wyjasnienia przyczyn kata-
strofy prezydenckiego samolotu (nawigzanie do czarnych skrzynek
i postawy Jarostawa Kaczynskiego), kontrowersji narostych wokot
decyzji pochowania pierwszej pary na Wawelu oraz nadmiernego me-
dialnego patosu (trawestacja stow Baracka Obamy):
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WY DAMNIE SPECJALNE

FORIEOIALLR

lAKTOlD Hanna Mostowiak (f

J:rhurl-mmmu ff.F I-2011

(http://www.joemonster.org/art/18562/Hanka_Mostowiak
nie_zyje hold internautow)

Hanka, Srankal

Smolerisk Kurssa!

(http://www.joemonster.org/art/18562/Hanka Mostowiak
nie_zyje hold internautow)
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(http://www.joemonster.org/art/18562/Hanka Mostowiak
nie_zyje hold internautow)

W takich chwilach wszyscy
jestesmy Mostowiakami.

s TR cenwa iTezEcA s loweeflopt

(http://kwejk.pl/strona/3286)

Analiza folklorystycznego materiatu zamieszczonego w In-
ternecie po emisji odcinka, w ktorym zgingta Hanka Mostowiak,
wskazuje, ze tylko pozornie reakcje na fikcyjna tragedi¢ przypomi-
naja spontaniczne zachowania spoteczne zwiazane z traumatycznymi
wydarzeniami, rzeczywiscie poruszajacymi opini¢ publiczng. Cho¢
ksztatt folklorystycznej produkcji wskazuje na analogi¢ migdzy nimi,
W gruncie rzeczy takowa nie istnieje.

Powstate po $mierci serialowej postaci przekazy werbalne i wi-
zualne pozbawione sa funkcji terapeutycznej, ostrze satyry kieruja na-
tomiast przeciw kwestiom catkowicie niezwiazanym ze spotecznym
oswajaniem traumy. Uwaga internautéw koncentruje si¢ bowiem,
z jednej strony, na dazeniach do o$mieszenia rozwigzania tworcoOw
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telenoweli, ktére — w wyniku uproszczonej interpretacji okoliczno$ci
zgonu Hanki — traktowane jest jako nieprawdopodobne i malo kre-
atywne, zwlaszcza w kontekscie wielomiesigcznych oczekiwan wi-
dzow na ostatni odcinek z Matgorzata Kozuchowska. Z drugiej strony
natomiast, komentuja i jednoznacznie oceniaja zjawisko powszech-
nego zaangazowania si¢ w losy telenowelowych bohateréw rzeszy
Polakow, a zarazem stanowia krytyke gustow odbiorcow serwowanej
przez telewizjg rozrywki.
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MONIKA GORKA

Wspolczesne legendy miejskie dotyczace oséb pracujacych
w prosektorium i branzy funeralnej
(na terenie powiatu kwidzynskiego i nie tylko)

W zwiazku z moim zainteresowaniem tanatopraktyka' i pato-
morfologia, planowatam zdoby¢ wyksztalcenie technika balsamacji
i sekcji zwlok. Ze wzgledu na fakt marginalizacji $mierci i obrzgdow
pogrzebowych w naszej kulturze, bytam przekonana, ze znajdg pra-
cg¢ w swoim zawodzie, zwlaszcza ze ludzi zajmujacych si¢ osoba-
mi martwymi, jak i przygotowaniami do pogrzebu jest niewielu. Po
krotkim czasie zauwazylam, ze pracownicy z branzy funeralnej wola
unika¢ rozmow na temat swojej profesji z osobami ,,spoza” branzy.
Szczerze méwiac, nie dziwito mnie to, bowiem domyslalam sig, ze
chodzi¢ moze po prostu o to, ze obrzedy funeralne sa powszechnie
tabuizowane, wigc zar6wno osoby pracujace w prosektorium jak
i zaktadach pogrzebowych, tzw. tanatoprakserzy (osoby mogace by¢
jednoczesnie pracownikami miejskiego prosektorium, jak i zaktadu
pogrzebowego lub tylko jednej z instytucji), niechgtnie méwia na te-
maty dotyczace tego, czym zajmuja si¢ na co dzien. Sama réwniez
unikatam tego tematu wsrdéd znajomych, nie chcac budzi¢ zaintereso-
wania czy zbgdnej sensacji. Wielu ludzi dziwi si¢ bowiem, jak mozna
pracowac ze zmartymi. Niejednokrotnie spotkatam si¢ nawet z opi-
nia, ze to oznaka znieczulicy, oboj¢tnosci na ludzkie cierpienie i to
nie tylko psychiczne, ale i fizyczne. Gdy probowatam zwrdci¢ uwage
rozmoéwcom na fakt, ze lekarz, przykladowo onkolog, rowniez ma
stycznos$¢ z boélem i udrgkami zwigzanymi z choroba oraz strachem
przed $miercia, a nierzadko z powolna agonia, zdatam sobie spra-
we, ze dla wielu osob lekarz i tanatoprakter sa dwiema odrgbnymi

! Zespot czynnosei obejmujacy zabiegi, takie jak tanatokosmetyka (ma-
lowanie i mycie ciata zmarlego, tuszowanie plam po$miertnych, urazoéw oraz
innych zewngtrznych oznak $mierci lub choroby, na ktora cierpiat zmarty)
lub tanatopraksja (balsamacja — zabezpieczenie ciata przed rozktadem, po-
legajace na wstrzyknigciu do ciala plynnych soli w celu zabicia bakterii od-
powiedzialnych za gnicie; wspolczeénie zabieg wykonywany np. z powodu
wymagan prawa migdzynarodowego, gdy konieczny jest transport zwlok ).
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kategoriami ludzi. Z tego tez powodu, jak sadz¢, mozna odnotowaé
powszechnie powielanych stereotypdw i tzw. legend miejskich zwia-
zanych z opisywana tu profesja.

Jan Harold Brunvand, profesor Utah University, jeden z pre-
kursoréw badaczy wspotczesnych legend miejskich, uwaza, ze ,,folk-
lor moze by¢ definiowany jako te materialy w kulturze, ktore trady-
cyjnie kraza w réznych wersjach pomigdzy czlonkami danej grupy,
zard6wno w formie ustnej jak i pisemnej, jak rowniez jako proces
tradycyjnych dziatan i komunikacji” (Brunvand 1998, s. 15). Biorac
te prawidlowos¢ pod uwage, stwierdzitam, ze w wypadku pracowni-
kéw prosektorium, ze wzgledu na specyfike ich pracy, lepiej bedzie,
jak badane przeze mnie osoby przekaza mi zaslyszane opowiesci na
pismie. Faktem jednak jest, ze tego typu historie sa po czgsci dra-
styczne, po cze$ci za§ dos¢ humorystyczne, niekiedy na tyle, ze moga
by¢ przekazane z pewnym dystansem. W naturalnej sytuacji opo-
wies$¢, w ktorej pracownik prosektorium ukradt pierScionek zmartej
kobiecie, moze wywotywac niech¢¢, a u nieco bardziej wrazliwych
shuchaczach nawet i strach, kiedy jednak probowatam zrobi¢ wywiad
na ten temat, efekt okazal si¢ komiczny. Moj interlokutor sam $miat
si¢ z opowiadanych przez siebie historii, gubit watek, mowil, ze to
w zasadzie bez sensu, ze ktokolwiek w to wierzy itd. Mnie bardziej
interesowata jednak sama tres¢ legendy, stwierdzilam wigc, ze forma
pisemna bedzie tatwiejsza dla ankietowanych przeze mnie oséb, tak-
ze tych, ktére z branza nie maja nic wspolnego, ale na jej temat co$
slyszaty, oraz dla mnie w pozniejszej interpretacji. Nalezy oczywi-
Scie zaznaczy¢, ze liczba osob, ktore spotkatam, stanowi nieznaczna
grupe, ale — jak sadzg — wystarczajaca, by uznaé za reprezentatywna
dla polskiego spoteczenstwa.

Na wstepie trzeba zaznaczy¢, ze i1 w wypadku legend doty-
czacych prosektorium i zatrudnionych tam os6b funkcjonuja liczne
warianty jednej opowiesci, co typowe dla folkloru. Na przyklad gdy
kto§ opowiada, ze jego znajomemu zmarta babcia i ukradziono jej
w kostnicy tancuszek, ten, ktory zaslyszat te historig, z pewnoS$cia
ja powielit jako drastyczna, przekazal nastepnej osobie, a ta rowniez
opowiedziata ja komus$ innemu, by¢ moze znacznie przeksztalcajac.
Staty element folkloru, przeksztatcanie (mniejsze lub wigksze) i po-
wielanie powoduje, ze dana legenda jest zywa i funkcjonuje wsrod
0sob, ktére niekoniecznie w nig wierza. Dlatego tez z powodu nie-
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wielkiego do$wiadczenia badawczego pozwolitam sobie na ograni-
czenie interlokutoréw do dwudziestu oséb, by poznaé najczesciej
wystepujacy repertuar interesujacych mnie legend. Warto doda¢é, ze
wielu badanych nie slyszato nigdy o legendach miejskich dotycza-
cych tematu, ktéry analizowalam, tak wigc grono osob, ktore w spo-
sob rzeczywisty miaty wptyw na wyniki badan, zawezily si¢ do kilku-
nastu. Swoje badania ograniczytam réwniez terytorialne do obszaru
tylko i wylacznie miasta, w ktorym mieszkam — Kwidzyna (i okolic),
wiem jednak, ze wiele z legend, ktore funkcjonuja na terenie mojego
powiatu, sa powszechnikami kulturowymi nie tylko w obrgbie Pol-
ski, ale i wielu panstw Europy, a takze $wiata (np. legenda miejska
dotyczaca trupiego jadu funkcjonuje w Argentynie, Boliwii, Brazylii,
Japonii, USA, byta rowniez kanwa do stworzenia kilku seriali krymi-
nalnych, np. ,,CSI Miami”). Kilka wypowiedzi pochodzi z Internetu.
Na réznych forach internetowych znalaztam informacje podobne do
tych, o ktore pytatam w mojej ankiecie, wigc stwierdzitam, ze moge
opiera¢ si¢ na tych wypowiedziach, co pozwoli mi uzupelni¢ wyniki
badan. W wypowiedziach uzytkownikéw czasami zdarzaty si¢ infor-
macje dotyczace polozenia geograficznego, co dato mi poczucie pew-
nosci, ze mogg $miato twierdzié, iz dana legenda funkcjonuje w wielu
réznych miejscach Polski.

Profil informatorow

Informatorzy byli w wieku od czternastego do sze$cdziesiate-
go szbstego roku zycia, obu plci, wyksztalcenia od podstawowego po
wyzsze. Wykonywane zawody: dwie urzedniczki, sprzedawca, dwie
emerytki, oraz studenci (5) i uczniowie (2). Jednak takie zréznicowa-
nie nie miato zadnego wplywu na wynik badan, tak wiec w dalszej
czesci tej pracy nie bede przywiazywata do tego specjalnej uwagi.
Nie mam natomiast zadnych danych na temat oséb piszacych na fo-
rach internetowych, jednak tak jak zalozytam na poczatku — w mojej
opinii wiek, pte¢, wykonywany zawdd czy tez wyksztalcenie nie maja
zadnego wplywu na wynik badan, dlatego pomimo braku metryczki
réwniez i te wypowiedzi wzigtam pod rozwagg.

Nikt z respondentdw nie napisal, ze dana sytuacja zdarzyta
si¢ wlasnie jemu czy tez ze byt $wiadkiem zbrodni. Opisane historie
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przydarzyty si¢ w zasadzie nie wiadomo komu, ktos, kiedys, gdzie$ ja
ustyszal i ,,podat dalej”. Wszystkie historie zdarzyty si¢ osobie obce;j,
przyjacielowi przyjaciela (w jezyku angielskim istnieje nawet okre-
$lenie na zrdédlo tego rodzaju legendy — FOAF — friend of a friend).

Tajemniczy podrywacz z prosektorium

Najpopularniejsza wsroéd badanych okazuje si¢ historia o tru-
pim jadzie. Legenda ta opowiada o m¢zczyznie pracujacym w prosek-
torium. Byt on nekrofilem i ciata kobiet trzymat w domu (lub w inne;j
wersji — rozbierat martwe kobiety, gwalcit w miejscu pracy, kradt ich
bielizng lub bizuteri¢). Nie wiadomo kim byt, gdzie mieszkal, nie wia-
domo tez nic o jego zyciu towarzyskim, oprocz tego, ze byt miejskim
podrywaczem i adorowal niewinne kobiety (miejsca uwiedzenia zad-
nej z pan nie sa znane). Kazda z tych kobiet (ich liczba rowniez nie
jest znana, cho¢ kilka razy spotkalam sig z wersja, ze bylo ich trzy)
umierata najp6zniej kilka dni po spotkaniu z tajemniczym mezczyzna.
Powodem $mierci byt tzw. trupi jad, wydzielina posmiertna, ktdra pra-
cownik prosektorium zarazit si¢ od nieboszczki i poprzez pocatunek
przenosit go na niewinne kobiety. Funkcjonuje rowniez inna wersja,
ze mezezyzna ten obdarowywal swe ofiary kradziona bizuterig lub
strojami 1 poprzez nia kobiety zarazaty si¢ jadem. Mgzczyzny nie od-
naleziono, do dzi$ podobno jest poszukiwany. Inny wariant zaktada,
ze zostat znaleziony, a w domu trzymat zwtoki kobiet, ktore gwatcit,
a zarazona kobieta miata by¢ nastgpna ofiara.

Kiedys styszatam o dziewczynie, ktora zostata tym [trupim jadem] za-
razona, a w domu mezczyzny znaleziono kilka cial kobiecych, ktore ukradt
z miejsca pracy. Jak nikt mogt nie zauwazy¢ tych kradziezy? Mysle, ze to
legendy, jednak kilka razy je styszatam. Mowi sie, Ze ta zarazona miala
by¢ nastepnq zmariq®.

Podobna legenda (nieudokumentowana przeze mnie, lecz zasty-
szana) glosi, ze grabarz wykopat ciato bogatej kobiety pochowane;j kil-
ka dni wczeséniej w pigknej sukni, zdjat z niej odziez, a nastgpnie sprze-
dat ja mlodej damie, ktdra zatozyta 6w wytworny strdj na bal, po czym

2 Marta, ankieta. We wszystkich cytatach zachowuje oryginalna pisownie
przekazow.
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pojawila si¢ jej wysypka na catym ciele, a zaraz potem (zaraz potem,
moze oznacza¢ zar6wno kilka godzin jak i kilka dni p6ézniej) zmarta. Ta
legenda opowiadana byla w Stanach Zjednoczonych juz w latach 30.
ubiegtego wieku (Brunvand, 2003, ss. 112-114). Mozna wskaza¢ wrecz
mitologiczne odpowiedniki tej historii, np. legenda o sukni Dejaniry.
W mitologii greckiej suknia Dejaniry (zwana takze koszula) to ubranie,
z powodu ktorego zginat Herakles. Gdy malzonkowie przeprawiali si¢
przez rzeke, zaatakowat ich centaur Nessos. Herakles zabit go, a kona-
jac, powiedziat Dejanirze, ze jego $mier¢ zapewnia wierno$¢ malzen-
ska. Ta poshuchata go, wyprata sukni¢ w jego krwi, co spowodowato
$mier¢ Heraklesa kilka chwil po tym, gdy ja zatozyt.

Znalaztam tez wiele wariantéw tej opowiesci. Jedna z nich po-
zwolg sobie zacytowac:

Slyszalem kiedys cos takiego. ktos kiedys wynajal suknie slubna, by
ubrac mloda dziewczyne ktora umarla z jakis tam powodow. po ceremoni
pogrzebu przed zamknieciem trumny, zdjeto z niej owa suknie i oddano
do wypozyczalni. potem przyszla para malzenska i wypozyczyla te sama
suknie. po slubie i weselu oddano ja spowrotem. dziewczyna w kilkana-
scie dni po slubie umarla!! co sie stalo? osoba ktora umiera, wytwarza
w srodku tak toksyczne substancje, gdzie potocznie nazywa sie to ,,jad
trupi”’! Owy jad przedostal sie na suknie a potem ubrana przedostala sie
na cialo dziewczyny co spowodowalo smierc! (http://ofg.pl/offtopic/przy-
godne-znajomosci-przestroga-2909).

Z kolei inna osoba uwaza, ze zakupy w sklepach z odzieza uzy-
wang moga prowadzi¢ do $mierci: ,,Ciuchy z Lumpexu sa to ciuchy
po zmarlych!!! bardzo cz¢sto moze byc w nich takze jad trupi”(http://
wiadomosci.onet.pl/1507248,2679,1,kopciuszki,kioskart.html). Przy-
wotana historia, podobnie jak wersja powyzej, jak mozna zauwazyc¢,
nie dotyczy bezposrednio osoby zwiazanej z branza funeralna. Rodzi
si¢ w tym miejscu pytanie, co dzieje si¢ z pracownikami sortowni czy
sklepow z odzieza uzywana, skoro moga mie¢ kontakt z tzw. trupim
jadem. Co ze ztodziejami kradnacymi suknie i bizuterie nieboszczek?
Teoretycznie to one powinny si¢ zarazi¢ pierwsze. O nich jednak ni-
gdy nie spotkatam chociazby jednej wzmianki, by¢ moze to za mato
drastyczne, przeciez legenda jest bardziej romantyczna, kiedy mowi
o zatrutej przez sukni¢ po zmartej (!) pannie mtodej niz zwyktej pra-
cownicy sklepu.
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Jedna osoba wspomniata, iz nie wierzy w mozliwo$¢ przeno-
szenia trupiego jadu poprzez bizuteri¢ (mowa o ztotym pier§cionku,
ktory grabarz wykopat z grobu i podarowat kobiecie), poniewaz ,,zo-
stato udowodnione naukowo, ze substancja pochodzaca ze zwlok i beg-
daca przyczyna $mierci kobiety nie jest przenoszona na ztocie”. Takie
badania, jak mozna si¢ domyslac¢, nie byly przeprowadzane, a samo
stwierdzenie staje si¢ — moim zdaniem — kolejnym elementem folklo-
ru, poniewaz powoduje wniesienie nowego elementu (jakim jest fakt
domniemanego do$wiadczenia naukowego) do owej legendy.

Kolejna z opowiesci tego rodzaju pochodzi z Internetu i przed-
stawia skutki zarazenia si¢ trupim jadem:

<Cyb>Stuchaj, jaka historia

<Alg> dajesz

<Cyb> Kolezance mojej kuzynki

<Cyb> cos sie ztego dziato w pochwie i okolicach, jakies swedzenie
i te sprawy

<Cyb> To poszta do lekarza

<Cyb> i lekarz tam wykryt jakiegos grzyba

<Cyb> i nie wiedzial, jak go leczyc, bo on wystepuje tylko u trupow

<Alg> ano, trupow sie nie leczy :P

<Cyb> ale zczaj to

<Cyb> jej facet pracuje w kostnicy... (http://bash.org.pl/78610/).

W rzeczywisto$ci trupie jady (ptomainy, np. kadaweryna)
jest to grupa zwiazkow chemicznych powstajacych w wyniku gnicia
biatek, ktore rzeczywiscie sa toksyczne, jednak w o wiele wigkszym
stezeniu niz to, w jakim moga by¢ przeniesione poprzez pocatunek.
Warto wspomnie¢, ze w kilku wersjach wyzej opisanej legendy u ko-
biet kilka godzin po pocatunku pojawila si¢ opryszczka (w jednej
wersji nawet ,,tradzik trupi”, ktorego na proézno szuka¢ w ksiazkach
z dziedziny dermatologii, poniewaz po prostu nie istnieje). Bardzo
nieprawdopodobne biologicznie jest pojawienie si¢ opryszczki, ktora
wywoluje wirus, a nie ptomainy (chyba ze osoba zmarta na posoczni-
cg, jednak ptomainy wydzielane przez ciatlo wyniszczone sepsa, jesli
juz maja kogo$ zabi¢, to predzej mezczyzng z prosektorium, ktory
jako pierwszy ma kontakt ze zwtokami, niz kobiete, ktora ma krotka
styczno$¢ z ,,zainfekowanym” mezczyzna. Nalezy réwniez pamigtaé,
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ze ptomainy, aby zabi¢, musza by¢ w do§¢ duzym stezeniu i aby si¢
nimi zatru¢, nalezy miec¢ bezposredni kontakt ze zwlokami).

Jesli zas chodzi z kolei o nekrofilig 0sob pracujacych w kostni-
cy, kolejny temat legend miejskich, to nie zawsze jest on pokazywany
jako zachowanie naganne. Zdarzaja si¢ bowiem takie wersje opowie-
$ci, w ktorych mowa o pozytywnych skutkach tego typu dziatania:

[legenda, ktora] ,,ponoé wydarzyla sie w Oswiecimiu”. Otoz moja
kolezanka, ktorej wspotlokatorka pochodzi z Oswiecimia [...] opowiadata
jej historie o pewnej dziewczynie, ktora zmarta w bardzo mlodym wieku.
Cialo dziewczyny ztozono w kaplicy/kostnicy, gdyz nastepnego dnia miat
si¢ odby¢ pogrzeb. W kostnicy tej pracowatl pewien mezczyzna. Dziew-
czyna byta bardzo pickna, a cztowiek ten mial specyficzne upodobania
seksualne.... Reszty mozna sie domysla¢. Podczas stosunku dziewczyna
nagle ockneta sie! Oczywiscie mezczyzna zostat zwolniony i grozita mu
sprawa w sqdzie, ale rodzice dziewczyny byli tak uszczesliwieni odzyska-
niem corki, Ze nie wniesli zarzutow

(http://atrapa.net/legendy/nekrofil-przywraca-zycie.html)

I druga bardzo podobna historia:

Opowiadanie styszalam i czytatam pare razy w Internecie. Rzecz sie
dzieje w Stanach Zjednoczonych. Do kostnicy trafia mtoda dziewczyna
po wypadku. Pracujqcy w kostnicy mezczyzna, nekrofil, zaczyna hym.. ro-
bi¢ swoje. Jakiez bylo jego zdziwienie, kiedy po chwili zabawiania sie,
dziewczyna zaczeta oddychaé i ruszaé sie. Kiedy dziewczyna wracata
do zdrowia postanowita po rodzinnej naradzie, nie oskarzaé mezczyzny
o gwatt, bo bylo nie bylo uratowat jej zycie. Natomiast w chwili gwaltu,
wystraszony mezczyzna spadt z dziewczyny i ztamat noge. Wnidst prze-
ciwko niej oskarzenie i podobno dostat niezte odszkodowanie (http://atra-
pa.net/node/2592).

Ten kto ogladat film ,,Porozmawiaj z nig” w rezyserii P. Almo-
dovara, z pewnoscia skojarzy zbieznos¢ wydarzen. Zgwalcona dziew-
czyna wprawdzie nie byla martwa, lecz podczas $piaczki. Mimo to
wariantywno$¢ folkloru moze wskazywaé na film Almodovara jako
zrodlo legendy miejskiej. Nie wiem, czy powyzsza legenda miejska
powstata na podstawie tego filmu, ale niewykluczone, ze tak byto.
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Kradzieze organéw wewnetrznych

Kolejna z popularnych legend jest historia o kradziezy narza-
dow wewngtrznych do przeszczepu. Pracownicy zwiazani z branza
funeralng — w $wietle przekazywanych ustnych opowiesci — rabuja
zwloki i organy wewngtrzne — oczy, phuca, serca, konczyny i pewnie
wszystko, co tylko si¢ da. Oczywiscie wazne w takim ujgciu jest to,
by wzbudzi¢ sensacjg, mniej wazne czy ma to sens, czy go nie ma, tak
jak np. wycigcie narzadow wewngtrznych wyniszczonej staruszce lub
komukolwiek, kto znalazt si¢ w prosektorium badz w kostnicy. Nie-
wazne nawet, ze zmarly np. cierpial na zoéltaczkeg czy gruzlicg, ktore
dyskwalifikuja potencjalnego dawceg organdéw, do oddania czgs$ci swo-
jego ciata w celu transplantacji. Wedtug legend miejskich, pracownicy
zaktadoéw pogrzebowych rabuja co tylko mozna, nie zwracajac uwagi
na to, czy organ si¢ nadaje do przeszczepu. Podobno ,,wywozi sig je
na Zachod za tysiace dolarow™.

Istnieje tez inna legenda zwiazana z kradziezami narzadow,
ktora glosi, ze ,,grabarze w czasie pogrzebu specjalnie nie cementuja
i nie zamykaja do kofica groboéw, po to zeby wroci¢ na to miejsce
i zabra¢ zmartemu drogocenne rzeczy™. Czgsto wymienia si¢ rOwniez
sprzedaz cial czy czaszek studentom medycyny:

Owszem, jest troche taniej, bo wielu grabarzy boi sie, wiec zdobywa-
ja czaszki za flaszke. Pewnie nie wiedzq, za ile studenci pozniej je sobie
odsprzedajq. Zwykle wybierajq groby, ktore nie sq optacane. Grabarz je
przekopuje i wtedy zdobywa czaszke. Co ciekawe, krakowscy grabarze
sq bardziej chetni do ,,wspotpracy” niz ci z matych miast (http://krakow.
gazeta.pl/krakow/1,85488,4335464.html).

Picie na umor i alkoholizm
Czgsto spotkatam sig¢ ze stwierdzeniem, Ze ,,nie da si¢ wytrzy-
maé w tej pracy na trzezwo”. Rzeczywiscie praca tanatopraktera czy

patomorfologa wymaga stalowych nerwow, zwlaszcza gdy ma sig¢ do
czynienia z ciatami dzieci, ludzi mtodych, z ostrymi urazami powy-

3 Karolina P., ankieta.
4 Karolina M., ankieta.
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padkowymi czy z kobietami w ciazy. Potrzebna jest rowniez pewna
doza dystansu, poniewaz nie mozna przezywaé¢ $mierci obcych nam
0s6b, w zadnym wypadku nie nalezy angazowac si¢ emocjonalnie
czy tez utozsamiaé¢ z bliskimi zmarlego, poniewaz staty kontakt ze
$miercia i przezywanie jej bardzo szybko poprowadzi¢ moze do de-
presji. Wielu ludzi pracujacych w prosektoriach uwaza, ze wykonuja
jedna z najlepszych prac na §wiecie, poniewaz dzien w dzien widza,
jak kruche jest zycie ludzkie i doceniaja je w kazdym jego przeja-
wie, a horacjanskie Carpe diem, wydaje si¢ by¢ mottem ich zycia. Nie
stwierdzam oczywiscie, ze dotyczy to wszystkich, jednak dzieje si¢
tak z wigkszoscia, ktora spotkatam.

Powszechna w legendach miejskich opinia jest jednak zupet-
nie inna. Pracownik prosektorium czgsto jest alkoholikiem, w pracy
urzadza imprezy alkoholowe, jest znieczulony na cierpienie, skostnia-
ly uczuciowo, gruboskorny, brudny, cuchnacy formalina, rozktadem,
zgnila ziemia. Oto wypowiedz jednego z internautdow na ten temat:

»Na trzezwo si¢ nie da [pracowa¢ w prosektorium]. Chyba,
ze jeste§ pozbawiony uczu¢” (http://pytamy.pl/question/praca-w-
prosektorium-co-o-tym-s-dzicie/1).

Legenda miejska mowiaca o alkoholizmie pracownikéw bran-
zy funeralnej nie wprowadza podziatlu na ,,lepszych” i ,,gorszych”, nie
baczy na zréznicowanie zawodowe 0sob zatrudnionych w zaktadach
pogrzebowych i prosektorium. Niewazne jest kogo dotyczy, czy pra-
cownika wyzszego szczebla, np. patomorfologa, czy tez pracownika
szczebla nizszego, np. grabarza, plotka tego typu cechuje wszystkich
z tej grupy, bez wzgledu na wykonywana profesj¢. Jednak wiele z an-
kietowanych osob twierdzi, ze mimo plotek nie maja uprzedzen do
0s0b z tej branzy, a niektdrzy przyznali, ze pracownicy branzy fune-
ralnej sa tacy sami jak reszta $wiata, nie wyrdzniaja si¢ wygladem czy
zachowaniem.

Prawdopodobne przyczyny tworzenia legend miejskich
dotyczacych branzy funeralnej

Jedno podstawowe pytanie pozostaje wciaz bez odpowiedzi:

jak wytlumaczy¢ opinie ludzi na temat oséb pracujacych w branzy
pogrzebowej? Co moze by¢ przyczyna tworzenia i powielania takich
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legend? Dlaczego ludzie uwazaja je za wiarygodne, mimo to, ze nikt
nie miat stycznos$ci z osoba, ktorej rzeczywiscie przydarzyla si¢ dana
sytuacja? Moim zdaniem, moze mie¢ to zwiazek z tabu $mierci. Za-
wody zwiazane ze Smiercia, przygotowaniem do pogrzebu rowniez sa
w Polsce marginalizowane. Jest to oczywiscie naturalny stan rzeczy
funkcjonujacy w kazdej kulturze. Wspotczesnie typ myslenia ludowe-
go jest powszechny, mentalno$¢ ludowa nie zgingta wraz z materialna
kultura ludowa, mysle wigc, Ze mozna wrecz zaryzykowac stwierdze-
nie, ze myslenie warto$ciujace negatywnie ,,obcych”, jest stata cecha
ludzka, ktéra sprzyjata kohezji spoteczenstwa i pozwala przetrwac
danej grupie niezaleznie od rodzaju kultury, polozenia w czasie lub
przestrzeni. Taki rodzaj mySlenia wciaz istnicje, dlatego powstaja
liczne legendy dotyczace osob zajmujacych si¢ ,,ciemna strong zy-
cia”. Z pewnoscia taka dychotomia ma zwiazek z wciaz funkcjonuja-
cq opozycja binarng ,,swo6j — obcy”, w ktorej pracownik branzy fune-
ralnej traktowany jest jako istota ,,podludzka”, demoniczna, majaca
kontakt z za§wiatami, posta¢ graniczna pomigdzy zyciem a $miercia.
Jej marginalizacja polega nie tylko na strachu, ale takze na wy$mie-
waniu, posiada bowiem element zabarwiony komicznie (zwlaszcza
wsrod dzieci, mlodziezy), gdy mowi sig, ze pracownik prosektorium
pije denaturat lub straszy dzieci z topata na $wigto Halloween. Legen-
dy te — jak wiele innych — moga mie¢ rowniez funkcjg ostrzegawcza.
Na przyktad historia o nekrofilu-podrywaczu moze by¢ tylko przy-
krywka do unikania przygodnych kontaktow seksualnych.

W wielu kulturach zawody zwiazane ze $§miercia sa tabuizo-
wane. Myslg, ze jesli kiedykolwiek nastapi zmiana w ich postrzega-
niu przez spoteczenstwo, to nie nastapi to zbyt szybko. Jednak warto
si¢ temu przyjrze¢. Az dziw bierze, w co ludzie potrafia wierzy¢. Na
szczedcie — moim zdaniem — mato kto traktuje na powaznie tego typu
historie. Osoby ankietowane czgsto zaznaczaty, ze opowiesci sa tylko
zastyszane, ale nie maja pewnosci, czy dana sytuacja kiedykolwiek
wydarzyla si¢ w rzeczywistosci. Wiele ludzi podchodzi do takich le-
gend z dystansem, sg jednak nieliczni, ktoérzy w nie wierza i rozprze-
strzeniaja opowiesci dalej, ale w tym tkwi magia folkloru, w niewy-
bredny sposob nierzadko oswajajacego nas ze Swiatem.
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TOMASZ DALASINSKI

Czy tylko oswajanie traumy? Spoleczne funkcje folkloru
komicznego w sytuacji katastrofy (na przykladzie dowcipow
o katastrofie smolenskiej 10.04.2010)

Katastrofa smolenska jako sytuacja folklorotwércza

Katastrofa samolotu prezydenckiego pod Smolenskiem — po-
dobnie jak wszystkie inne katastrofy i klgski zywiolowe o wymiarze
ponadjednostkowym i ponadlokalnym — stanowita potencjalng sy-
tuacjg folklorotworcza'. Wydarzenia z 10 kwietnia 2010 roku oraz
wigkszo$¢ zdarzen nastgpujacych po katastrofie i bezposrednio z nia
zwiazanych (gtdwnie pogrzeb glowy panstwa), percypowane w per-
spektywie ,,narodowej traumy”, a przynajmniej w kategoriach oko-
licznosci niecodziennych i istotnych dla catego kraju, bardzo szybko
staty si¢ podstawa wielu réznorodnych form folkloru (zaréwno stow-
nego, jak i wizualnego). Najistotniejszymi tekstami folkloru stow-
nego, jakie pojawily si¢ po katastrofiec smolenskiej, byty pogloski,
plotki, legendy miejskie (w tym réznorodne teorie spiskowe), przede
wszystkim za$ — przekazy z dominujacym pierwiastkiem komicznym,
wirod ktorych kluczowa rolg odgrywaty dowcipy?. Fakt ten nie wyda-

' Z socjologiczno-folklorystycznego punktu widzenia wymiar katastrofy/
kleski zywiotowej okresla nie tyle jej faktyczny zasigg, ile zasieg oddzwigku
spotecznego (przede wszystkim emocjonalnego), jaki zostal przez dang ka-
tastrofe/klgske wywotany. Jak si¢ wydaje, mozna zaktada¢, ze dramatyczne
zdarzenia o wymiarze jednostkowym lub lokalnym nie stanowia potencjalnej
sytuacji folklorotworczej (brak lub zbyt mata liczba nadawcow i odbiorcow,
niewielkie mozliwosci rozprzestrzeniania folkloru, nikta badz w ogdle nie poja-
wiajaca si¢ wariantywno$¢ tekstow etc.); sytuacjg taka natomiast stanowia ka-
tastrofy/kleski Zywiolowe o wymiarze ponadjednostkowym i ponadlokalnym
($rodowiskowym, ,,multiSrodowiskowym”, panstwowym, migdzypanstwowym
oraz globalnym), czego dowodzi cho¢by wystepowanie folkloru w czasach epi-
demii czy wojny oraz folkloru zwiazanego z powodzia (w Polsce w roku 1997)
i folkloru zwigzanego z terroryzmem (po 11 wrze$nia 2001 roku).

2 Dowcip traktuje w niniejszym artykule w najwezszym ze znaczen, jakie
zaproponowata Danuta Buttler, tj. jako ,,$cisle okreslona strukturg tekstowa
o stalej kompozycji, krotka i zakonczona zaskakujaca puenta” (Buttler 1968,
s. 31), rezygnujac tym samym z jego ,,szerszych” koncepcji, w mysl ktorych
dowcip stanowia ,,wszelkie $rodki, zdolne przekazaé¢ «komiczng intencje»
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je si¢ zreszta szczegodlnie zaskakujacy, a to dlatego, ze juz Eugeniusz
Czaplejewicz (zob. Czaplejewicz 1986, s. 14), Violetta Krawczyk-
Wasilewska (Krawczyk-Wasilewska 2003) i Janina Hajduk-Nijakow-
ska (zob. Hajduk-Nijakowska 2005, s. 186) zauwazyli, iz $miech jest
jedna z najbardziej naturalnych reakcji na poczucie zagrozenia i do-
znania traumatyczne, a takze na przeswiadczenie o anormalnosci, nie-
przewidywalnosci i niespodziewanym charakterze zjawisk. Dowodza
tego chocby dowcipy powstajace po ataku na Word Trade Center 11
wrzes$nia 2001 roku (zob. Krawczyk-Wasilewska 2003) czy po tzw.
powodzi stulecia (zob. Hajduk-Nijakowska 2005).

Analizujac generowany po katastrofie smolenskiej folklor ko-
miczny, nie nalezy tez zapominaé o tym, ze $miech réwnie czgsto,
jak w chwilach dramatycznych, wystgpuje w momentach wzniostych,
stajac si¢ ,,katalizatorem” emocji oraz metoda wyrazania dystansu do
tego, co ma (albo czemu nadaje si¢) charakter patetyczny (zob. Robo-
tycki 1992, s. 66). Katastrofa lotnicza pod Smolenskiem postrzegana
byta jako wydarzenie traumatyczne, pogrzeb pary prezydenckiej na-
tomiast — jako wydarzenie wznioste. Z tych wlasnie powodow zakta-
dac trzeba, iz powstajace po 10 kwietnia 2010 roku dowcipy mialy
podwdjna — ,traumatyczno-patetyczng” — geneze.

»Wspolnota Smiechu” po katastrofie smolenskiej

Folklor komiczny (postrzegany w wymiarze antropologicz-
nym) zwiazany jest z pojgciami kontekstualnosci, relatywizmu, emo-
cjonalnosci, waloryzacji, stereotypizacji, ewokacji systeméw norm
i warto$ci, wyrazania nastrojow spotecznych itp. Wszystkie te nie-
zwykle wazne, bo pozwalajace na ukonstytuowanie si¢ danej ,,wspol-
noty $miechu”, elementy podzieli¢ mozna na dwie grupy. Pierwsza
z nich jest szeroko pojmowany kontekst opowiesci humorystycznej,
druga za$ stanowig zawarte (implicytnie i eksplicytnie) w tej opo-
wiesci sady, opinie, warto$ci itd. o charakterze relatywnym. Proby
dookreslenia ,,wspolnoty $miechu”, jaka zaistniala po katastrofie
smolenskiej, uwzgledniajace obydwie te grupy, prowadza do dwoch
zasadniczych wnioskow:

tworcy” (ibidem) lub ,wszelkie formy $wiadomej tworczosci jezykowej
o charakterze zartobliwym” (ibidem).
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1. dowcipy rodzace si¢ po katastrofie smolenskiej sa tworami
intencjonalnie kontekstualnymi, co oznacza, ze ich $mieszno$¢ warun-
kowana jest przez istnienie wspolnoty, operujacej znanym sobie i ro-
zumianym przez siebie kontekstem. Katastrofa samolotu prezydenc-
kiego znana jest ogétowi narodu polskiego, inne istotne w folklorze
komicznym po 10 kwietnia 2010 roku konteksty (np. to, ze w krypcie
na Wawelu spoczywa Jozef Pitsudski lub to, ze Lech Kaczynski jest
autorem stoéw: ,,spieprzaj, dziadu”) rowniez nalezy uzna¢ za zjawiska
znane i rozumiane przez spoteczenstwo polskie in foto. Tym samym
potencjalng ,,wspodlnota $miechu”, jaka dostrzec mozna po katastrofie
smolenskiej, wydaje si¢ by¢ caty nardd. Nie zmienia tego nawet fakt,
iz—co oczywiste w perspektywie traumatycznego wymiaru katastrofy
oraz roznic w warto$ciowaniu wydarzen — percypowane przez ogot
wspolnoty dowcipy moga by¢ przez niektore jednostki badz zbiory
jednostek nieakceptowane i potgpiane (brak akceptacji oraz potgpia-
nie tych dowcipdéw nie sa bowiem rownoznaczne z brakiem rozumie-
nia ich komicznosci);

2. ujawniane w dowcipach ,,posmolenskich” sady i oceny,
a takze dostrzegalna w nich waloryzacja zjawisk, maja charakter rela-
tywny, tzn. sa zalezne od czasu, miejsca, okoliczno$ci oraz osob for-
mutujacych dane opinie. Wynika z tego, ze obecnych w folklorze po
10 kwietnia 2010 roku sposobow wartosciowania sytuacji katastrofy
1 sytuacji pogrzebu prezydenta nie nalezy identyfikowac¢ z ich rzeczy-
wista (obiektywna) warto$cia. Zgadza si¢ to z teza Zbigniewa Biate-
go, gloszaca, ze ,,(...) warto§ciowania i oceny pelnia funkcj¢ pragma-
tyczna w stosunku do przyjetych wartosci i nie moga by¢ utozsamiane
z samymi warto$ciami” (Bialy 1985, s. 9).

Dowcipy o katastrofie smolenskiej — typologia

Dokonane wyzej dookreslenie ,,wspolnoty Smiechu”, jaka po-
wstala po katastrofie smolenskiej, umozliwia sporzadzenie typologii
dowcipow oraz omodwienie petnionych przez nie funkcji spotecz-
nych.

Zasadniczymi faktami, na ktore nalezy zwroci¢ uwagg, anali-
zujac dowcipy po 10 kwietnia 2010 roku, sa ich r6znorodno$¢ i wa-
riantywno$¢ z jednej oraz oscylacja wokot wzglednie statych zjawisk
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i schematyczno$¢ z drugiej strony. Fakty te sprawiaja, iz mozliwe
jest dokonanie klasyfikacji dowcipdw ,,posmolenskich” w oparciu
o klucz tematyczny. Postuzenie si¢ kryterium tematycznym pozwala
przyporzadkowac te dowcipy do pigciu gléwnych grup (zob. réwniez
aneks):

1. dowcipy ,,quasi-eksplikacyjne”, ktérych zadaniem jest for-
mutowanie hipotez dotyczacych przyczyn katastrofy. Dowcipy wcho-
dzace w sktad tej grupy przyjmuja forme ,,pseudowyjasnien”, zwykle
powiazanych z bezpodstawnymi oskarzeniami konkretnych panstw
czy 0sob. Przyczyny katastrofy prezydenckiego samolotu upatruje si¢
najczesciej w rosyjskim zamachu, zainicjowanym i zorganizowanym
przez premiera Wladimira Putina (podwdjna eksplozja, wydanie roz-
kazu ,,dmuchania w skrzydto™), a ponadto w sprawiedliwosci histo-
rycznej (terytorialna wielkos¢ kraju a ,,mato$¢” jego elity politycz-
nej). W jednym z dowcipoéw wing za tragedi¢ smolenska obarcza si¢
samych politykow (samolot spadt, gdyz ,.koryta politykoéw byty zbyt
ciezkie”);

2. dowcipy moéwiace o sytuacji tuz po katastrofie. W tej grupie
znajduja si¢ dowcipy w komiczny sposob wyjasniajace i komentujace
pewne zaistniate sytuacje (np. dlaczego ciato prezydenta dobrze si¢
zachowato, dlaczego dziennikarzom na miejscu katastrofy konfisko-
wano aparaty fotograficzne), wskazujace na hipotetyczne mysli oraz
dziatania po rozbiciu si¢ samolotu (Putin, Jarostaw Kaczynski, gazety
polskie i rosyjskie), a takze prezentujace lokalne i globalne skutki ka-
tastrofy (zmiana hasta reklamowego piwa marki Lech, postrzeganie
Polakow jako idiotow przez swiatowa opinig publiczna);

3. dowcipy poruszajace temat pogrzebu pary prezydenckie;j.
W obrebie tej grupy wystepuja przede wszystkim dowcipy komicznie
usprawiedliwiajace fakt pochowania prezydenta na Wawelu. Ich pod-
stawowa strategia jest ironia, celem natomiast — wyrazenie watpliwo-
$ci co do zasadno$ci podjgcia takiej decyzji o pochowku;

4. dowcipy polityczne pozostajace w zwiazku z katastrofa.
Grupeg te tworza dowcipy dotyczace rzadéw Rzeczypospolitej Pol-
skiej (PiS, Donald Tusk, Komisja ds. Afery Hazardowej), Federacji
Rosyjskiej (Putin) i Republiki Biatorusi (Aleksander Lukaszenko);

5. inne dowcipy zwigzane z katastrofa. W grupie tej trzeba
umiesci¢ zarowno dowcipy traktujace o przebiegu katastrofy (jest
ich stosunkowo niewiele, dlatego nie stanowia one odrgbnej grupy),
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jak i kawaly, dla ktérych wydarzenia smolenskie sa punktem wyjscia
badz ,,tlem semantycznym”.

Wigkszo$¢ funkcjonujacych po 10 kwietnia 2010 roku dowci-
poéw to dowcipy referencyjne, przyjmujace forme krotkich dialogow
(dowcipy takie Dorota Brzozowska nazwala , prototypowymi” — zob.
Brzozowska 2000, s. 41) oraz zagadek nieprzewidywalnych (j. ta-
kich, w ktorych nie jest mozliwe udzielenie prawidlowej odpowiedzi
na postawione pytanie i w ktorych pytajacy nie oczekuje odpowie-
dzi, pytany za$ nie ma zamiaru jej udzielac), pozbawionych elementu
narracyjnego badz wprowadzajacych ograniczony element narracyj-
ny. Wsérod dowcipdéw o katastrofie pod Smolenskiem dostrzec mozna
dowcipy makabryczne, ,,sloganowe” rymowanki komiczne, ktorych
geneza sa napisy na murach, dowcipy powstajace poprzez przeksztal-
cenia i trawestacje wczesniejszych kawatow (np. dowcip o ,,drapaniu
w wieko trumny”, ktéry po raz pierwszy wystapil po pogrzebie Jana
Pawta I w 2005 roku), czasem tracace sens w wyniku mechanicznej
trawestacji®, dowcipy taczace niezalezne, ale zblizone czasowo kata-
strofy na zasadzie ciagu przyczynowo-skutkowego (katastrofa smo-
lefiska i wybuch wulkanu na Islandii), dowcipy ,,asocjacyjne” (np.
onomastycznie: Lech — imi¢ prezydenta i Lech — nazwa marki piwa),
dowcipy odnoszace si¢ do elementéw charakteryzujacych prezydenta
(niski wzrost, nazwisko), dowcipy odnoszace si¢ do wypowiedzi pre-
zydenta lub wypowiedzi innych oséb oraz rozbudowane narracyjnie
kawatly, zblizone do anegdoty.

3 Uwaga ta odnosi si¢ do dowcipu w formie depeszy Wtadimira Putina,
wyrazajacej kondolencje po $mierci prezydenta: ,,Gratulacje. STOP. Gaz
stop. Ropa stop”. Dowcip ten obecny jest w folklorze przynajmniej od cza-
sow Gomutkowskich, kiedy to po historycznym zwycigstwie w meczu hoke-
jowym reprezentacji Polski nad reprezentacja ZSRR (3:1) pojawit si¢ kawat
o telegramie od Leonida Brezniewa (Brezniew przystal do Gomutki telegram
z gratulacjami: ,,Towarzyszu. STOP. Gratuluj¢ wygranej. STOP. Ropa stop.
Gaz stop”). Od tamtej pory sportowe tryumfy Polski nad ZSRR, p6Zniej Ro-
sja powoduja wystgpowanie nowych wariantow tego dowcipu. O ile jednak
w kontekscie porazki ZSRR czy Rosji w konfrontacji z Polska kawat ten za-
chowuje pelne znaczenie (kontekst ten uprawnia bowiem do aczenia ,,wymu-
szonych” gratulacji z zapowiedziami o ,,odwetowe;j” blokadzie dostaw gazu
i ropy), o tyle w sytuacji katastrofy smolenskiej praktycznie pozbawiony jest
on sensu, gdyz nie istnieje zadna racjonalna przyczyna, dla ktérej $mier¢ an-
tyrosyjsko nastawionego prezydenta miataby przyczynié¢ si¢ do zarzadzenia
przez Putina wstrzymania transportu gazu i ropy do Polski.
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Rodzace sig po katastrofie smolenskiej dowcipy wystgpowaty
przede wszystkim w obiegu medialnym (gtéwnie internetowym), ale
réwniez w obiegu ustnym. W tym miejscu warto zaznaczy¢, ze to wia-
$nie media w duzej mierze (czg¢sto nie§wiadomie i nieintencjonalnie)
przyczynity si¢ do tego, ze potencjalna sytuacja folklorotworcza, jaka
wytworzyla si¢ po 10 kwietnia 2010 roku, zaowocowata wzglednie
bogatym i réznorodnym folklorem stownym oraz wizualnym. Stato
si¢ tak, gdyz prezenterzy telewizyjni, dziennikarze radiowi i prasowi,
wreszcie administratorzy najwazniejszych internetowych portali in-
formacyjnych konsekwentnie dazyli do wykreowania katastrofy pod
Smolenskiem na jedna z najwigkszych ,,traum narodowych” w dzie-
jach nie tylko Polski, ale i calego §wiata (katastrofa ta byla bowiem
wydarzeniem bezprecedensowym) i rownie konsekwentnie powtarza-
li tylez autorytatywne, ile ogdlnikowe hasta w rodzaju: ,,zginat kwiat
polskiej inteligencji”, ,,zgingla elita intelektualna i polityczna”, ,,pan-
stwo zostalo bez glowy”, prowokujac tym samym reakcje sceptycz-
ne, a nawet negujace, ktorych najistotniejszymi (oraz najprostszymi)
srodkami wyrazania staly si¢ dziatania folklorystyczne i taktyki ko-
miczne, takie jak ironia, szyderstwo czy satyra.

Czy tylko oswajanie traumy?
Spoleczne funkcje dowcipéw o katastrofie smolenskiej

Oswajanie traumy i konsolacja to, jak wolno zaktada¢, rudy-
mentarne funkcje folkloru komicznego w sytuacji katastrofy, wystg-
pujace obok jego innych podstawowych funkcji (m. in. ludycznej,
integracyjnej, interpretacyjnej i komentujacej). Oswajanie traumy
poprzez $miech mozliwe jest dzigki zyskiwaniu przez okreslona
,»wspolnote $miechu” statusu ,,wspodlnoty terapeutycznej” (zob. Ka-
niasty 2003, s. 93), czyli wspdlnoty spontanicznie tworzonej jako
»rezonans” na jakie$ dramatyczne wydarzenie. Jednym ze $rodkoéw
terapeutycznych jest dla takiej wspolnoty komizm, przejawiajacy si¢
gtéwnie w krétkich formach stownych (przede wszystkim w dowci-
pach). Dana ,,wspdlnota terapeutyczna” wykorzystuje zatem najta-
twiejsza droge do niwelowania skutkow traumy, jaka jest komiczna
narratywno$¢ ludyczna. Powstajace po katastrofach czy klgskach
zywiotowych dowcipy sa wynikami dziatah narracyjnych i autonar-
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racyjnych, czyli efektami generowania fabul, majacych na celu, po
pierwsze, komiczng analiz¢ pewnych zdarzen i zjawisk, po drugie —
indywidualng i ponadindywidualna terapig, po trzecie za§ — prezenta-
cje wlasnych opinii na temat zaistnialej sytuacji. Tak wtasnie stato si¢
po katastrofie smolenskiej; sama katastrofa i okoliczno$ci jej towa-
rzyszace (reakcje medidow, politykow, spoteczenstwa, pogrzeb pary
prezydenckiej itp.), stanowiace pewne zwerbalizowane fakty, emo-
cje, wrazenia, opinie oraz sady, staty si¢ dla narodowej ,,wspolnoty
$miechu” memoratami, ktére nast¢pnie ulegly fabularyzacji i ,,unar-
racyjnieniu”, a wreszcie — poprzez wejscie w obieg ustny i medialny,
a takze poprzez wariantywno$¢ — procesowi folkloryzacji. Folklory-
zacja tych memoratéw stuzyta zasadniczo, jak to zostato wyzej po-
wiedziane, oswajaniu czy tez niwelowaniu traumatycznego wymiaru
katastrofy. Rzecz jasna, oswajanie traumy po katastrofie smolenskiej
(tak jak po kazdej innej katastrofie czy klgsce zywiolowej) odbywa-
fo si¢ nie tylko za pomocg mechanizméw folklorystycznych; rownie
istotne, jesli nie istotniejsze, byly tutaj ,,profesjonalne” $rodki poli-
tyczne, psychologiczne etc. Mozna jednak zalozy¢, iz mechanizmy
folklorystyczne — jako rodzaj §rodkéw psychologicznych — wyste-
powaty po 10 kwietnia 2010 roku ze szczegdlnym nat¢zeniem, a to
dlatego, iz folklor spontaniczny i pelnione przez niego funkcje kon-
solacyjne sg szczegolnie pozadane w sytuacjach, w ktorych z jakichs
wzgledow nie pojawia si¢ fachowa pomoc psychologiczna badz taka
pomoc jest niewystarczajaca.

Oswajanie traumy, w ktorym wazna rolg odgrywa folklor, od-
bywa sa zwykle w szeéciu etapach: 1. niewiary w zaistniala sytuacje,
2. konsolacji, 3. pogodzenia z rzeczywisto$cig katastrofy, 4. akcepta-
cji sytuacji, 5. katartyczno$ci (uwolnienia si¢ od negatywnych emoc;ji
za pomoca analogizowania zdarzen, typizowania zjawisk i generowa-
nia — bardzo czgsto ,,czarnego” — humoru) oraz 6. przywracania nor-
malnos$ci i rownowagi w sferze psychiczno-mentalnej (indywidualnej
i spotecznej). Nietrudno zauwazy¢, ze mechanizmy folklorystyczne
najbardziej istotne staja si¢ w czterech ostatnich etapach.

Niwelacja skutkow ,,narodowej traumy”, bedaca zasadniczym
celem dowcipow ,,posmolenskich”, nie jest jedyna funkcja, jaka
w stosunku do spoteczefistwa spetniat folklor komiczny zwiazany
z sytuacja katastrofy samolotu prezydenckiego. Jak si¢ wydaje, moz-
na méwi¢ przynajmniej o pigciu innych tego typu funkcjach:
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1. funkcja komentatorska — folklor komiczny jako ironiczny,
satyryczny, szyderczy, a nawet prowokacyjny komentarz do zaistnia-
lych wydarzen;

2. funkcja quasi-eksplikacyjna — dowcipy jako ludyczne eks-
plikacje i pseudowyjasnienia niezrozumialych i nieakceptowanych
spotecznie zjawisk;

3. funkcja ,,dydaktyczna” — folklor komiczny jako metoda stu-
zaca wykazywaniu absurdalno$ci pewnych sytuacji i propagowaniu
konkretnych warto$ci oraz ujawnianiu systemu etyczno-politycznego
jakiej$ grupy spolecznej (vide dowcipy o pogrzebie prezydenta na
Wawelu);

4. funkcja ,,racjonalizacyjna” — kawatly jako elementy racjona-
lizujace rzeczywisto$¢ katastrofy oraz degradujace i deheroizujace jej
uczestnikdw za pomoca pokazania, ze ich ,,wielkos$¢” zostata sztucz-
nie wykreowana i ze jest motywowana oraz sankcjonowana tylko
1 wylacznie sytuacja katastrofy;

5. funkcja ,,neutralizujaca” — folklor komiczny jako wyraz zdy-
stansowania si¢ do tragedii i ukazania wzglednej obojetnosci wobec
»harodowej traumy” (brak terapeutycznego celu dowcipow).

Wszystkie wymienione wyzej spoteczne funkcje folkloru ko-
micznego bez wigkszego trudu zlokalizowa¢ mozna w dowcipach po-
wstatych po 10 kwietnia 2010 roku. Jak si¢ zreszta wydaje, funkcje
te maja charakter uniwersalny — nie sa one ograniczone jedynie do
folkloru dotyczacego katastrofy smolenskiej, ale wystepuja w folklo-
rze towarzyszacym kazdej sytuacji katastrofy lub kleski zywiotowe;j,
postrzeganej (ponadjednostkowo i ponadlokalnie) w kategoriach trau-
my.

Aneks — dowcipy

1. QUASI-EKSPLIKACJE (HIPOTEZY DOTYCZACE PRZY-
CZYN KATASTROFY)

Putin do swojego podwtadnego:

— Musimy zrobi¢ co$ z tymi strefami czasowymi — rano dzwonig¢ do
Tuska ztozy¢ kondolencje, a on mowi, ze dopiero do samolotu wsiadaja.
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Putin podczas delegacji do Polski napotyka Jarostawa Kaczynskiego
i zdziwiony pyta:

— To ty zyjesz?!

— Jestem Jarostaw, Lech to moj brat.

— Uff... to dobrze, bo juz myslatem, ze druga eksplozja nie wystar-
czyta.

Podczas podrézy na miejsce katastrofy samolotu prezydenckiego Pu-
tin pyta swojego dowoddcy: — Czy wszystko poszto zgodnie z planem?

— Tak, tylko ze na poktadzie samolotu nie byto premiera.

— 1 co my teraz zrobimy?! — pyta rozztoszczony Putin. Na co dowodca:

— Sprzedamy im drugi.

— Dlaczego byto stycha¢ dwie eksplozje przy katastrofie samolotu

z prezydentem?
-9

— Bo druga byla tak dla pewnosci.

— Dlaczego tylu ludzi byto §wiadkami katastrofy samolotu z prezy-

dentem?
-?

— Bo w lesie mieli rozkaz dmucha¢ w prawe skrzydto.

— Czemu samolot z prezydentem sig rozbit?
-?

— Bo nieszczgsciem jest, kiedy duzy kraj ma zbyt wielu matych me-
z6w (Platon).

— A wiecie, dlaczego samolot spadt?
-?

— Bo [politycy — przyp. TD] mieli za cigzkie koryta.
2. PO KATASTROFIE

— Dlaczego zwloki Kaczynskiego tak dobrze si¢ zachowaty?
-?

— Bo siedziat w foteliku.

— Dlaczego po katastrofie konfiskowano aparaty dziennikarzom?
-?

— Poniewaz ludzie nie sa gotowi na zdjgcia zony prezydenta bez ma-
kijazu.
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— Jakie byty pierwsze stowa Putina po katastrofie w Smolensku?

— To kaczor lata samolotem?

— Co pomyslat Jarostaw Kaczynski, jak si¢ dowiedziat o katastrofie?
-?

— Czy uda sig¢ im wmowic, ze to ja poleciatem?

— Jakie beda poniedziatkowe tytuly rosyjskich gazet po katastrofie
samolotu z prezydentem?

-?

— ,,Specnaz odbit samolot z rak terrorystow. Poszukiwania ciat terro-
rystow nadal trwaja”. A

jakie beda poniedziatkowe tytuty polskich gazet po katastrofie samo-
lotu z prezydentem?

-?

—,,Ludobdjstwo w Smolensku. Czekamy na przeprosiny”.

Jesli szczgScie jest nasza matka, a nieszczg$cie wychowawca, to po
katastrofie z prezydentem wiemy, ze mozna potaczy¢ mite z pozytecz-
nym.

— Ilu Polakow trzeba, aby $wiat miat nas za idiotow?
-9

— 96 [liczba ofiar katastrofy smolenskiej — przyp. TD].

— Jak brzmialy kondolencje papieza dla Polakow po katastrofie lot-
niczej?
-?

— Pozdraaawiam was ciuule.
— Najgorzej wyszedt na tej catej tragedii smok wawelski.
— Dlaczego?

— Bo zamawiat barana, a dostal dwie pieczone kaczki.

Na ulicach zauwazono billboardy z reklama piwa ,,Zimny Lech”.
Apelujemy do producenta o zmiang reklamy na ,,Dobry Lech”.

3. POGRZEB PARY PREZYDENCKIEJ
— Dlaczego parg prezydencka pochowali na Wawelu?

-?
— Bo Pilsudski chciat zimnego Lecha i krwawa Mary.
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— Dlaczego Kaczynskiego pochowali na Wawelu?
-?

— Zeby Pitsudski miat zawsze zimnego Lecha pod reka.

— Dlaczego Kaczynskiego pochowali na Wawelu?
-?

— Bo kazdy kr6l musi mie¢ swojego btazna!

— Jakie jest najlepsze piwo?
-?

— Zimny Lech na Wawelu.

— Jak najszybciej dostac si¢ na Wawel?
-?

— Samolotem.

— Dlaczego prezydent nie jezdzi na rowerku?
-?

— Bo jest martwy.

— Co robitby prezydent, gdyby zyt?
-?

— Drapat w wieko trumny.

— Wiecie dlaczego na Wawelu straszy?

-?

— Bo znalazla sig tam pierwsza Czarownica! [dowcip ma zwiazek ze
stowami ,,Ty czarownico”, jakimi do Marii Kaczynskiej zwrocit sig o.
Tadeusz Rydzyk — przyp. TD].

Pochowali Lecha Aleksandra. Lech idzie si¢ przywita¢ z Marszal-
kiem:

— Witam, jestem Lech Aleksander Kaczynski, prezydent RP.

Pitsudski spoglada w dot i1 krotko odpowiada:

— Spieprzaj, dziadu!

Ranek dnia nastgpnego po ztozeniu prezydenta Lecha Kaczynskiego
do krypty wawelskiej. Ciato prezydenta zostaje znalezione na dziedzincu.
Odbywa si¢ pospieszny powtdrny pochoéwek. Nastgpnego dnia sytuacja
powtarza si¢. Na trzecig noc w krypcie zainstalowano monitoring. Nad
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ranem prezydent zndw zostaje znaleziony poza Wawelem, wigc pracow-
nicy zamku przegladaja nagranie. A na nim o poéinocy powstaje Marszatek
Pitsudski i wyprowadza prezydenta na zewnatrz, krzyczac:

— Trzy miliony mieszkan!!! To se teraz, kurwa, znajdz wiasne!!!!

Tys$ na Wawel jest za waski — spieprzaj, dziadu, na Powazki!
4. DOWCIPY POLITYCZNE ZWIAZANE Z KATASTROFA

— Jak rozwina¢ skrét PiS?
-?

— Polecieli i spadli.

Leca Putin i Lukaszenko samolotem. Nagle zaczynaja si¢ potgzne tur-
bulencje. Putin pyta:

— Jak sadzisz: jesli zginiemy w katastrofie, gdzie beda najbardziej roz-
paczac, w Rosji czy na

Biatorusi?

— W Polsce — odpowiada Lukaszenko.

— Dlaczego? — dziwi sig Putin — Przeciez nas tam nie lubig?

— Bo beda zatowac, ze nie byto z nami Kaczynskiego!

— Jak brzmiaty kondolencje Putina do Polakéw?
-?

— Gratulacje. STOP. Gaz stop. Ropa stop.

— Co zamawia Tusk w restauracji?
-?

— Kaczke ,,po smolensku” i zimnego Lecha.

— Czemu premier Donald Tusk po katastrofie w Smolensku odwotat
wizyty w Waszyngtonie i

w Kanadzie, planowane na przyszty tydzien?

-?

— Bo zabrakto samolotow.

Badaniem katastrofy w Smolensku samolotu TU-154M zajeta sig juz
Komisja ds. Afery Hazardowe;j.

— Dlaczego cata elita poleciata do Smolenska jednym samolotem?

-?
— Bo nie mamy dwoch.
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5. INNE DOWCIPY ZWIAZANE Z KATASTROFA

— Jakie byty ostatnie stowa Lecha Kaczynskiego?
)

— Laduj, dziadu!

— Czym sig r6zni wodka od prezydenta?
-?

— Wddka nie spada z nieba.

— Czemu na Islandii wybucht wulkan?
-?

— Bo za duzo na raz do piekta trafito i lawa wybita na zewnatrz. ..

Lech Kaczynski odwiedzit jedng z warszawskich podstawdwek. Pod-
czas dyskusji z uczniami Lech zapytat:

— Co to jest tragedia? Czy kto$ mogltby podaé przyktad?

Dziewczynka z pierwszej tawki podniosta reke:

— Gdyby moj przyjaciel, ktory mieszka na wsi, bawit si¢ na polu i zo-
stal rozjechany przez traktor — to bytaby tragedia.

— Nie — odpowiada Lech — To bytby wypadek.

Zglasza si¢ kolejne dziecko:

— Gdyby autobus, ktory odwozi 50 dzieci do szkoty, miat wypadek,
w ktorym zgingliby wszyscy pasazerowie — to bylaby tragedia.

— Tez nie — odpowiada znowu Kaczynski — To bytaby wielka strata.
Czy kto§ ma inne pomysty? W klasie cisza. Nikt nie chce si¢ zglosic.
Nagle odzywa si¢ Jasiu:

— Gdyby samolot, w ktorym leciat Pan Prezydent, zostat trafiony
przez pocisk i rozpadt si¢ na kawalki — to bytaby tragedia.

— Brawo! — wota Lech Kaczynski — Mozesz nam powiedzie¢, dlacze-
g0 uwazasz, ze to bytaby tragedia? Na to Jasiu:

— Dlatego, ze to na pewno nie bylaby wielka strata i raczej nie bytby
to wypadek.
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MALE OJCZYZNY

BARBARA BAJEK

Mrzezyno — dwie oddzielne krainy?

Ponizszy artykul bedzie o miejscowosci, z ktorej pocho-
dze i w ktérej si¢ wychowatam, a doktadniej o jej dwdch stronach
1 0 trwajacym sporze pomigdzy nimi. Mrzezyno to niewielka osa-
da rybacka oraz nadmorskie zacisze wypoczynkowe znajdujace si¢
w poéinocno-zachodniej Polsce, w wojewddztwie zachodniopomor-
skim, a doktadnie w powiecie gryfickim. Zaliczane jest do jednych
z najbardziej malowniczych i najpiekniejszych nadmorskich miejsco-
wosci, bowiem polozone jest nad Morzem Baltyckim, na Pobrzezu
Szczecinskim, nieopodal Kotobrzegu i Trzebiatowa, w dolnym biegu
rzeki Regi. Rzeki, ktora to wlasnie przecina Mrzezyno na dwie, cal-
kiem odmienne krainy.

Uksztaltowanie terenu przyczynito si¢ do podzialu tej miej-
scowosci na dwie czgsci, jednak czy podzial miejscowosci dzigki
geograficznemu uwarunkowaniu czyni z niej dwie oddzielne krainy?
Oczywiscie wielu odpowiedziatoby, ze nie. Mimo wszystko ta nie-
wielka osada prowadzi trwajace juz od wielu lat spory o to, ktéra to
czgs¢ Mrzezyna jest bardziej atrakcyjna, a ktdra to potocznie nazy-
wana jest ,,za Rega”. Warto tutaj przywolaé zabawna historig, jaka mi
si¢ przytrafila i sktonita do refleksji na temat nieumownego podziatu
tej miejscowosci. Pewnego dnia spotkatam si¢ na moscie nad rzeka
kolezanke¢ pochodzaca ze strony mi przeciwnej. Po krétkiej rozmowie
jednogto$nie postanowily$my przejs¢ si¢ ,,za Rege”, po czym niespo-
dziewanie obie zaczgtySmy i§¢ w zupelnie rézne strony. Ta sytuacja
ukazuje doktadnie ,,problem”, jaki istnieje w Mrzezynie, ktory mozna
dostrzec w mentalnosci ludzi tu mieszkajacych, co postaram si¢ dzigki
przeprowadzonym przeze mnie wywiadom przedstawic.

Spoteczno$¢ Mrzezyna, liczaca obecnie okoto 1600 statych
mieszkancow, stworzyla podzial miejscowosci na dwie odmienne
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Most na rzece Rega oddzielajacy czg¢$¢ wschodnia od zachodniej
(na gorze — stara widokowka pochodzaca z Klubu Garnizonowego
w Mrzezynie, na dole — wspolczesne zdjecie, fot. autorka)

krainy — czg$¢ wschodnia, nastawiona na turystyke i rybolowstwo
(tak zwane ,,Sotectwo Mrzezyno), oraz cz¢§¢ zachodnia — po ktorej
znajduje si¢ jednostka wojskowa — 78 Pulk Rakietowy Obrony Po-
wietrznej oraz osiedle wojskowe (zwane w latach siedemdziesiatych
popularnie ,,Kolonia IT”’). Podziat ten widoczny jest juz w samej kwe-
stii nazwy i podkreslany byt juz od poczatkéw istnienia tej niewielkiej
miejscowosci. Na mapie Lubinusa z 1618 roku mamy nazwe Deep.
Na niemieckich mapach: Ost Deep, West Deep, Treptower Deep, Ost-
seebad Deep, Bez Stettin. Pierwsza nazwa odnosi si¢ do potozenia
miejscowosci po wschodniej badz zachodniej stronie rzeki i nad za-
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toka morska. Niemieckie Ost to po polsku wschod, West — zachdd,
a Deep — zatoka. Od roku 1945 do czerwca 1947 roku wystgpowata
polska nazwa Glgbokie, bedaca kalka nazwy niemieckiej, a potem na-
zwa utworzona od rzeczownika pospolitego — staropolskiego mrzeza,
czyli sie¢ (Kubicki 2007, s. 2). Od tego stowa powstalo wspotczesne
miano miejscowosci — Mrzezyno.

Tereny, na ktorych znajduje si¢ Mrzezyno, sa to tak zwane Zie-
mie Odzyskane. Termin ten powstal po 1945 roku i odnosit si¢ do
ziem zachodnich i czg$ciowo potnocnych wspotczesnej Polski, ktore
wczesniej nalezaly do Niemiec. Na te ziemie na mocy akcji ,, Wista”
zostawali przesiedlani ludzie gtéwnie z Kresow Wschodnich, a takze
w sporej liczbie Lemkowie. Poprzez prowadzona w tamtych czasach
polityke wmawiano im nastgpnie, oraz wszystkim ludziom, ktérzy tu
mieszkali, ze ziemie te sa ziemiami polskimi, ktore wrocily do macie-
rzy. Zaczeto stosowac powszechna repolonizacje, aby ludzi polaczy¢
z tym terenem i aby czuli, Ze Zyja na ziemiach pradawnych przodkow.
Zaczeto wszedzie wprowadzad polskie nazwy, a likwidowa¢ niemiec-
kie. Zabiegi tego typu mialy na celu scalenie ludnosci i z ziemiami
przez nich zamieszkanymi. Pomimo wielkiej kulturowej odmiennosci
ludzie po pewnym czasie zintegrowali si¢ ze soba i zaczgli tworzy¢
roéznego rodzaju wspolnoty. W Mrzezynie ludno$¢ takze si¢ zintegro-
wala, jednak powstal podzial tej miejscowosci na trzy rézne wspol-
noty (wschdd — rybacy oraz ludzie zajmujacy si¢ turystyka; zachod
— wojskowi) a granica migdzy nimi jest rzeka Rega.

Uksztaltowanie geograficzne niejako pomoglo wigc ustanowic
granicg, jednak w duzej mierze to mentalnos$¢ ludzi stworzyla istnie-
jacy podziat. Odmienny charakter oraz sposéb utrzymania stron po-
moégl w dostrzezeniu innos$ci oraz wyodrebnienia si¢ i przynalezno$ci
do swojej wlasnej grupy. Z tego tez wzgledu mieszkancy zachodniej
czesci uwazaja czes¢ wschodnia zalezaca wlasnie ,,za Rega”, tak samo
jak mieszkancy wschodniej czg$ci za obszary ,,za Rega” uwazaja czgs$¢
zachodnia. Obiektywnie rzecz biorac, ,,za Rega” jest z kazdej strony
rzeki w zaleznosci od tego, w ktorym miejscu si¢ cztowiek znajduje.

W tej niewielkiej miejscowosci silne podzialy zostaly jeszcze
bardziej wzmocnione poprzez to, iz od roku 1950 Mrzezyno po stro-
nie zachodniej zostato, na mocy rozporzadzenia 6wczesnego Ministra
Obrony Narodowej, uznane za teren stricte wojskowy — powstatl tu
poligon artylerii przeciwlotniczej. Umieszczono szlaban i postawiono
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Osiedle wojskowe z lat 1930. i wspotczesne (na gorze — stara wido-
kowka pochodzaca z Klubu Garnizonowego w Mrzezynie, na dole
— wspotczesne zdjecie, fot. autorka)

patrol przed mostem — powstato tak zwane biuro przepustek, przez
co przyjezdni go$cie oraz miejscowi po stronie wschodniej mieli
wzbroniony wstep do zachodniej czesci miejscowosci. W roku 1985
zatozona zostaje obecna jednostka wojskowa, ktora w 1991 roku prze-
mianowano na wspotczesnie istniejacy 78 Putk Rakietowy Obrony
Powietrznej!. Pulk ten do dnia dzisiejszego jest glownym gospoda-
rzem owych terendw wojskowych i jednym z istotniejszych o§rodkow
utrzymania osob zamieszkujacych Mrzezyno po stronie zachodnie;j.

I, Impuls — Gazetka Klubu Zoierskiego — Rys historyczny”, nr 21, JW
3346, Mrzezyno 2003, s. 6.
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Panorama portu (na gorze — stara widokowka pochodzaca z Klubu Gar-
nizonowego w Mrzezynie, na dole — wspotczesne zdjecie, fot. autorka)

Natomiast momentem przetomowym dla strony wschodniej byt
rok 1946, kiedy to odbyta si¢ w Szczecinie Pierwsza Narada Rybacka
dla catego polskiego Wybrzeza. Bylo to wazne spotkanie, na mocy
ktérego zostaty zebrane i podsumowane wyniki pracy nad odbudowa
gospodarki wyzwolonej Polski — w tym w dziedzinie rybotowstwa
morskiego. Na mocy jej zaczely powstawaé spoiki lub spotdzielnie
rybackie inaczej zwane maszoperie, majace jeszcze bardziej uspraw-
ni¢ dziedzing rybotowstwa. W roku 1958 rowniez rybacy z Mrzezyna
zatozyli swoja wiasna spotdzielnig, ktdra nosita nazwe ,,Rega”, jednak
przetrwata ona tylko do 1965 roku (Szkudlarek-Feliksiak 2008, ss.
114-116). Dzigki temu zabiegowi usprawnione zostalo rybotowstwo
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rozwijajac si¢ od tego momentu, stanowiac przy tym forme zarobko-
wania dla mieszkancow strony wschodniej.

Z powyzszych powodow, jak widaé, od wielu lat obie strony
zajmuja si¢ czyms innym i maja catkowicie odmienny charakter, przez
co ujawnita si¢ spoteczna opozycja swdj — obcy. Mozna stwierdzié,
ze obie strony zamieszkuja dwie duze, rézne wspdlnoty: zotnierze na
zachodzie i rybacy na wschodzie miasteczka. Grupy te sa bardzo zin-
tegrowane wewngtrznie oraz catkowicie odmienne od siebie, przez co
jeszcze bardziej uwidacznia si¢ nieche¢ obu stron. Wsréd mieszkan-
cow zamieszkujacych czes¢ wojskowa utworzyla si¢ o wiele wigk-
sza solidarno$¢ niz u mieszkancéw drugiej strony. Stato si¢ zapewne
tak, ze po stronie zachodniej wszystkie rodziny utrzymuja si¢ w jeden
sposob — z pracy w wojsku, co moim zdaniem przyczynito si¢ do po-
wstania wigkszej wigzi. Poza tym organizowane co jaki$ czas imprezy
wojskowe jeszcze bardziej przyczynily si¢ do integracji tej czesci spo-
leczenstwa. Dodatkowo wojskowym przy$wieca jedna wspolna idea
— obrona kraju, ktora jeszcze bardziej ich ze soba taczy. Natomiast po
stronie wschodniej widoczne sa co najmniej dwa sposoby utrzymania
— turystyka albo rybotowstwo. O ile wérod rybakow solidarno$é jest
duza, to wsérdd reszty mieszkancoéw czesci wschodniej bywa wrecz
odwrotnie. Ludzie utrzymujacy si¢ z turystyki sa dla siebie konkuren-
cja 1 nie wspieraja si¢ wzajemnie. Wérod rybakow istnieje tez konku-
rencja, ale pomimo to mozna zauwazy¢ wzajemna pomoc i wsparcie.

Wspomniana opozycja swoj — obcy wzmacnia si¢ dodatkowo,
oprécz odmiennos$ci zawodowej, dzigki jezykowi, ktorym postuguja
si¢ obie gtowne grupy, czyli rybacy i zoierze. Kazda grupa, czy
to zawodowa, czy spoleczna, posiada wtasny socjolekt, czyli pewna
odmiang jezyka uzywana tylko przez nia. Socjolekt posiada rézne
odmiany, mozemy wyrozni¢ na przyktad slang, zargon czy potoczny
jezyk. Zargon jest to sposob poshugiwania sie jezykiem w konkret-
nej grupie tak, ze jest on zrozumialy tylko dla cztonkéw tej grupy.
W Mrzezynie mozemy wyr6znic charakterystyczny zargon dla czesci
wschodniej oraz dla czg$ci zachodniej. Po zachodniej stronie Mrze-
zyna wojskowi uzywaja charakterystycznych pojeé¢ dla swojej grupy
zawodowej. Oto kilka przyktadow: bolek — zohierz z najmtodszego
poboru do kompanii, fagas — zotnierz z innego pododdziatu, mama —
szef kompanii, pestki — naboje, kraz — 16zko Zotnierskie. Natomiast
po stronie wschodniej uzywany jest zargon rybacki: ubooty to — duze
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ryby (pod wzgledem wagi), topielec — martwa ryba, migso — wszyst-
kie ryby, szkwal — sztorm na morzu, a zefir to ciepty, delikatny wie-
trzyk.

Réznice pomiedzy wschodnia i zachodnia strona Mrzezyna
uwidaczniaja si¢ nawet w kulturze miasteczka. Spotkania okoliczno-
Sciowe, ktore odbywaja si¢ po stronie zachodniej, organizuje wytacz-
nie jednostka wojskowa, w przeciwienstwie do strony wschodniej,
gdzie réznorakie imprezy przygotowywane sg przez wiele instytucji.
Jednostka wojskowa organizuje migdzy innymi imprezy kulturalne
w Klubie Garnizonowym dla dzieci i dorostych oraz obchodzi wtasne
$wigto — Swigto 78 Pulku Rakietowego Obrony Powietrznej, ktore jest
obchodzone kazdego roku 30 wrzesnia. Po stronie wschodniej nato-
miast imprezy kulturalne organizowane sa miedzy innymi przez Sto-
warzyszenie Przyjaciot Mrzezyna, Gming Trzebiatow, Urzad Miejski
czy Zaktad Gminny ,,Mrzezyno”. Sa to takie wydarzenia, jak Festiwal
Muzyki Morskiej ,,Stona Woda”, ,,Swieto Latawca” czy na przyktad
»Bezpieczna Woda”. Imprezy okoliczno$ciowe, ktére organizowane
sa po ,,stronie wojskowej”, odbywaja si¢ przez caty rok i skierowa-
ne sa w gtownej mierze do 0s6b pochodzacych wiasnie z tej czgsci
miejscowosci. Niektore za§ uroczystoici, takie jak Swieto Putku,
przeznaczone sa wylacznie dla stuzb wojskowych. Natomiast imprezy
kulturalne po stronie wschodniej odbywaja si¢ w okresie letnim i sa
organizowane w celu zarobkowym oraz nastawione przede wszystkim
na turystow przyjezdzajacych do miejscowosci.

Wspomnienia z dziecinstwa w dwoch krainach Mrzezyna
takze réznia si¢ od siebie. Przeprowadzitam 12 wywiadéw z mto-
dzieza ze wschodniej i zachodniej czg$ci, ktore potwierdzaja taka
sytuacje. Rozméwey z ,,czesci wojskowej” najczgsciej wspominali
chwile zwiazane z zadawanymi im pytaniami odno$nie do stereoty-
powego, surowego, wojskowego wychowywania. Czgsto spotykali
si¢ z uszczypliwymi uwagami (,,/ co? Pewnie musztra przed snia-
daniem? ) badz niezrozumialym wspoétczuciem, ktore w przypadku
wigkszos$ci respondentéw nie miato odzwierciedlenia w rzeczywi-
stosci, bowiem kwestia wychowania jest sprawa indywidualng kaz-
dego cztowieka. Wielekro¢ osoby, z ktorymi rozmawiatam, zaréwno
z strony wschodniej jak i zachodniej, siggaly pamigcia do czasow, kie-
dy na moscie prowadzacym do osiedla wojskowego znajdowato si¢
biuro przepustek, pozwalajace wchodzi¢ na osiedle tylko rodzinom

275



wojskowych oraz go§ciom, posiadajacym wczesniej wystawione tym-
czasowe przepustki. Innymi czg¢stymi wspomnieniami byly rutynowe
kontrole numeru telefonu, ktoére polegaly na tym, ze po wystuchaniu
automatycznej wiadomosci: ,,Dzien dobry, rutynowa kontrola nume-
ru”’, nalezato wpisa¢ odpowiedni kod. Na wspomnienia z dziecinstwa
sktadaty si¢ réwniez zabawy w tzw. ,,malpim gaju” — osrodek spraw-
nosci fizycznej zohierzy, tor przeszkod, spotkania okoliczno$ciowe
przy wojskowej grochowece, jak i jazda czotgiem czy noszenie ory-
ginalnego munduru wojskowego. Kolejnym szczegdlnym wspomnie-
niem bylo pozostawianie dzieci pod opieka zolierza — ,,nianki”, pod-
czas nieobecnosci rodzicéw. U badanych dalo si¢ zauwazy¢ swoista
jednos¢ 1 pewne poczucie przynaleznosci do wspdlnoty mieszkajacej
po stronie zachodniej, jak i znaczna wigz z ta wspodlnota, co zapewne
wynika z tego, ze po czg¢sci zachodniej wszystkie rodziny przynaleza
do jednej instytucji panstwowe;j

W grupie oso6b badanych pochodzacych ze strony wschod-
niej, dato si¢ natomiast wyczu¢ o wiele mniejsza wi¢z oraz mniej
wspolnych wspomnien pomigdzy mieszkancami tego terenu, anizeli
u mieszkancow z osiedla wojskowego. Po stronie wschodniej kazda
rodzina jest zajeta wlasnym interesem. Rozmoéwcey czgsto wspomi-
nali strach, gdy ojciec wyptywal na morze, a takze tzy matki bojacej
si¢ o jego bezpieczenstwo. Do pozytywnych za§ wspomnien naleza
chociazby dobrowolne rejsy kutrem rybackim, gdy ojciec zabieral
dzieci na malq wyprawe. Takie chwile sa réwniez unikatowe. Oso-
by, ktérych rodziny utrzymywaty si¢ z turystyki, wspominaja ludzi
wynajmujacych u nich pokoje, zawarte znajomosci, ale takze niech¢é
przed sezonem, gdyz laczylo si¢ to z dodatkowa praca i konieczno$cia
pomocy w domu.

Obie strony Mrzezyna wyryly w umystach mieszkancow swo-
je wlasne, unikalne wspomnienia, ktorych nie ma nikt inny. Zaréwno
ludzie mieszkajacy po zachodniej stronie rzeki Regi mieli przezycia
dostepne tylko dla wybranej grupy, jak i ludzie ze strony wschodniej
maja wspomnienia, ktorych nie maja mieszkancy z osiedla wojsko-
wego.

Wszystkie opowiedziane przez moich rozmoéwcoOw obrazy
z przeszto$ci tworza i pokazuja indywidualny charakter mieszkancow,
zarowno strony wschodniej, jak i zachodniej. Respondenci mieszka-
jacy na osiedlu wojskowym z przymruzeniem oka stwierdzili jedno-
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Plaza czgsci wschodniej (na gorze — stara widokdéwka pochodzaca
z Klubu Garnizonowego w Mrzezynie, na dole — wspoélczesne zdjgcie,
fot. autorka)

glosnie, ze mogliby stworzy¢ oddzielna, zamknigta wioske, ale nazwy
Mrzezyno by nie oddali, natomiast rozméwcom czgsci wschodniej
kwestia nazwy byla oboje¢tna, gdyz to nie nazwa, lecz ludzie tworza
wioske.

Podsumowujac, mozna rzec, iz Mrzezyno tworzy dwie od-
dzielne krainy, ktore potaczone zostaty nazwa w jedna miejscowos¢.
Odnosi si¢ ten stan, co staratam si¢ podkresli¢ w tekscie, do grup za-
wodowych, socjolektow przez nich stosowanych, a takze wspolnych
doswiadczen i wspomnien z dziecinstwa. Zauwazyltam, ze im mtodsi
byli moi rozméwcy, tym mniej réznic pomigdzy wschodem a zacho-
dem zauwazali. Mozliwe, ze z czasem Mrzezyno polaczy si¢ w jedna,
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spdjna osadg — przynajmniej — mentalnie, gdyz geograficznie tego nie
da si¢ zmieni¢. Osiedle wojskowe zawsze bedzie po stronie zachod-
niej, a turystyka i rybotdwstwo po wschodniej. Jednak, jak wspomnia-
fam, zachodza pewne zmiany, roznice z biegiem czasu coraz bardziej
si¢ zacieraja, miasteczko modernizuje si¢ 1 poszerza swoje wplywy.
To co kiedy$ bylo domena strony wschodniej — turystyka i wynajem
pokoi, pomatu wkracza na strong zachodnia. By¢ moze w przysztosci
réznic bedzie coraz mniej i Mrzezyno nie bedzie tak podzielone jak
dzieje sig to obecnie.
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DOMINIK NAPIWODZKI

Co laczy ciechanowskich ,,Meksykanow”,
czyli podania z Gostkowskiej 92 i kilka stow
o malej wspolnocie miejskiej

Kilka stéw wstepu

Czym wyjatkowym charakteryzuje si¢ ciechanowski blok na
ulicy Gostkowskiej 92, zeby pisa¢ o nim pracg? Otdz ze wzgledu na
swoja izolacjg od reszty miasta (budynek znajduje si¢ zaraz przy gra-
nicy miejskiej, a od centrum oddziela go cmentarz, ogrodki dziatko-
we oraz laki nad rzeka Lydynia), powstata tam swoista spotecznose,
ktora tacza migdzy innymi wspolne wspomnienia i opowiesci. Mtod-
si z tych podan stworzyli co§ na ksztalt ,,meksykanskiej” mitologii,
przekazywanej droga ustna z pokolenia na pokolenie. Teraz, wspolno-
ta istniejaca bez mata 30 lat, rozpada sig, ze wzgledu na ekonomicz-
na ,,wedrowke” mtodszych mieszkancéw, czy to do centrum miasta,
czy do innych miejscowosci, a nawet krajow, lub po prostu z powodu
$mierci starszych przedstawicieli wspolnoty.

Historia bloku

Jak ta spotecznos¢ powstata? Otéz w latach 70. ubieglego
wieku, kiedy Ciechanow stat si¢ miastem wojewddzkim, zaistniata
konieczno$¢ rozwoju stolicy nowej jednostki administracyjnej kra-
ju. W zwiazku z rolniczym charakterem regionu, przemyst w mie-
$cie rowniez nastawiony byl na przerob zboz, owocow, warzyw itp.,
a takze na bazg maszynowa czy paszowa dla gospodarstw rolnych
z pobliskich miejscowosci. Z tego powodu, na ulicy Gostkowskiej,
powstata baza unasieniania bydta, w poblizu ktorej zbudowano blok
dla pracownikow. Byli to ludzie $wiezo przybyli do miasta z okolicz-
nych wsi, ale takze z odleglejszych regionéw kraju. W zwiazku z ,,od-
cigciem” od rodzinnych stron, trzeba bylo tworzy¢ lokalne sojusze
irelacje ,,od nowa” i zacze¢la ksztaltowacé si¢ nowa spoteczno$é, ktora
przetrwata do dzisiaj. W latach 80. i 90. ubiegtego wieku, ze wzgledu
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na charakterystyczne trudy tamtych czaséw, sasiedzka pomoc mia-
fa ogromna warto$¢ i podobnie byto w przypadku ,,Meksyku”, gdzie
dzigki wzajemnej wspolpracy mogly zawiazywac si¢ mocne przyjaz-
nie i swoiste, blokowe sojusze. Nawet obecnie, mimo ze blok stat si¢
~tworem” niezaleznym od pobliskiego zaktadu, a wigkszo$¢ ludzi juz
tam nie pracuje, to wigzi mi¢dzy mieszkancami sa silne, co przejawia
si¢ m.in. w tym, ze najmlodsze dzieci do wszystkich starszych sasia-
dow moéwia ,,wujku” lub ,,ciociu”.

Dlaczego zajatem si¢ ,,Meksykiem”?

Srodowiskiem tym zainteresowalem si¢ stosunkowo niedaw-
no, ze wzgledu na mojego przyjaciela, ktory mieszka od urodzenia
w bloku na Gostkowskiej. Nie ukrywam, ze dla mnie, jako cztowieka
pochodzacego z duzego ,,anonimowego” blokowiska, grupa ,,meksy-
kanow” stala si¢ niezwykle ciekawa, ze wzgledu na swa poczatkowa
podejrzliwo$¢, a pdzniej niezwykla goscinnosé. Juz kilka lat temu,
Pawel — mdj przyjaciel, opowiadat mi, ze ,teraz” to i tak nie to samo
co ,.kiedy$” i razem wpadliSmy na pomyst, zeby cze$¢ ,,meksykan-
skich” opowiesci nagraé i spisa¢, azeby utrwali¢ chociaz na nagra-
niach wyjatkowo$¢ tego miejsca. Pawel tez stat si¢ moim pierwszym
informatorem. Drugim informatorem stat si¢ Bartek. Mimo ze sam nie
mieszka na Gostkowskiej, jest on §cisle zwiazany z ta spolecznoscia,
gdyz, jak opowiada, juz od 6 roku zycia, odkad poznat Pawta, przy-
chodzi i spedza ,,tutaj” cale dnie. Miejscowi traktuja go jak swojego,
a on sam méwi, ze jest ,,meksem”. Dalej wyjasnig, dlaczego postano-
witem skupi¢ si¢ na opowiesciach z tego miejsca.

Nagran probowalem dokona¢ przez okres péttora roku i pod
koniec maja 2010 roku nadarzyla si¢ taka okazja. Opowiesci ,,zma-
gazynowatem” na swoim przeno$nym dysku. P6zZniej okazato sig, ze
nagrania to tylko poczatek pracy, na ktora poswigcitem spora czesé
wakacji. Za zgodg Pawla i Bartka, a takze bohateréw opowiadan, na
opublikowanie ich opowiesci pochodzacych od nieanonimowych in-
formatorow, ,,zaptacitem” pomoca przy konstrukcji altany ogrodowe;.
Nowego miejsca, gdzie wspdlnota blokowa, jesli przetrwa, bedzie
mogta si¢ ,,zbiera¢” w wiosenne, letnie i jesienne wieczory.
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Dlaczego wybralem ,,meksykanskie” opowiadania?

Jednym z elementéw ltaczacych t¢ mala spolecznos¢, obok
wspolnych napraw samochodéw, remontéw mieszkan, gdzie jeden
sasiad pomaga drugiemu, pomocy chorym czlonkom grupy, tacza ich
takze opowiesci, z dawnych czaséw, jak i z tych blizszych. Sa one
opowiadane przy kazdej okazji, gdy tylko zbierze si¢ wigksza grupa
sasiadow. Kiedy przed jakimi$ §wigtami, czy to Bozego Narodzenia,
czy Wielkanocy, zbierze si¢ po trzepakiem grupka 3-4 sasiadow, po
krotkiej chwili stycha¢ opowiesci z dawnych lat. Kiedy latem, jed-
na ze starszych mieszkanek bloku pielggnuje trawnik i klomby, zaraz
dochodza do niej inne i znow stychaé¢ opowiadania z dawniejszych
czasow zycia tego matego $srodowiska. I nawet kiedy mtodzi spoty-
kaja si¢ na ,,podblokowym piwku” lub na wspolnym grillu, bgdzie
wczesniej czy pozniej stycha¢ wspomnienia z zycia tej spolecznosci.

Zafascynowany ta grupa postanowitem spisa¢ czgs¢ tak waz-
nych dla nich historii i skupi¢ si¢ na nich, na ich aspekcie autoidenty-
fikacji tej grupy. O pomoc poprositem dwoch 21-letnich przedstawi-
cieli ,,meksykanow” — Pawla i Bartka. Pawel jest mieszkancem tego
bloku, a Bartek od 15 lat jest statym gosciem ,,Meksyku” i takze zostat
przez miejscowych zaliczony jako swoj.

O Gostkowskiej 92

Zacznijmy od tego, jak w opowiadaniach ,,meksykanie” truma-
cza pochodzenie nazwy swojej dzielnicy. Dlaczego ,,Meksyk™”? Otoz,
jak opowiada Pawel:

To bylo tak, to wymyslili starsi, no i to dlatego, ze to takie odosob-
nione miejsce, gdzie byt burdel taki, no i od tego. No po prostu Meksyk,
gdzie dziejq sie rozne, Smieszne, glupie rzeczy, no i daleko jest. A Meksyk
dlatego, ze blok byt zawsze taki odosobnionym srodowiskiem, staruchy
same tam mieszkaty, daleko od miasta, przyroda byta blisko (...) No i po-
tem bylo, ze tam dalej, tam byt Teksas, od przystanku, no od przystanku
byt Teksas, ale to nie nasi byli.!

Kiedys ,,Teksasem” bylo osiedle domkoéw jednorodzinnych, po-
fozonych blizej niz ,,Meksyk” przy rzece Lydyni. Obecnie w zwiazku

' Zachowuj¢ w teks$cie oryginalng pisownig przekazow.
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z tym, ze w okolicach tamtej dzielnicy powstato osiedle blokow socjal-
nych, to ,, Teksasem” stali si¢ tak zwani ,,awaryjni”, czyli mieszkancy
nowego osiedla. ,,Teksas” byt od zawsze miejscem, gdzie mieszkali
obcy 1 zli, ktorzy byli wrogami i ktorych trzeba izolowaé. Jest to ty-
powe zachowanie, dzigki czemu grupa uzyskuje autoidentyfikacjeg te-
rytorialna. Stwarzajac sobie jakich$ wrogdw, tak jak w tym przypadku
»teksanczykow”, grupa staje si¢ bardziej zwarta i ma kolejny wspolny
cel — walke 1 odpieranie przeciwnikow. Trochg jak w autoidentyfikacji
chtopskiej u Stommy: ,jestesmy tutejsi, jestesmy chlopami, jestesmy
katolikami” (Stomma 2000, s. 44). Tutaj takze istnieje kilka kwestii
autoidentyfikacji: jesteSmy z Gostkowskiej 92, jeste§my ,,meksykana-
mi”, mamy wspdlna histori¢ i wspdlne opowiesci.

Kolejnym ciekawym zagadnieniem jest poglad mieszkancow
na miejsce, w ktorym mieszkaja. Sam blok jako $wiadek czasow
i,,tlo” zycia malej spolecznosci, tez jest obecny w opowiesciach. Oto
jedna z nich, takze opowiedziana przez Pawtla. Bohaterem opowiesci
jest jeden z sasiadow i jego ,,walka” ze §ciana w mieszkaniu.

—Jak to jest, bo ten blok powstat w latach 70.?

— No powstal, powstatl. Bo tak, k***a powstal, ze normalnie krzywe
katy sq, nie 90 stopni. Raz Sebo kupit szafke takq pod telewizor, narozng,
do mieszkania, wchodzi z tq szafkq, w kqt, a ona krrt, w pofowie wystaje
i ch** to daje znak, ze w tych latach byto budowane.

Nie tylko takie przygody zwiazane sa z tym budynkiem.
W zwiazku z tym, ze budowany byt bardzo szybko, aby jak najszyb-
ciej sprowadzi¢ do niego pracownikéw dla bazy unasieniania bydta,
konstruktorzy popetnili kilka bledéw w samej konstrukcji. Sciany sa
krzywe, rury wodociagowe wielokrotnie pgkaty. Te ,,przygody” row-
niez sprawily, ze grupa mieszkancoéw stala si¢ bardziej scalona pod
wzgledem relacji panujacych migdzy nimi. W rozmowach z miesz-
kancami, szczegolnie starszymi, widaé takze, ze pomimo faktu, ze
maja $wiadomo$¢ wielu stabych stron samego bloku, to w ich opowia-
daniach nadal jest to najladniejszy i najbezpieczniejszy blok w catym
miescie, wokot ktdrego kreci sie zycie. Panuje tutaj w tym temacie
swoisty etnocentryzm, cytujac za Wojciechem Burszta: fypowe dla
swiadomosci ludzkiej przekonanie, ze jego spoleczenstwo wywodzi sie
,Z centrum’”; jest podstawq samowartosciowania i samoidentyfika-
¢ji(...) (Burszta 2008, s. 13).
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Opowiadania z dawnych dni.

Z poczatkowego okresu zycia tej niewielkiej grupy kilka opo-
wiesci przedarto si¢ do wspolczesnosci. W jednej z nich wida¢ nawet
proces przechodzenia opowiesci z fazy memoratu w fabulat’, gdyz
autentyczni bohaterowie zdarzen z przesztosci zaczynaja zacierac si¢
w $wiadomosci mieszkancow ,,Meksyku”. Jest to przyktad tego, ze
grupa jest mocno osiadla na swoim terytorium i w swoich wspomnie-
niach, a czg$¢ historii zaczyna tworzy¢ swoiste mity. Oto kilka opo-
wiesci z dawnych lat bloku przy Rostkowskiej, potwierdzajacych te
prawidlowos$¢:

1 co, krqzq jakies opowiesci z tamtych czasow?

Ja to rozne wyrywki tylko styszatem, Ze ten, ze Are..., Artek kiosk opie-
**olil, bo go kobita namowita. Sasiedzi z gory Chorowscy mieli kiosk, tam
na rogu byl. A Artek, to ten, to syn, [tutaj wtraca si¢ Bartek]

Drziewickiej,

Nie. Nie, ten... co ja mowie... Arek, Arek.

Jaki Arek?

Syn tej, biatej mewy... Tej wiedzmina.... Heleny

Aaaaa, Hieleny? Hielena.

On taki zahukany, cichy chiopiec a ten, a kobita go zmanipulowata
i kiosk razem okradli. Taka byta historia.

Nieprzyjemna w gruncie rzeczy historia staje si¢ historia ko-
miczna, a bohaterowie swoistymi ofiarami komicznymi grupy.

Kolejna opowiescia z dawnych czaséw jest ,,Opowies¢ o Jaku-
biaku —,, Turtlesie”:

(...) Hecio. Ooooo, Hecio byt dobry, to byt wnuczek Heleny

I Turtlesa

Dlaczego ,, Turtlesa”

Jakubiak, bo on, normalnie mial poloneza, to nigdy nie jezdzil powyzej

2 Memorat to wlasne wspomnienia, ktore cztowiek pamigta z wiasnego
zycia, historie, ktore mu si¢ przydarzyly. Wspomnienia te moga przerodzié
si¢ w fabulat — w procesie fabularyzacji memoratu przezycie jednostki moze
sta¢ si¢ fabulatem, w ktorym postacie i pewne zdarzenia zacieraja sig, a samo
opowiadanie zyskuje na uniwersalno$ci. Pierwszy okreslen tych uzyt szwedz-
ki etnograf i badacz skandynawskiego folkloru stownego Carl Wilhelm von
Sydon.
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40 (km/h), bo to bezpieczny cztowiek byt.

A jak wiqczat kierunkowskaz, to trzy zakrety wezesniej

No i ten samochod, to sie Smielismy, jakby go przycisngl powyzej
czterdziestu, to by mu sie silnik zatart.

Rozerwatoby go na pot.

Opowies¢ o Jezierskim:

Ja styszatem [Pawel] takie rozne opowiesci. Tam taki stary Jezierski
mieszkal, co teraz juz szczerbaty jest....

On juz nie zyje

To znaczy, byl szczerbaty. Jeszcze niedawno mu sie zmarto. Dopoki
maogt to pitl, a jak juz nie mogt to siedziat na tawce i cukierki dzieciom
rozdawat, bo dobry byt jak nie pit. A ten, a swojq Zone (zrozumie¢ si¢ go
nie dato), ale do swojej zony to ,,ty ku**wo”, kazde stowo mozna byto
zrozumiec.

No, tak to ,,000000000 " ale ty ku**wo...

To wyraznie bylo. I kiedys tak bylo, ze dzieciaki z siekierq pogonilt.
Naje**{ sie, wzigl siekiere i po podworku gonil. Wszyscy normalnie, na
drzewo uciekali.

I kolejna:

Jego wnuczek sie ttumaczyl, czemu oni wszyscy tacy niscy sq. Bo kie-
dys dziadek zabrat ich na budowe i wszyscy pospadali na gtowy i im sie
cos zablokowato

Cos z genami poszio

1 dlatego nie rosli

1 teraz sq niscy.

Jak wida¢ na powyzszych przykladach, bohaterowie opowiesci

to przewaznie osoby starsze lub juz niezyjace. Ich historie opowiada-
ne sg obecnie, najczesciej w trakcie tzw. blokowych grillow.

Czym jest meksykanski grill?

»Meksykanski” grill jest ,,instytucja”, o ogromnym znaczeniu

solidaryzujacym dla spotecznosci. Caty blok bierze udziat w jego
przygotowaniu, a na sama impreze¢ przyjezdzaja takze dawni miesz-
kancy Gostkowskiej 92 lub rodziny z innych czgéci miasta. Jedni
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przywoza potrawy i potprodukty, inni alkohol i napoje, jeszcze inni
zajmuja si¢ przygotowaniem grilla czy ogniska. Mtodsi przedstawi-
ciele grupy sprzataja podworko i myja tawki i stojacy na podwoérzu
drewniany stot. Z samym grillem réwniez wiaza si¢ historie, zapadte
w pamigci ,,meksykandéw”. Oto jedna z nich. Opowiadanie Bartka:

To byto wtedy jak robilismy grilla na pozegnanie lata, co sie wtedy,
Dawid z Michalem, po piwku kupili ale wszystko wypili

1 Konrad tez si¢ nachlat

I Patryk sie nachlal jak swinia.

To kiedy to byto?! (Patryk ma teraz 16 a Konrad 18 lat.)

Ojej, pare lat temu, Patryk to moze z pot piwa, tak mimochodem, ktos
odszedt od puszki to Patryk chlip. To w takim stanie byt, Ze nogq w ogni-
sko wszedl.

A jeszcze dzien wczesniej, jak namioty rozbijaliSmy to Michat mowi
do Bartka: ,, Ty wez mi miotek podaj” i on tak fiuu, rzucit i mu w kostke
trafit.

W piszczel.

W piszczel i on w bandazu chodzit potem. I z tym byta historia. Bo on
sie popit i my mowimy: ,, Michal, ty idz spac¢”, bo sie normalnie na tawce
wyj **bat

Bujat sie, bujal i z calq tawkq....

Z catq tawkq do tytu na plecy. To go podnieslismy: ,, Michat idz spac”.
I pchamy go do namiotu, a Michat ,, nie moge, nie moge”. A ja do niego
, wlaz ku**a, nie gadaj”, ,,ale ja nie moge, nie moge”. A ja mu na bandaz
ustatem.(...).

O zabawach dziecigcych

Jak wiadomo, przysztos$cia kazdej grupy sa dzieci. To one
przeniosa wartosci kultury, w ktorej wzrastaty. W ,,Meksyku” takze
dzieci sa bohaterami licznych opowiesci. Wida¢ w nich, ze do zabawy
angazowana byla cata dziecigca spotecznos¢ osiedla, a same zabawy
czgsto nie nalezaty do najbezpieczniejszych:

— [bawili$my sig] w ganianego na rowerach.

— To glupia zabawa byta

— No gtupia, bo sie skrzywdzic byto tatwo. Pamietam, po schodach sie
zjezdzato. Trzeba byto klepna¢ kogos i juz. (...)

— Najlepsza historia to jak Pawet probowat uciec i chcial przejechac,
miedzy dwoma oponami.
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— To byt wyscig taki, ze ustaliliSmy sobie trase ktorq trzeba byto prze-
jecha¢ i na rowerze.

— A4, racja.

— I Dawid jechat przede mnq i byt miedzy dwoma oponami tak wko-
panymi w ziemie. I ja mowie: ,,zjedz mnie, zjedz mnie stqd!”, a on: ,, hy-
hyhyhy”, odwrdécit sie usmiechnat i pamietam tylko jak uderzam w opone
i potem se leze za oponq i tak, o i wszyscy sie Smiejq. I tez skocznie do
piaskownicy trzeba bylo zrobicé i to takq sie zrobilo, Ze z piachu si¢ usypa-
to i na to deske. Nikt nie pomyslal, ze piasek jest miekki. 1 Bartek mowi:
A ja se przejade, ja se skocze”. Wyskoczyt i o, na kierownice sie nadziat
i babka jego zaraz z okna: ,, Eeeee” darta morde.

Jak wida¢, folklor stowny tego miejsca tworzony jest na bieza-
co 1 nawet moi rozmowcy maja kilka historii ze swojego dziecinstwa,
ktére weszty do ,,kanonu” meksykanskich opowiesci.

Konkluzje

W swojej pracy pokazatem tylko kilka z opowiadan matej
grupy ,,meksykandéw” z Gostkowskiej 92 w Ciechanowie. Wybratem
akurat te, ktore wielokrotnie sam styszalem i zauwazytem, ze sa waz-
ne dla mieszkancow tego bloku. Kryteria waznoS$ci nie sa mi znane
i sami ,,meksykanie” nie byli mi w stanie powiedzie¢, dlaczego dana
opowies¢ jest dla nich wazniejsza niz inna. Jednak na pewno sa one
zwierciadlem tego, co si¢ na Gostkowskiej dziato i dzieje.

Ta mata grupa spoteczna ma wiele typowych dla takich grup
miejskich problemoéw. Ze wzgledu na odleglos¢ od innych osiedli, nie
sa przewidywani w miejskich planach remontéw drég, nowych podia-
czen wodno-kanalizacyjnych, elektrycznych czy chociazby w corocz-
nym ods$niezaniu drogi dojazdowej. Poza tym tutaj takze problemem
jest bezrobocie i ostatnio coraz wigksza migracja ludnosci. Czgsé
mtodych z Gostkowskiej ucieka, a w ich miejsce przybywaja nowi,
anonimowi ludzie. Przez ten fakt cala grupa ulega procesowi anoni-
mowosci. Kolejnym problemem tej spotecznosci jest brak ustalone;j
kwestii wiasnosci gruntu, gdyz teoretycznie nalezy on do prywatne;j
obecnie, stacji unasieniania bydta.

Pomimo kiepskiego statusu materialnego wigkszosci miesz-
kancow bloku, mimo roéznych zjawisk patologicznych (alkoholizm,
przemoc w rodzinach), poczucie wspolnoty zawsze bylo silne. Przez
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to, ze codzienne zajgcia sprawialy trudno$ci w integrowaniu si¢
»meksykanow”, to opowiadania ,,zapisane” w gtowach staty si¢ swo-
ista forma przetrwalnikowa wspoélnoty. Podania, ktére kraza w tym
srodowisku, pozwalaja na identyfikacje z cala spotecznoscia bloku,
utatwiaja czgsto znosic¢ dni bez pracy i bez pienigdzy, bo ,,przeciez ten
czy tamten to mieli gorzej”. Opowiadania te, to takze pokazanie dzi-
siejszym, matym ,,meksom”, przez starsza mtodziez, jak oni si¢ bawi-
li, jak integrowali, bez komputerow i dzisiejszych zabawek, mimo ze
czasami nie zachowywali si¢ najlepiej. Opowiadanie tych memoratéw
i fabulatow stanowi pewny rytuat identyfikacji swoj-obcy, jest forma
rozrywki, a takze nosnikiem, mtodej lokalnej tradycji, gdy mtodziez
urodzona juz w czasach kapitalizmu probuje kopiowac zabawy, o kto-
rych zastyszata od starszych. Chociaz ci ostatni narzekaja, ze wspot-
czesne dzieciaki siedza cate dnie przed monitorami i telewizorami
i nie integruja si¢ z innymi. Ostatecznie, podania te i opowiadania sa
pewnym rodzajem tajemnej wiedzy, dzigki ktérej mieszkancy Gost-
kowskiej 92 czuja, ze sa wsrod swoich.
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RECENZJE

ANNA MARIA GRZYBOWSKA

Stysze te glosy, ktore nie utonq
(werset z Petera Grimesa; Greenlaw 2006, s. 112)'.

Last & Lost. Podroz po Ultima Thule.
Recenzja ksiqiki Znikajaca Europa

Juz legenda przytoczona w stowie wstgpnym ukazuje nam obraz
prezentowane;j tresci, jaki sklada si¢ na caty zbior Znikajqca Europa.
Jest nie tylko zaproszeniem do Innej Europy, tak bliskiej w swej od-
legtosci, obecnej w swej nieobecnosci, ale przede wszystkich jest zy-
czeniem. Zyczeniem, majacym ocali¢ od zapomnienia Europe, ktéra
nieublagalnie znika.

Ksigzka stanowi ciekawy ,,eksperyment”, na pewno rézniacy si¢
od szkolnych przedstawien Europy, ktora jawita si¢ gtdéwnie w datach,
liczbach ofiar, mapach i byla zbiorem suchych faktow, jakie najzwy-
czajniej w §wiecie trzeba byto umieé. Jezeli historia jest nauczycielka
zycia, to mozna $miato stwierdzi¢, ze wtasnie ten zbior esejow wpaso-
wuje si¢ — o wiele bardziej niz ,,szkolna historia” — w powyzej przyto-
czong sentencje¢. Dopiero dzigki takiemu postrzeganiu Europy, jaki za-
wiera ksiazka Znikajqca Europa, historia moze by¢ w pelnym tego sto-
wa znaczeniu nauczycielkg zycia, a takze $Smierci, a wlasciwie przede
wszystkim tej drugiej. Nalezy wzia¢ pod uwagg rowniez fakt, ze jest to
alternatywna historia Europy, w zadnym wypadku niemieszczaca si¢
w kanonie 1 dlatego tak interesujaca i intrygujaca. Czytajac t¢ pozycje,
nalezy pamigtac jednak, Ze historia stanowi tlo, a gtdwnymi bohaterami
sa miejsca, dworce, budynki, ktore doswiadczyly okrutnej historii.

! Wszystkie cytaty zamieszczone w pracy pochodza z ksiazki Znikajqca
Europa pod redakcja Kathariny Raabe i Moniki Sznajderman, dlatego w na-
wiasie podaj¢ nazwisko autora konkretnego eseju i strong, na ktorej Ow cytat
si¢ znajduje.
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Na ksiazke skladaja si¢ eseje wybitnych europejskich pisarzy
o ,,mowiacych ruinach, przesunigtych granicach i niewidzialnych
miastach” (Raabe, [w:] ibidem, s. 5). Dobitniej méwiac, rzecz jest
o miejscach, gdzie co$ nieodwotalnie zmierza ku koncowi, zmienia
si¢ nie do poznania lub po prostu podupada. Ksiazka, o ktorej $miato
moge powiedzie¢, ze mozna jej uzywac jak atlasu, zarOwno w geo-
graficznym, jak i leksykalnym sensie. Jest to swoistego rodzaju mate
kompendium ostatnich i jedynych w swoim rodzaju miejsc, okolic,
przestrzeni, znalezionych i utrwalonych przez pisarzy i artystow.
Ksiazka-inwentarz znikajacej Europy, jednak, co niezwykle istotne,
nieroszczaca sobie pretensji do catkowitej inwentaryzacji. Idea przy-
Swiecajaca catej tresci polega na §wiadomym wyborze miejsc i ich
subiektywnym zglebianiu. Nalezy zaznaczy¢, ze nie wszystkie kraje
zostaty w niej uwzglednione. To na pewno nieprzypadkowy zabieg,
ze wedrujemy do najodleglejszych zakatkow kontynentu, gdyz tylko
na przystowiowym Ultima Thule, gdzie wybrzeza krusza si¢ i znikaja
w morzu, gdzie mieszkancy opuszczaja swoje nierentowne rybackie
wsie, a powracajacy po latach stoja przed hotelowymi kompleksami,
ktérych ofiara padly sady ich mtodos$ci, wida¢ najwyraznie;j to, co ta-
czy wszystkie miejsca i krajobrazy znikania umieszczone w tej ksiaz-
ce. Chcialoby sig rzec — kolaboracja sit ludzkich i sit przyrody.

Antologia prezentuje te miejsca, ktdre zostaly utracone, opusz-
czone, zdradzone. Na mys$l moze przyjs¢ pordwnanie z domem star-
cow, poniewaz tych miejsc takze nikt nie odwiedza. Pierwsza moja
mysla byto wilasnie skojarzenie z domem spokojnej starosci. Podaza-
jac $ciezkami poszczegodlnych autoréw, mozna odczuwad autentycz-
ne wrazenie, jak opisywane przestrzenie podobne sa do cztowieka.
Ciekawie pokazano sytuacjg rzeczy i miejsc, jakie wypadty z kontek-
stu, ktory nadawat im ich funkcj¢. Mozna $miato rzec, ze dzigki temu
»wypadnigciu” za burte zyskuja one niepowtarzalng aure, czar, staja
si¢ intrygujace. Bezuzyteczne, w pewnym sensie wyzwolone, zyskuja
zatem osobliwa aurg, obecng i wyraznie wyczuwalna na kazdej kart-
ce snutej opowiesci. Nalezy réwniez zwrdci¢ uwagg, ze eseje sa tak
skonstruowane, jak gdyby miaty pokazywac i zaznacza¢, ze nie tylko
my widzimy je na nowo. Czytajac ksiazke, odnosi si¢ wrazenie, ze
takze one kieruja na nas zdziwiony wzrok, a co wigcej, probuja zadaé
nam pytania. W takim konteks$cie staja si¢ przede wszystkim przed-
miotem doswiadczenia estetycznego.

290



Nie znajdziemy tu opiséw podrdzy, lecz literackie reportaze,
eseje, historie — prozatorskie formy wyrazu. Waznym elementem ca-
lego ,,przedsigwzigcia” byto dopuszczenie mozliwosci dojscia do gto-
su nierzeczywistej sfery znikajacych miejsc. Teksty sq zainspirowane
smutkiem, mitoscia i pytaniami bez odpowiedzi. ,,Jedynie w $wiatto-
czutej materii pamigci” (Stasiuk, [w:] ibidem, s. 372) mozna oddaé
pigkno i znaczenie wydarzen i miejsc, pisze Andrzej Stasiuk.

Interesujacym elementem ksiazki jest ostatni z esejow autor-
stwa cytowanego powyzej Andrzeja Stasiuka. Bardzo cieszy mnie
akcent polski w tej sentymentalnej podrézy przez Europg. Fado to
jeden z lepszych esejow i tekstow Stasiuka opowiadajacych — podob-
nie jak nagrodzona Nagroda Literacka NIKE 2005 ksiazka Jadqc do
Babadag — o Europie, nazwg ja ,,second hand”. OczywiScie z takim
obrazem mamy do czynienia nie tylko u Stasiuka. Jednakze w Fado
zyskujemy mozliwo$¢ poznania tej mniej znanej, wypchnigtej za bur-
te historii, wrgcz marginalnej, a co wigcej — w powszechnej swiado-
mosci — nieistniejacej Europy. Stasiuk, peregrynujac w ulubiony przez
siebie sposob, zaré6wno autostradami, jak i zottymi drogami, od Po-
gradeca w Albanii po Grodek na Podlasiu, wedruje zarazem po zaul-
kach europejskiej historii i terazniejszos$ci. Jest to ciekawe, gdyz autor
staje si¢ jak gdyby geografem opisujacym ukryte terytoria, uprawia
wiasna, catkowicie autorska fenomenologi¢ pamigci. Jednoczesnie
Fado mozna potraktowac (chociaz to tylko jeden z esejow sktadaja-
cych si¢ na ksiazke o tym samym tytule) takze jako symboliczny ,,po-
wrét z Babadag”, a zatem melancholijng opowie$¢ drogi, prowadzacej
optotkami europejskiej rzeczywistosci z dalekiego $wiata ku domowi,
rodzinnej wsi na Podlasiu, poswigconej wspomnieniom dziecinstwa,
cieniom i duchom przodkoéw, takze bedacej koniecznoscia pogodzenia
si¢ z nadchodzaca nicoscia. Jednak, mimo pozornego pogodzenia si¢
ze znikaniem, widoczna jest walka, moze nawet nie§wiadoma, zeby
wyrwac nieublagalnemu czasowi co$, co mozna jeszcze ocalié, zacho-
wac w pamigci, nie odda¢ tak po prostu nicosci.

Za walor ksiazki mozna uzna¢ to, ze nie znajdziemy tu rzew-
nego, ckliwego sentymentalizmu. Przeciwnie — wigkszo$¢ prezento-
wanych historii mimo burzliwych tomoéw osnuta jest cisza, a wrecz
$miertelng cisza. Jedyne glosy ja przetamujace to odglosy morza,
z dnia na dzien zabierajacego kawatek Europy dla siebie. Jednak i ta-
kie glosy sa dziwnie ciche. W calej ksiazce zauwazy¢ si¢ daje silna
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metaforyczno$é. Moze to stanowi¢ pewne utrudnienie w odbiorze,
zwlaszcza, ze s to eseje, reportaze — jak juz wezesniej wspomniatam
— literackie i nie zawsze tatwo jest odczyta¢ mysl przewodnia. Stano-
wi to niewatpliwie pewna trudno$¢ w czytaniu, jednak z racji tego, iz
wiemy, ze nie jest to podrgcznik do nauki historii, nie formutuj¢ tego
faktu jako zarzutu.

Melancholia, nostalgia snuja si¢ przez cala podr6z, smutek,
spojrzenie w przeszto$¢ znajdujemy na kazdej stronnicy ksiazki. Dla
czytelnika, ktory nie jest przyzwyczajony do patrzenia wstecz i Zycia
przeszloscia, moze to by¢ ksiazka nie tyle absurdalna, co po prostu
niezrozumiata. Faktem jest jej niemalze surrealistyczna atmosfera,
prezentujaca scenerig¢ rodem z obrazow Salvadora Dalego.

Bardzo oryginalnym zabiegiem literackim jest sposob, w jaki
autorzy traktuja miejsca, ktdre opisuja. Momentami odnosi si¢ wraze-
nie, ze sg one jak gdyby istotami posiadajacymi — oprocz wiasnej hi-
storii (co zreszta jest oczywiste) — nie tyle ciato, co przede wszystkim
dusze. Metafizyczno$¢ unosi si¢ i jest wszechobecna, jak gdyby wy-
petniata nie tylko cztowieka, ktory doswiadczyl obcowania z ta Inna
Europa, co prawda rozmywajaca si¢, znikajaca, ale jednak wypetnia
powietrze tak, ze czytelnik przesiaka nia.

Niewatpliwie jeden z atutow ksiazki stanowi fakt, ze Znika-
Jjaca Europa to opowies¢ rozpisana na glosy, przy czym wielogto-
sowo$¢ nie wpltywa ujemnie na prezentowana tre$¢. Przeciwnie jest
mocna strong zbioru, ukazujaca nam kilkanascie glosow snujacych
opowies¢ o zblizajacym si¢ w ciszy bliskim schytku. Nie mamy tu
do czynienia z ,,przegadaniem”, bo kazdy glos méwi za siebie, o so-
bie w migjscu, ktore przemija badz przeminglo, ale nie w pamigci.
Chciatoby sig¢ wrgcz rzec, ze jest to uporczywos¢ pamigci w jednym
utamku sekundy zniewolonej przez jakis obraz. Tak wigc dzigki poli-
fonicznos$ci stycha¢ wyraznie kazdy glos, zyskujacy na wyrazistosci
i na wartosci. Jest to tym bardziej interesujace, Ze sa to opowiesci
ludzi ré6znych narodowosci, ktorzy za wspdlny mianownik obrali so-
bie znikajaca Europg. Za szczegblnie warte uwagi eseje, z pewnoscia
godne polecenia, uzna¢ mozna, wspomniany przeze mnie juz wcze-
$niej, esej Andrzeja Stasiuka Fado, jak rowniez esej Mircea Carta-
rescu Ada-Kaleh, Ada-Kaleh z genialnym zakonczeniem 1 stwier-
dzeniem, méwigcym o miejscach opuszczonych: ,,Nie pytajcie mnie
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0 miejsca zapomniane i opuszczone w Europie. Nawet mama byta
takim miejscem. Nawet ja jestem takim miejscem” (Cartarescu, [w:]
ibidem, s. 165). Przyktady mozna byloby mnozy¢, gdyz kazdy z ese-
jow to literacka ,,peretka”.

Czytajac Znikajqcq Europe, rzeczywiscie ma si¢ ochotg wrecz
krzyknaé za Vetle Lid Larssenem PRZYSZEOSC TO SWINIA! Bo
jak mogta ona tak potraktowaé Europg, ktora jeste§my my sami? Nie
napisatam czgscia, gdyz autorom chodzito chyba o to, ze Europa to
przede wszystkim MY nie jako czg$¢, tylko my sami.

Najwazniejsza refleksja plynaca z tej ksiazki, jest jednak nie-
uchronnos$¢ przemijania, a takze poddawanie si¢ tej mniej widocznej
1 mniej natarczywej sile czasu. Znikajqca Europa to przede wszystkim
esej z mentalnosci, a takze historia pelna groteski i ironii. Te ostatnie
$wietnie widoczne sg zwlaszcza w eseju Blok (bez nostalgii).

Ksiazke moge poleci¢ tym, ktdrzy spragnieni sg innego spoj-
rzenia na Europg, osobom nieszukajacym kolorowych obrazkow
z folderow turystycznych oraz wszystkim tym, ktorym nieobca jest
tworczo$¢ autoro6w prezentowanych tu esejow. Pozwolg sobie podkre-
$li¢ jeszcze raz, ze w zadnym wypadku nie znajdziemy tu obszernych
faktow i treéci historycznych. Czytajac publikacje wydawnictwa Czar-
ne i Suhrkamp, nalezy pamigtac, ze jest to przede wszystkim podroz
sentymentalna, a zatem kazdy moze odczytac¢ i odczuwac ja inaczej.

Pozwolg sobie zakonczy¢, parafrazujac slowa zamieszczone
w eseju Lidii Jorge Maria Bolesna: ,1dz, Europejczyku, idz chociaz
zobaczy¢...”.
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HUBERT BAK

Ludowe widzenie swiata
Recenzja ksiqiki Carlo Ginzburga
Ser i robaki. Wizja §wiata pewnego mlynarza z XVI wieku

Ser i robaki. Wizja swiata pewnego miynarza z XVI wieku to
ksigzka historyczna, ktora stanowi w historiografii Swiatowej pewien
przetom i obok pracy Emmanuela Le Roya Ladurie’go — ,,Montaillou,
village occitan™ jest dzietem reprezentacyjnym nurtu mikrohistorii.
Autor — Carlo Ginzburg jest profesorem historii nowozytnej Uniwer-
sytetu Bolonskiego, ukonczyt on Scuola Normale Superiore w Pizie —
jedna z najlepszych i najbardziej elitarnych uczelni we Wioszech. Jest
autorem wielu prac historycznych zwiazanych ze spoteczenstwem,
religia i kultura. Oprocz recenzowanej ksiazki, ktora przyniosta auto-
rowi najwigkszy rozgtos, w jego dorobku mozna znalez¢ takie tytuty,
jak ,.I benandanti. Ricerche sulla stregoneria e sui culti agrari tra Ci-
nque e Seicento™ czy ,,Il nicodemismo. Simulazione e dissimulazione
religiosa in Europa del’ 500™.

Ginzburg skonczyl pisa¢ Ser i robaki w roku 1976, w tym roku
réwniez ksiazka ujrzata Swiatlo dzienne. Dzigki odkryciu w archiwum
kurii arcybiskupiej w Udine bezcennego materiatu, jakim byty zrodta
dotyczace dwoch procesow inkwizycyjnych wytoczonych w koncu
XVI wieku przeciwko mtynarzowi Domenico’wi Scandelli zwanemu
Menocchio, Ginzburg mdgl napisa¢ ksiazke, ktora przyblizala nam
sposob postrzegania swiata w XVI wieku przez jednostke pochodzaca
z warstwy podporzadkowanej (z ludu). Niezwyktos¢ tych dokumentow
polega na tym, Ze nie znaliSmy wczesniej zadnego innego zrodta, ktore
by tak obszernie informowato o pogladach $§rodowiska wiejskiego.

' W polskim przektadzie ksiazka zatytutowana zostata Wioska heretykéw
1294-1324, Warszawa 1988.

2 Bohaterami wydanej w 1966 roku ksiazki sa benandanti, cztonkowie
sekty czy stowarzyszenia dziatajacego w XVI i XVII wieku we Friulii. Ludzie
ci, jak twierdzili, udawali si¢ cztery razy do roku na sabat czarownic, aby tam
toczy¢ z nimi symboliczng walke, w ktorej uczestniczy¢ miata ich dusza.

3 Ksiazka z roku 1970, podejmuje temat symulacji religijnej w szesnasto-
wiecznej Europie, czyli tzw. nikodemizmu.
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Ksiazka sktada si¢ z liczacego dziesig¢ czgsci wstepu, czesci
zasadniczej (62 rozdzialy), w polskiej wersji postowia autorstwa pro-
fesora Lecha Szczuckiego, a takze przypiséw, indeksu osobowego
1 spisu rzeczy. Praca wydana zostata w jezyku polskim w trzynascie
lat po ukazaniu sig oryginatu (rok 1989), a jej przektadu dokonatl Ra-
dostaw Klos. Na oktadce ksiazki, ktéra ma format kieszonkowy, wid-
nieje pomniejszona reprodukcja obrazu Giuseppe Arcimboldiego pt.
,»Lato”. Wydanie pracy nie budzi wigkszych zastrzezen, jedyna uwa-
ga moze by¢ nieczytelny sposdéb numeracji przypiséw, ktore przyjety
do$¢ nietypowa forme. Sa one mianowicie oznaczone gwiazdkami,
a nastepnie ich tre$¢ umieszczona jest na koncu ksiazki, tak ze trudno
jest si¢ zorientowacé, ktdry przypis pasuje do odpowiedniego fragmen-
tu w tek$cie wlasciwym.

Ksiazka jest praca z zakresu badan do$¢ mato popularnej prak-
tyki historiograficznej, jaka jest mikrohistoria. Jej celem jest zapre-
zentowanie m. in. problemow zycia codziennego, swiadomosci, prze-
konan, obyczajow czlonkdéw spolecznosci lokalnych. Mikrohistoria
nie zajmuje si¢ tak jak historia tradycyjna wielkimi jednostkami czy
wielkimi procesami, lecz wrecz przeciwnie warstwa podporzadkowa-
ng oraz krétkimi momentami przesziej rzeczywistosci, ktére w ska-
li $wiatowej pozornie nic nie znaczyly. To wlasnie warstwa podpo-
rzadkowana stala si¢ przedmiotem badan i rekonstrukcji przesztosci
w ksiazce Carlo Ginzburga Ser i robaki. Wydawaé by si¢ mogtlo, ze
przedstawienie wizji $wiata XVI-wiecznego mtynarza moze okazaé
si¢ rzecza niewykonalna, jednak wyzej wymienione zrédia (zapisy
proceséw inkwizycyjnych), przedstawiajacych bezposrednie wypo-
wiedzi Menocchia, zdradzaja istnienie warstwy wierzen ludowych,
ktéra przemieszana jest z my$lami i twierdzeniami przedstawicielami
kultury rzadzacej czy wyksztalconej.

Tres¢ ksiazki dotyczy dwoch procesow skierowanych przeciw-
ko mlynarzowi Domenico’wi Scandelli, zwanemu Menocchio, po-
chodzacemu z Montereale, ktore odbyly sie w ostatniej dekadzie XVI
wieku. Ginzburg osadza posta¢ gléwnego bohatera w rejonie Friulii,
péinocno-wschodniej czesci Wioch. Oprocz tla geograficznego pre-
zentuje rowniez pozycje Menocchia w miejscowym spoteczenstwie,
przedstawia go jako umiejacego czytac i pisa¢ mlynarza, ktéry petni
w rodzinnej wsi funkcje¢ podesty czy chociazby administratora miej-
scowych dobr parafialnych. Scandella zostal zadenuncjowany przed
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Swietym Oficjum we wrze$niu 1583 roku, oprocz oskarzen o ,he-
retyckie i wielce bezbozne wyrazanie si¢ o Chrystusie” (Ginzburg,
1989), zostat oskarzony o rozglaszanie swoich pogladéw wsrdd miej-
scowych chtopéw. Proces ten, jak wskazuje Ginzburg, nalezat do bar-
dzo nietypowych, gdyz sam oskarzony czesto zmienial zdanie, byt
impulsywny i $miato prezentowal swoje teorie, w ktore gteboko wie-
rzyt. Poczatkowo inkwizytorzy mysleli, ze Menocchio jest opgtany,
ten jednak zaprzeczyl temu. Wérdd jego twierdzen mozna odnalezé
hasta odnowy Ko$ciota, stworzenia ,,nowego $wiata”, rownos¢ religii
i mozliwos$¢ odkupienia nie tylko w religii katolickiej, ale takze teorie
zwiazane stricte z religia, jak np. Bog nie stworzyt swiata, stworzyli
go aniotowie; Bog jest wszedzie; sakramenty $wigte sa wymystem
ludzi; Maryja nie byla dziewica. Jednak najbardziej oryginalnym
pomystem Scandelli byla teoria stworzenia §wiata. Bog miat stwo-
rzy¢ §wiat z chaosu (przemieszanie powietrza, wody, ognia i ziemi)
poprzez uformowanie go w jedna masg jak tworzy sig¢ ser z mleka.
W formie tej powstaty robaki — aniotowie, ktorzy z woli Najswigt-
szego Majestatu staty si¢ Bogiem i aniotami. Czg$¢ aniotow miala si¢
zbuntowac i ich Bog przepedzil, a miejsce po nich zapehit ludzmi.
Gdy ludzie nie wypetniali przykazan Boga, ten zestat swojego Syna,
ktérego Zydzi ukrzyzowali. Wedlug Menocchia, Jezus byl jednym
z syndéw Boga (wszyscy nimi jestesmy), ktory byt godniejszy od ludzi,
jak na przyktad papiez jest godniejszy od wie$niaka. Podczas procesu
mitynarz wielokrotnie zmieniat swoje zdanie, to pod wptywem wyna-
jetego przez syna adwokata, to powodowany strachem. Jego zeznania
czgsto roznity si¢ od siebie, raz méwit na dany temat jedno, raz dru-
gie, czgsto na miejscu dorabial sobie ideologig, czasami nie potrafit
odpowiedzie¢ na pytania inkwizyc;ji.

Ginzburg w pracy zastanawiat si¢ wielokrotnie, skad wziety
si¢ tak oryginalne pomysly u prostego mtynarza z Friulii. Wywnio-
skowal, ze wiedza, ktéra nabyt on z czytanych ksiazek, miesza si¢
czgsto z przekazami ustnymi, w spoteczno$ci wiejskiej przekazywa-
nymi z pokolenia na pokolenie, czegsto ulegajac deformacji. Dzigki
pomieszaniu elementéw kultury wyzszej (zaczerpnigtej z ksiazek)
z kultura wiejska Menocchio wytworzyt bardzo specyficzna i unikal-
na wizj¢ $wiata. Aby dojs$¢ do tego, Ginzburg oprdcz zrédet analizo-
wal rowniez lektury przeczytane przez gtéwnego bohatera Sera i ro-
bakow, z ktorych do gtownych naleza: przektad kroniki katalonskiej
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zawierajacy m. in. ewangelie apokryficzne — Kwiatek Biblii, Biblia
w jezyku wloskim, I/ cavalier Zuanne de Mandavilla — wloski prze-
ktad ,,basniowej” podrozy sir Johna Mandeville, Sen Caravii, De-
cameron oraz prawdopodobnie wtoski przektad Koranu. Wigkszosé
z tych pozycji zostata przez Menocchia pozyczona, jednak Kwiatek
biblii byt wlasnoscia prywatna mtynarza i jak mozna si¢ domysli¢,
rowniez $wiadomym wyborem. Sama umiej¢tno$¢ czytania nie wy-
starczyta do zapoznania si¢ z powyzszymi pracami. Wynalazek druku,
a takze reformacja miaty duzy wptyw na upowszechnienie si¢ ksiazki,
Ginzburg podejrzewa réwniez, ze Scandella mogt utrzymywac kon-
takty z miejscowymi anabaptystami.

Dos¢ ciekawy jest poglad autora na temat kosmogonii gloszo-
nej przez miynarza z Friulii. Mianowicie Ginzburg uwaza, ze nie po-
chodzi ona z ksiazek, a z wielowiekowej tradycji przekazéw ustnych.
Wskazuje przyktad z indyjskich Wed dotyczacy poczatku $wiata, wy-
obrazonego jako ,,krzepnigcie wody pierwotnego morza, ktora ubijaja
bogowie stworcy” (Ginzburg 1989), czy przyklad wierzen ludéw pa-
sterskich z Attaju. Ginzburg zajmuje si¢ réwniez jezykiem Menoc-
chia, ktory petny jest metafor. Wtoski historyk wskazuje jednak, ze
w jezykowym i umyslowym $wiecie mtynarza wszystko oparte jest na
dostownosci, takze metafory nalezy odczytywac¢ dostownie.

Po zakonczeniu procesu Mennochio wystosowat do inkwizy-
torow list, w ktorym prosit o przebaczenie i tagodna karg, jednak —
jak sugeruje Ginzburg — mozna znalez¢ w nim elementy $wiadczace
o tym, ze mtynarz nie zrezygnowat do konca z dyskutowania i prze-
konywania do swoich pogladow. W konsekwencji Domenico Scandel-
la zostat skazany na publiczna abiuracje, liczne pokuty, noszenie do
konca zycia szaty pokutnej naznaczonej krzyzem i kar¢ dozywotniego
wigzienia. W wigzieniu Mennocchio przebywal ponad dwa lata, po
tym czasie wystosowal list (przez adwokata) do biskupa Concordii
i inkwizytora Friulii z prosba o przebaczenie, ktory to list przyniost
pozytywng odpowiedz*. Mennocchio wrécit do wioski, gdzie odzy-
skal pozycje spoleczna, jednak nie zaprzestat glosi¢ swoich pogladoéw
(w mniejszym stopniu). W wyniku donoséw sprawa ta zainteresowa-
to si¢ ponownie Swiete Oficjum, ktére powtornie przestuchato Me-

4 Oczywi$cie musiat on nosi¢ szate pokutna i miat zakaz opuszczania wio-
ski, ktory zakaz zostal mu darowany po pewnym czasie.
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nocchia, tym razem skazujac go na $mier¢. Wykonanie wyroku byto
ponaglane przez samego kardynata Giulio Santoro (kardynat Santa
Severina), ktory w listach do kongregacji Swigtego Oficjum twierdzit,
iz jest to wola samego papieza Klemensa VIII. Fakt ten w sposob ewi-
dentny pokazuje powage sprawy.

Ksiazka Ser i robaki autorstwa Carlo Ginzburga jest ksiazka
fascynujaca i niekiedy ma si¢ wrazenie, ze nie jest ona praca naukowa,
a zrgceznie napisanym kryminatem. Jednak wlasnie w tym miejscu na-
lezy podkresli¢, iz jest to praca w jak najwigkszym stopniu naukowa.
Autor przy jej pisaniu postuzyt si¢ analiza zrédet — pelnym aparatem
metody krytycznej. W ksiazce mozemy zaobserwowac oprocz tego
elementy etnologii, antropologii czy chocby psychologii, co znacz-
nie podnosi jej warto$¢. Nie jest to juz ksiazka historyczna zajmujaca
si¢ wielkimi postaciami i wydarzeniami, ale praca ukazujaca poglady
warstw podporzadkowanych, ktore przez wiele wiekdéw skazane byty
przez histori¢ na zapomnienie, a przeciez na réwni z warstwami rza-
dzacymi (jako istoty ludzkie) tworzyly przesztosc.
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