Spis tresci

Joanna Ksiazek
Stowo od... na temat poszukiwania siebie przez artystow i
ENOIOZOW ..t e 4

Maja Dobiasz-Krysiak
Obcy we wsi? Migracje, tozsamosci, relacje ... ............coeeeeene. 10

Liza Szczepanska
Wilk syty i owca cata - problem klasowosci w odniesieniu do wiosek

nowoosiedlenczych na Warmii................coooeeeiiiiiiii 18
Aleksandra Zubrycka,
Relacje migdzy sasiadami w Nowym Kawkowie...................... 32

Maciej Susarski, Aleksandra Szaszor
Godki i okolice — fotoreportaz ...........co.eviiiiiiniiiiieieins 40

Agata Zamorowska
Artystka, zona, matka. Kobiety kontrkultury na wsi .................. 50

Emilia Pilarz
Wiejski ,,matriarchat” i jego rézne oblicza w badaniach nad

tozsamoscig kobiet na wsi, W gminie Jonkowo ......................... 62
Dominika De¢binska

Zycie religijne w Nowym Kawkowie .................ccoooviiniiinn 72
Milosz Kuchnicki

Spotkanie z panem Janem...............ocooiiiiiiiiiiii e, 79



JOANNA KSIAZEK

Stowo od...
... na temat tworczego poszukiwania siebie przez artystow i
etnologéw

Badania zwigzane ze zjawiskiem nowoosiedlencow miejskich we wsi
wracaja w przestrzen naukowa Katedry Etnologii i Antropologii
Kulturowej UMK za sprawa zainteresowan Mai Dobiasz-Krysiak.
Dzigki zmobilizowaniu przez nig studentow, ich osadzone w
konteks$cie nowoosadnictwa relacje z badan terenowych na Warmii,
znajduja swe miejsce takze na tamach ,,Okolic”.

Rowno 20 lat temu swoje badania dotyczace
,howoosiedlencow” w Lucimiu w gminie Koronowo rozpocze¢ta Olga
Kwiatkowska, wowczas czlonkini naszej Katedry, obecnie
Kierowniczka Dzialu Edukacji w Muzeum Etnograficznym w
Toruniu. W 2005 roku efekty badania narracji i pamigci o wieloletnich
(od konca lat 70. do potowy 90.) dziataniach zwigzanych z Toruniem
artystow! w przestrzeni wiejskiej i spotecznosci Lucimia, badaczka
zaprezentowata w dwoch odstonach - wizji inicjatoréw akcji oraz z
perspektywy mieszkancow wsi (Kwiatkowska 2005 i 2006).

Podobne kontrkulturowe dziatania artystyczne
wykorzystujace spoleczny i przyrodniczy potencjat wiejskich
miejscowosci mialy i w réznych odstonach wcigz maja miejsce
(gtownie w formie aktywnosci artystyczno-agroturystycznych) takze
na wsiach warminskich. Dla studentéw, ktorzy wiosna 2022 roku
odwiedzili te miejscowosci, tworczy wywrotowcy stanowili jednak
tylko jedng z grup osadniczych wspottworzacych ich wspdlczesng
rzeczywisto$é, obok osadnikow powojennych oraz najnowszej
emigracji z miasta na wie$. Istotnym dopelieniem tych grup —
najmniej w sensie fizycznym, zdecydowanie jednak w sensie
mentalnym i $wiadomosciowym — jest grupa dawnych,
autochtonicznych mieszkancow tych ziem.

Przybyli na Warmi¢ mtodzi badacze starali przyjrze¢ si¢ z
ro6znych perspektyw wieloptaszczyznowym interakcjom spotecznym,
kierujac si¢ logika wspomnianych podziatow, albo z niej rezygnujac.
Stad refleksje studentow mocno osadzone sa w kontek$cie relacji

! Dziatajacych pod nazwa ,,Grupa Dziatania”, pozniej za$ ,,Grupa 1117



migdzy grupami, wymiardw roznic i wspolnotowosci, ale dotycza
takze roli przypisanej spolecznie plci, wymiaréw religijnosci i
swieckosci (rowniez w konteksécie dziatan artystycznych), a takze
starosci i cierpienia osadzonych w okotowojennej przesztosci.

Inaczej nieco niz w Lucimiu, w przypadku wsi warminskich
relacje ,,artysci” — ,lokalsi” ulegaja skomplikowaniu i zapetleniu,
poniewaz sami mieszkancy sa i nadal czujg si¢ w pewnym sensie
bardziej nowo-, czy staro-, ale osiedlencami. Na gruncie spotkan
pojawiajg si¢ sytuacje sprzyjajace, pobudzajace lub wymuszajace
zdefiniowanie wlasnej zbiorowej identyfikacji, dokonywanej
odniesieniu do grup bedacych obok, a wigc w ramach kategorii
»swoich” i ,,obcych”.

Ze wzgledu na zlozony charakter przedwojennego
osadnictwa, tragiczng histori¢ ucieczek i przesiedlen, stosunek do
ludnosci rodzimej, trudne poczatki i réznorodno$¢é powojennych grup
osadniczych (,centralakéw”, kresowiakow Ukraincow i Lemkow,
Niemcoéw, Biatorusindw i Roméw) na nowej ziemi, ale i wyzwanie
jakie dla osob wykorzenionych skadinad stanowi okreslenie whasnej
tozsamosci - teren Mazur i Warmii sytuowany jest w wielu pracach
historycznych i humanistyczno-spotecznych ~w  przestrzeni
pogranicza. Rozpatrujac  poziom integracji  cechujacej
postmigracyjne spotecznosci tego terenu, regionali§ci zastanawiajg si¢
wigc — czy tworza one zbiorowo$¢ (terytorialng), czy wspolnote
regionalng (Sakson 1998, Domagata 1998, Szyfer 1999).

Niewatpliwie kwestie te s3 wynikiem toczacego si¢ wciaz
procesu i podlegajg zmianom, ogromng bowiem role w pytaniach o
grupowy wymiar tozsamosci odgrywa czas i pamigt. Wraz z
uptywajacym czasem, zmienia si¢ perspektywa, zmienia si¢ pamiec¢ o
przesztosci i1 jej warto$ciowanie - zgodnie z prawami pamigci
kulturowej uwarunkowanej wieloma czynnikami — jest to wiec
sytuacja dynamiczna. Dotyczy to takze poczucia identyfikacji z
regionem. Aspekt ten, nakreslony na przyktadzie stosunku okolicznej
ludnosci  do  materialnego  dziedzictwa Prus  Wschodnich
prezentowanego w Parku Etnograficznym w Olsztynku, ukazata
Marta Fraczkiewicz — absolwentka etnologii na UMK, obecnie
pracowniczka Muzeum Historii Zydéw Polskich Polin, ktéra w pracy
doktorskiej opisywata losy warminskich i mazurskich autochtonek w
okresie wojennym i wczesnym powojennym. Jak relacjonuje,
pierwotna niech¢¢ do prezentowanych w skansenie w Olsztynku



zabytkow kultury Prus Wschodnich ulegla z czasem zmianie — wraz z
kolejnymi pokoleniami, dla ktorych obca jest juz nie ziemia Mazur
czy Warmii, lecz region pochodzenia rodzicow czy dziadkow.
Dziedzictwo Prus jest juz kojarzone z ich miejscem w $wiecie, ich
regionem, z ktorym si¢ identyfikuja, jest wigc ,reprezentacjg ich
wlasnego, przyswojonego i wcale nie niewygodnego dziedzictwa”
(Fraczkiewicz 2015, 104).

Poszukiwania odpowiedzi na pytania o wlasng przynalezno$¢
kulturowa, zwlaszcza regionalng, prowokuje szereg czynnikow,
poczawszy od wzrostu autonomii samorzadow lokalnych wskutek
zmian systemowych w Polsce po 1989 roku, przez promowanie i
dotowanie w strukturach UE przynaleznosci regionalnej w mysl idei
Europy ojczyzn i regiondw, po spoleczne i instytucjonalne reakcje
antyglobalizacyjne. Ponadto, potrzebe¢ tozsamosciowego osadzenia w
regionie wzmacniajg praktyki wykorzystywania ekonomicznego
potencjalu regionu - budowania tzw. marek regionéw w celach
turystycznych i marketingowych (np. w celu rozpoznawalnosci
produktow regionalnych) z powodzeniem stosowane i rozwijane
przez wigkszo$¢ regiondw etnograficznych Polski.

Wykorzystywanie elementéw tradycji kulturowych regionu
(ktére nota bene stuzyty do artystycznych konstrukcji wspierajacych
budowanie wspolnoty oraz jej tozsamosci w Lucimiu) w wyzej
wymienionych celach, jest na Warmii do$¢ problematyczne, poniewaz
nie byly i nie sa one wspoélne dla wszystkich. W ich kultywowaniu nie
pomagata takze komunistyczna ideologia unifikacyjna okresu PRL,
nie cenigca zintegrowania spolecznosci z tradycjami i warto$ciami
kultury regionalnej, co przyczynilo si¢ jeszcze do ich zatracenia. Nie
oznacza to jednak braku sukceséw na wspomnianym polu — do takich
nalezy przeciez wpisanic na Krajowg Liste Niematerialnego
Dziedzictwa UNESCO warminskiej gwary jako nosnika tradycji
ustnych (rok 2016). W kontek$cie pytan o podstawy regionalnej
tozsamosci trzeba zaznaczyé, ze umocniona pozycja gwary, W
prawdzie nie moze si¢ rownac z jezykiem kaszubskim stanowigcym
motor napedowy ozywienia kulturowego, wzmacniania, a wrecz
tworzenia postaw identyfikacji regionalnej u zafascynowanych
kaszubskoscia ,,0sadnikow”, lecz mozna tu upatrywaé pewnej
przetartej $ciezki.

Warto$¢ kulturowego pluralizmu regionu wykorzystuja jako
atut zjawiska tzw. ,,nowego regionalizmu” i ,,neotradycjonalizacji” —



reprezentowane w dziataniach szeregu regionalnych organizacji (z
ktorych najwigksze to Borussia i Wspodlnota Mazurska) w mysl idei
budowania nowej regionalnej kultury i tozsamosci bedacej synteza
kultur i tozsamosci wszystkich grup zamieszkujacych Warmig i
Mazury, by =zaspokoi¢ regionalny i lokalny gtéd tozsamosci
(Poniedziatek 2011). Termin ,nowy regionalizm” ukuty zostat
poniekad w opozycji do tzw. ,starego regionalizmu”, czyli takiego,
ktéry po pierwsze bazuje glownie na kryteriach obiektywnych takich
jak folklor, gwara oraz cechy, ktore latwo pozwalaja identyfikowaé
region wewnatrz panstwa narodowego (Keating 1985, za:
Poniedziatek 2011, 52), a takze takiego, ktory znalazt swoja
reprezentacj¢ w dziataniach utworzonego w 1946 roku dziatu
ludowego Muzeum Mazurskiego w Olsztynie, majacego ukazywac
,odwieczng” polskos¢ regionu (Poniedziatek 2011, 54).

Zaptadniajacy efekt tej idei zdaje si¢ widoczny w charakterze
niektorych instytucji kultury w gminie opisywanej przez studentow w
niniejszym tomie, ktory $wiadczy o wykorzystaniu réznorodnosci
kulturowej jako plaszczyzny tworczego wspotistnienia, jak np.
wspominana cz¢sto Schola Wegajty taczaca elementy prawostawne,
greckokatolickie i katolickie.

W ten sposéb wracamy znoéw do artystow. Ide¢ swiadomego
kreowania nowej tozsamosci oraz dziatania podolsztynskich artystow
probujacych zakorzeni¢ si¢ w nowym S$rodowisku, taczy watek
tworczy, a wiec konstruktywistyczny. Decydujacy przy okreslaniu
przynalezno$ci regionalnej charakter prawa ,bycia tu wcze$niej”
podlega ostabieniu wobec nowych, ustanowionych przez
ponowoczesny $wiat, kryteriow tozsamosciowych, umozliwiajacych
jej $wiadome konstruowanie, m. in. takich jak poczucie przywiazania
do obszaru i krajobrazu oraz szacunek do otaczajacej przyrody, a takze
oswajanie miejsca przez aktywno$¢ i animacje przeksztalcajace je
nieco na ,,swoj obraz i podobienstwo”, a wiec ingerujace w tkanke
zastanej rzeczywistosci spotecznej, przyrodniczej 1 kulturowej i
stawanie si¢ jej czeScig. Umieszczanie siebie w tej strukturze,
jednoczesnie ja modyfikujac zgodnie z odwiecznym prawem kultury
jako procesu. Nie zawsze udaje si¢ osiagnac potrzebna w procesie
identyfikacyjnym i integracyjnym akceptacje ,.tych drugich” —
dziatania artystow bywaja odbierane jako obce, nietutejsze, kreujace
nowe tradycje. Ale akceptacja ze strony starszych mieszkancéw nie
jest az tak istotna i decydujgca jak np. w przypadku Kaszub - gdzie



rdzenni mieszkancy decyduja czy przyjma adepta do swojego grona,
czy nie, cho¢by nauczyt si¢ kaszubskiej gwary lepiej niz oni sami — tu
bowiem stosowanie prawa starszenstwa” podlega dyskus;ji.
Kluczowe jest za to postanowienie i wola posiadania swojego miejsca
realizujgca si¢ na rozmaite sposoby.

Niech sita dzialania i tworczej kreacji znajdzie wigc swoj
wyraz w tym wydaniu ,,Okolic”. Kombinacja ztozonosci kulturowe;j i
historycznej regionu Warmii oraz pierwszych w zyciu badan
terenowych po pierwszym roku etnologii wraz ze skonstruowaniem
naukowego tekstu, to wielkie wyzwanie. PostanowitySmy nie
ingerowa¢ przesadnie w teksty studentéw, zwlaszcza w przypadku
tez, do ktorych byli bardzo przywigzani, a ktérych uzasadnienia
wydawaty nam si¢ niekiedy dyskusyjne - z mysla, by za kilka lat,
bedac dojrzatymi etnologami, tym wyrazniej dostrzegli swoj postep
jaki si¢ dokonat w ich rozwoju.
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MAJA DOBIASZ-KRYSIAK
Obcy we wsi? Migracje, tozsamosci, relacje

Dzien. Mazurski krajobraz, trawiaste pagorki, w glebi las z zielonymi
iglakami i zotkngcymi drzewami lisciastymi. Na lewo stojq wiejskie
zabudowania. Bialymi literami: Wytwornia Filmow Dokumentalnych
przedstawia  film , Wies Godki 1986%. Tak rozpoczyna sic
audiodeskrypcja krotkiego dokumentu (dzi§ powiedzieliby$my —
teledysku do gitarowej ballady), opowiadajacego o grupie mlodych
ludzi z miasta, ktéorzy na poczatku lat 80. osiedlili si¢ w
podolsztynskiej wsi, zajmujac stare warminskie domy i uczac si¢
pracy na roli. Film ukazuje proste, zgrzebne rodzinne zycie, a refren
piosenki Bierz wigc Zycie prosto w rece, Zycie takie, jakie jest. Nie
dostaniesz jego wigcej, chyba dobrze o tym wiesz Wybrzmiewa jak
manifest grupy skladajacej si¢ z historykow sztuki, aktorow,
inzynierow.

Srodowisko to tworzyly osoby zwigzane z dziatajaca od 1977
roku w Olsztynie Interdyscyplinarng Placowka Tworczo-Badawcza
»~Pracownia” (Interdyscyplinarna... 1981/82) oraz powotang w 1981
roku spotka rolng (Rozenbaum 2015, 8) i powstajacymi pdzniej
Teatrem ,,Wegajty” 1 Edukacyjnym Gospodarstwem Ekologicznym
Godki 22. Obok osiedlili si¢ wychowankowie Szkolnego Osrodka
Socjoterapii SOS z Warszawy (Tochman 1991), zatozyciele Fundacji
Centrum Edukacji Obywatelskiej, psycholodzy humanistyczni,
tworcy, artysci, ekolodzy, hipisi i poszukiwacze. Krazyt nad nimi
duch Grotowskiego 1 Stachury, szukali oazy wolnosci w
przedprzetlomowej polskiej rzeczywistosci, alternatyw dla $wiata w
impasie. Za ich sprawg gmina Jonkowo od lat 80. jest jednym z kilku
nieformalnych centrow polskiej kultury alternatywnej.

Laczenie i dzielenie

Te miejskie migracje na wie$, nazwane w tek$cie Jakuba Rozenbauma
»odwrotem strategicznym” (Rozenbaum 2015, 8), wydarzaty si¢ w
bardzo konkretnych okolicznoéciach spoteczno-politycznych i
wynikaty z kryzysu kultury zwiazanego z wprowadzeniem stanu

2 Film w rezyserii Grzegorza Skurskiego z 1987 roku.
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wojennego w Polsce. Mozliwe byly dzigki toczacym si¢ réwnolegle
na Warmii procesom przesiedlenczym w ramach tzw. ,,drugiej akcji
Iaczenia rodzin” w latach 1971-1989. Ta p6zna powojenna emigracja
do Niemiec, skadingd malo udokumentowana, wydarzyta si¢ w
wyniku politycznych naciskow, jakim ulegata ludno$¢ lokalna -
Warmiacy i Mazurzy, ktorzy nie wyprowadzili si¢ do RFN przed
koncem 1959 roku. Nastgpna fala wyjazdow do ,,0jczyzny
ideologicznej”, wezbrata ponownie po podpisaniu grudniu 1970 r.
uktadu o normalizacji stosunkow Polski i Niemiec, ktory potwierdzat
granice na Odrze i Nysie Luzyckiej (Kijonka 2013, 29-47). Jego celem
byla calkowita wymiana ludno$ci, a tym samym pozbycie si¢
mniejszosci niemieckiej z Polski (Bertsch 2021). Akcja o
propagandowej nazwie ,taczenia rodzin”, miata w konsekwencji
»oddziela¢” tych, o niejednoznacznej tozsamosci kulturowej i
jezykowej od tego, co miato by¢ polskie.

Sytuacja ta nie bylta przezroczysta dla opisywanych przeze
mnie $rodowisk, co moze zilustrowa¢ chocby fakt wiaczenia si¢
cztonkow olsztynskiej ,,Pracowni” w badania socjologiczne Zespotu
Badan nad Stylami Zycia IFIS PAN i opisania przez nich w tomie
Style zycia w miastach polskich (u progu kryzysu) poruszajacego
przypadku Warmiaczki Anny D. z Dobrego Miasta, w przeddzien jej
wyjazdu do RFN. Jej styl zycia zdominowany przez bezruch i
stagnacje, umieszczony zostal jako ilustracja proponowanej przez
badaczy typologii: ,,Unikanie dokonywania wyborow w zyciu
codziennym. Niewidoczno$¢ spoteczna w praktyce 1 filozofii
zyciowej” (Style zycia... 1988, 70-73). Politycznie wymuszona
migracja skutkowata poczuciem tymczasowosci i powodowala
bierno$¢ w oczekiwaniu na wyjazd. Bylo to wrazenie pozostawania w
okresie przejSciowym, liminalnym, w ktorym zmiany dokonujg si¢
poza jednostka i pozbawiajg ja sprawczo$ci. To wilasnie przed takim
$wiatem jedni uciekali do Niemiec, a inni na Warmicg.

Chmury nad jeziorami

Uczucie wyobcowana wobec ziemi i kultury lokalnej, jest wedle
niektorych badaczy charakterystyczne dla powojennej kultury Warmii
i Mazur. Dotyczy bowiem nie tylko tych, ktérzy wyjechali, ale
réwniez tych, ktorzy przyjechali. Barbara Fatyga w raporcie Kultura
pod pochmurnym niebem napisata wrecz, ze ,,na spotecznosciach
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lokalnych Warmii i Mazur cigzy klatwa wiecznego poczatku,
zwigzana z mitem zatozycielskim «przybycia na obca ziemi¢» (Fatyga
2012, 146). Figure retoryczng ,,wiecznego poczatku” wykorzystata
réowniez w reportazu wydanym przez ,,Czarne” Beata Szady,
rozpowszechniajac to okreslenie (Szady 2020). Tymczasowos$é
utrudniata zakorzenienie, budowanie lokalnej tozsamosci. Ludno$¢,
ktora naptywata po wojnie do ,,Krainy Tysiaca Jezior” zajmowata
czgsto juz rozszabrowane pustostany, w ktorych przedmioty
porzucone przez dawnych wilascicieli 1 poniszczone przez
pladrownikéw, nie zachecaly do budowania nowych wspanialych
Swiatow. Przynosily raczej wrazenie wyladowania na $mietniku
historii.

Surowos¢ klimatu, rozproszenie zabudowy, niewielki udziat
wigkszych osrodkow miejskich i staba tkanka drogowa, nie sprzyjaty
dynamicznemu rozwojowi regionu. Tereny te zasiedlata glownie
ludnos¢ wiejska z Kurpidow 1 Mazowsza, zasilana przez
przyjezdzajaca z innych regionow Polski inteligencj¢ i specjalistow.
Do tego osiedlano tu przesiedlencow z Akcji Wista — Lemkow,
Ukraincow, dbajacych o zachowanie wlasnych obyczajow.
Turystyczny charakter Warmii i Mazur dodatkowo poglebia wrazenie
ciaglego kolonizowania ich przez obcych, ktérzy eksploatuja zasoby
przyrodnicze i krajobrazowe, nie wnoszac nic do lokalnych zasobow
kulturowych. Wynikajace z tego problemy, jak wysokie bezrobocie i
niski kapitat spoleczno-kulturowy mieszkancow, sa wedle badaczy
wynikiem proceséw toczacych sie tu od dziesiecioleci i sprzyjajacych
peryferyzacji regionu (Fatyga 2012).

Warmia obiecana

Kocham Niemcow, Mazurow, Warmiakow,

Rosjan, kocham Warszawiakow.

Kocham Gorali, Kurpiow, kocham ludzi z marmuru ze stali.
Kocham Zydéw i Litwinéw, Cyganoéw i Biatorusinéw,
Ukraincow.

Kocham ludzi z Kresow, kocham Poznaniakow.

Kocham wszystkich, wszystkich tych kocham Olsztyniakow.
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Ludzi kocham.
Olsztyn - kocham mojq matq Ameryke®

- S$piewa grupa muzyczna ,,Czerwony Tulipan”, dajac wyraz
wspotistniejacym, przeciwstawnym do powyzszych zjawiskom
kulturowym, majgcym na celu przyznanie warto$ci patchworkowej
tozsamosci regionu. O warminskim potencjale mysla tez
intelektualisci ze Wspolnoty Kulturowej ,,Borussia”, ktorzy przez lata
wydawali czasopismo budujace transgraniczng tozsamo$¢ tych okolic
w duchu nowego regionalizmu. Stawiajg sobie oni za cel ,,tworzenie
nowych zjawisk kultury ponad podzialami i konfliktami
narodowosciowymi w jednoczacej si¢ Europie w odwotaniu do
wielokulturowego dziedzictwa regionu Warmii i Mazur, dawnych
Prus Wschodnich” (Borussia 2023). Pisarz Kazimierz Brakoniecki
nazywa te ziemie Atlantyda Pélnocy (Brakoniecki 1993).

O Warmii jako o ziemi obiecanej pisal tez w 1991 roku
Wojciech Tochman w reportazu pod takim samym tytulem,
portretujacym styl zycia hipisow z gminy Jonkowo — niepracujgcych
i kontestujacych kulturg gtownego nurtu (Tochman 1991). Dodam —
bez znaczenia, czy ta komunistyczna, czy pézniejsza, kapitalistyczna.
Jak wspomina po latach fotograf Krzysztof Sktodowski ,,10 stycznia
1998, w Godkach, po raz 6smy rozpoczyna si¢ doroczny konkurs
rzutu miotkiem do telewizora. Konkurs przeciwko informacyjnej
papce nadawanej w TV” (Sklodowski 2021). Pozostawanie na
peryferiach geografii i dominujacych dyskursow utatwiato krytyczne
myslenie i tworzenie alternatyw — od prob zakladania osrodkow
kultury czynnej sprzeciwiajacych si¢ ,,spoleczenstwu spektaklu”
(Jawlowska 1975, 114-124), po nihilizm.

Wspobltczesna spotecznos$é podolsztynskich wiosek jest duzo
wigksza i bardziej roznorodna, niz ta sportretowana w dokumencie z
1986 roku. W kolejnych latach nastepowaty nowe fale miejsko —
wiejskiej migracji. Nowi osiedlency zwani ,artystami”, tworza dzi$
alternatywne instytucje kultury takie jak Lawendowe Muzeum Zywe
im. Jacka Oledzkiego, Galeria Kawkowo, Cegielnia Art,
Koronczarnia, Permakultura Skolity, Schola Wegajty, liczne

3 Tekst piosenki zespotu ,,Czerwony Tulipan” pt. Olsztyn kocham, z ptyty Ja zwariuje
- zlota kolekcja, Olsztyn, 2001 (pisownia oryginalna).
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potformalne galerie, kawiarnie, domy goscinne. Co roku odbywa si¢
tam festiwal ,,Sztuka w obej$ciu” organizowany przez Stowarzyszenie
Ekologiczno-Artystyczne ,,Reka Dzieto”, mieszkancy redaguja tez
wlasne media jak Magazyn Warming, tworzg opowiesci i narracje na
swoj temat. Alternatywny styl zycia, ktory prowadza jest catosciowy
— obejmuje codziennos¢, tworczosé 1 prace czy prowadzenie biznesu
(Wyka 1988, 323-327). Powotuja spotecznoséci wiejskie z wyboru,
zaktadaja nowe miejsca wspolne i tworzg oferte kulturalng zaréwno
dla cztonkéw wlasnej spotecznosci, jak i 0sob przyjezdzajacych tam
z miast. Mimo iz na Warmii wszyscy sg przyjezdni, relacje ,,artystow”
z innymi mieszkancami wiosek, pelnigcymi role spoleczenstwa
wickszo$ciowego, ukladaja si¢ roznorodnie.

Etnograf(ka) we wsi

Wiosng 2022 roku wsie Godki, Pupki, We¢gajty i Nowe Kawkowo
staty si¢ terenem badawczym dla studentow i studentek Etnologii i
Antropologii Kulturowej UMK. Podczas badan etnograficznych
przygladali si¢ specyfice dziatalnoSci prowadzonej przez
nowoosiedlencoéw. Badali relacje i narracje jakie tworzg migdzy sobg
migranci réznych fal, oraz jak uktadaja si¢ stosunki z ludzmi na
miejscu. Przygladali si¢ sposobom realizowania utopijnych wizji
spotecznych, ich zagrozeniom i problemom oraz $ledzili lokalne i
ponadlokalne sieci tworzone przez nowoosiedlencow. Odkrywali tez
motywacje 1 czynniki umozliwiajace alternatywne osadnictwo na
Warmii i przygladali si¢, wobec czego sa to alternatywy. Wreszcie,
badali wizje i praktyki uczestnictwa w kulturze realizowane na
miejscu.

Efektem warminskich  warsztatbw terenowych  jest
czternasty, studencki numer ,,Okolic” zatytutlowany ,,Obcy we wsi?
Migracje, tozsamos$ci, relacje”, zorganizowany wokot pytan o
tozsamos$¢ miejsc i osob mieszkajacych w nowoosiedlenczych
wioskach koto Olsztyna. Obejmuje on siedem tekstow o réznorodnym
charakterze — od krotkich artykulow antropologicznych i
socjologicznych, poprzez eseje badawcze, fotoreportaz, az po poezje
etnograficzng. Wszystkie one sa debiutanckimi probami zmierzenia
si¢ z terenowa materia i ujecia w tekstowe karby rozlegtego
doswiadczenia badawczego, biograficznego i edukacyjnego, ktére
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przebyli studenccy badacze i badaczki, rowniez stajac si¢ na chwile
,»obcymi we wsi”.

Fot 1. Dzien. Warminski krajobraz, trawiaste pagorki, po prawo las z
zielonymi iglakami i zazieleniajacymi si¢ drzewami lisciastymi. Na
lewo stoja wiejskie zabudowania. Na pierwszym planie, na le$nej
Sciezce, stoi posta¢ z rowerem. Badania terenowe studentek i
studentow Etnologii i Antropologii Kulturowej UMK na Warmii,
kwiecien 2022. Fot. Klaudia Traczykowska.

Zapraszam do lektury artykutdéw z  pierwszych,
postpandemicznych badan terenowych adeptow torunskiego osrodka

etnograficznego.

Maja Dobiasz-Krysiak
opiekunka badan terenowych i wspotredaktorka tomu
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LIZA SZCZEPANSKA

Wilk syty i owca cala - problem klasowosci w odniesieniu do
wiosek nowoosiedlenczych na Warmii

Warmia to obszar cechujacy si¢ wyjatkowa rdéznorodnoscia
mieszkancow, ktorzy jako migranci przybyli w réznym czasie na
ponocny wschdd Polski. Jakub Rozenbaum (2015, 4-8) przyglada si¢
migracjom zaistniatym w latach powojennych na ziemi warminskie;j.
W latach 1772 - 1945 tereny te nalezaty do Prus, a po zakonczeniu
wojny Warmia zostala ponownie wlaczona w obszar Polski.
Kulturowa i1 polityczna strategia powojennego panstwa wraz z
czynnikami zewnetrznymi skutkowaty przymusowymi
przesiedleniami oraz dobrowolnymi wyjazdami Niemcow i
Warmiakow. Pozostawione po nich puste siedliska stawaly si¢ nowym
domem dla ludnosci naptywowej z innych obszaréw wiejskich.
Kolejna fala migracji rozpoczeta si¢ w latach 80. 1 zwigzana byta ze
srodowiskiem inteligencji, artystek i artystow pochodzacych z miast,
ktérzy na warminskich ziemiach probowali stworzy¢ osrodek bedacy
alternatywa dla polskiej rzeczywistosci. Nastepne migracje to proces,
ktory rozpoczat si¢ w ostatnich dekadach i trwa do dzi$. Jest on
napedzany przez kapitalistyczny ped miast, ktéry powoduje, ze ludzie
poszukuja odmiennych stylow zycia z dala od zgietku ulicy, w
otoczeniu natury. W dyskusjach dotyczacych wielkomiejskich
migracji mowi si¢ o wspotczesnej chtopomanii (Sulima 2014; Soral
2013) upowszechniajacej si¢ wsrod klasy wyzszej, ktora redefiniuje
wiejskos$¢ 1 dostosowuje ja do swoich potrzeb.

Temat migracji nie nalezy do przesztosci, lecz jest wcigz
bardzo aktualny. Przy granicy polsko-biatoruskiej o nowe zycie w
Europie nadal toczg walke obywatele i obywatelki wielu krajow Azji
i Afryki, a do Polski stale przyjezdzaja osoby z ogarnictej wojna
Ukrainy. Wiele moich rozmoéwczyn i rozméwcoéw z Warmii réwniez
goscito w swoich domach rodziny ukrainskie. Warmia jest wiec wcigz
terenem naznaczonym ,klgtwg wiecznego poczatku™. Dla wielu

4 Termin ukuty przez Barbar¢ Fatyge w raporcie ,,Kultura pod pochmurnym niebem”.
Dynamiczna diagnoza stanu kultury wojewddztwa warmirisko-mazurskiego. Raport i
rekomendacje praktyczne, Olsztyn — Warszawa 2012 (por. Szady 2020, 10).
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stanowi ziemi¢ obiecana, dla innych jest tylko tymczasowym
przystankiem.

W mojej pracy pragne przyjrze¢ si¢ temu, jak zjawiska
migracji  uksztaltowaly obraz wspolczesnego spoleczenstwa
warminskiego. Postaram si¢ roéwniez udowodni¢, ze w zycie
mieszkancow wkrada si¢ konflikt klasowy.

Postuze si¢ publikacjami tematycznymi, a takze wnioskami
z wlasnych badan terenowych przeprowadzonych w kwietniu 2022
roku na obszarze gminy Jonkowo — byty to obserwacja uczestniczaca
oraz wywiady z mieszkancami i mieszkankami. Z racji dystansu
polskiego srodowiska naukowego do stosowania kategorii klasowych,
teksty stanowigce podstawe mojego wywodu sg autorstwa waskiego
grona tych, ktérzy, jak sadzg, najbardziej wnikliwie przyjrzeli si¢
stratyfikacji spotecznej w naszym kraju. Wypowiedzi rozméwczyn i
rozméwcow bede cytowal w taki sposob, aby zachowaé ich
anonimowos¢.

Klasa niejedno ma imi¢

W ostatnich latach pojecie klasy wraca do stownika nauk spotecznych
1 humanistycznych. Ja rowniez zdecydowatam si¢ na podjecie proby
analizy klasowej, gdyz uwazam, ze oczywistoscia jest to, iz zyjemy w
spoleczenstwie nierownosci. Swiadomo$é klasowa nie musi byé
czym$ negatywnym, a wrecz odwrotnie — moze przyczyni¢ si¢ do
refleksji nad wlasnymi przywilejami i ograniczeniami. Rozpoznanie
wlasnej sytuacji w spoteczenstwie jest pierwszym krokiem na $ciezce
do budowy spoteczenstwa egalitarnego. Z racji krotkiego formatu
artykulu nie sposob uniknaé uproszczonych kategoryzacji, lecz
wypowiedzi moich rozmowcow, rozpoznanie w terenie i znajomosé
literatury pozwalajg mi mysle¢, ze kategoria klasy jest jak najbardziej
adekwatna w rozwazaniach na temat badanego obszaru.

Przed przejsciem do interpretacji danych sprobuje
zrekonstruowacé pojecie klasy, aby zastosowa¢ je do ludnosci
zamieszkujacej gming Jonkowo. Jak podaje Wikipedia (2022), klasg
spoteczng mozemy zdefiniowac jako podstawowy termin okreslajacy
stratyfikacje¢  spoleczng.  Wielu  socjologow  staralo  sig
zoperacjonalizowa¢ pojecie klasy i przetozy¢ je na realia zycia
spolecznego. W gtownym nurcie dominuje rozumienie klasy wedtug
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tradycji marksistowskiej i weberowskiej. Jednak polscy badacze i
badaczki najczesciej postuguja si¢ teorig klas spotecznych Pierre’a
Bourdieu, jako najbardziej adekwatng w odniesieniu do polskiego
spoteczenstwa. Dla Bourdieu ,klasa to zbior ludzi posiadajacych
wspolny habitus, podobne pozycje w przestrzeni spotecznej, podobne
dyspozycje, a przede wszystkim podobne praktyki spoteczne” (Zuk
2008, 49). Przygladajac si¢ determinantom takim jak kapital
kulturowy, spoteczny, ekonomiczny i symboliczny, francuski filozof
wyroznit klasy: wyzsza, $rednig i nizsza. W polskiej socjologii
Przemystaw Sadura zastosowat pojecie ,.klasy ludowej” jako, ze
okreslenie ,,nizsza” jest silnie warto$ciujgce (por. Gdula, Sadura 2012)
i to wiasénie pojecie bede wykorzystywaé w niniejszym tekscie®.
Wobec mieszkancéw gminy Jonkowo mozemy zastosowac
te typologi¢ przypisujac miano klasy ludowej pierwszej grupie
migrantow (czg¢sto nastawiong na poprawe sytuacji materialnej i
stabiej wyksztalcong ludno$¢ z Mazowsza, centralnej Polski, Kurpiow
itp.), natomiast ludno$¢ osiedlong na Warmii po roku 1980 nazywac

5 Tak charakteryzuja klasy wyzsza, $rednig i ludowa w Polsce M. Gdula i P. Sadura:
»Specyficzna dyspozycja klasy wyzszej jest nastawienie na czysta przyjemnos$c.
Oznacza to oddawania si¢ praktykom kulturowym i przyswajanie dobr kulturowych
polegajace na wyrzekaniu si¢ celowosci zewnetrznej wobec samego praktykowania.
Bezinteresowno$¢ jest tu negowaniem instrumentalnego wymiaru dziatania i
uznawaniem wartosci, jakie dane praktyki maja same w sobie. Kontemplacja dzieta
sztuki lub natury jest dobrym, ale skrajnym przyktadem realizowania si¢ tych
dyspozycji, bo znajduja one wyraz takze w codziennych aktywnosciach, zwigzanych z
jedzeniem, praca lub uprawianiem sportu. (...) Styl zycia klasy $redniej rozpiety jest na
stelazu, na ktory skladaja si¢: rygoryzm, praworzadno$¢, niepewno$¢ statusu,
nastawienie na awans i akumulacje. Jest to styl rozdarte] miedzy swoimi
(arystokratycznymi) aspiracjami a (ludowym) pochodzeniem. Wedle klasycznej juz
interpretacji Bourdieu sprawia to, ze klasa $rednia jest w swoim stylu zycia zalezna od
imitowania wzorow klasy wyzszej, a zarazem stara si¢ za wszelka ceng odrozni¢ od
gustu ludowego. Nie posiada zasobow pozwalajacych na podwazanie wiadzy klasy
dominujacej, wige stara si¢ gra¢ wedtug narzucanych przez nig regut. Nie jest jednak
$wiadoma, ze reguly narzuca si¢ po to, aby moc je swobodnie tamac i zmieniac. (...)
Najbardziej charakterystyczne dla klasy ludowej dyspozycje realizuja si¢ w czyms, co
mozna okre§li¢ mianem familiarnoéci. Familiarno$¢ obejmuje caly kompleks
sktonnosci i dyspozycji pojawiajacych si¢ w réznych obszarach praktyk. Zalicza si¢
tutaj utrzymywanie i docenianie bliskich, osobistych relacji z cztonkami rodziny,
sgsiadami i znajomymi z pracy. Poza tym wazna jest towarzysko$¢ rozumiana jako
dotrzymywanie kompanii, wesoto$¢, poufatosé. Dochodza do tego jeszcze gotowosé do
opieki i troski oraz deklarowany chetnie egalitaryzm(...)., M. Gdula, P. Sadura,
Charakterystyka klas wyzszej, sredniej i ludowej w Polsce, ,MOCAK Forum” 2015,
1[10], s. 4,8,14.
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klasa wyzsza badz sytuujaca si¢ na pograniczu wyzszej i sredniej. Ten
podziat uwidacznia si¢ w roznych dziedzinach kultury. Postaram si¢
pokazac¢, jak realizuje si¢ on w wybranych aspektach zycia.

Warminscy ,,My” i ,,Oni”

Przynaleznos$¢ do klasy spotecznej wedtug Bourdieu wynika nie tylko
z determinantéw ekonomicznych, ale takze poczucia wspoélnej
tozsamosci (Zuk 2008). Klasowo$é mieszkancow wsi krystalizuje sie
juz na samym poziomie uzywanego stownictwa. Podazajac za
hipoteza Sapira-Whorfa (Whorf 1982), mozemy uznaé¢ jezyk za
element determinujacy otaczajaca cztowieka rzeczywistos¢. Kobieta,
z ktora rozmawiatam o pochodzeniu mieszkancow wsi Nowe
Kawkowo, zwrdcita uwagge na fakt, ze na Warmii nikt w zasadzie nie
jest ,tutejszy”. Mimo ze na wioskowa spolecznos$¢ sktadaja sig
migranci z réznych obszaréw Polski, nazewnictwo, ktorego uzywali
badani i badane miato za podstawe opozycj¢ wewnatrz - Z zewnatrz -
jedni wchodzili w zakres wspoélnoty, innych sytuowano poza jej
granicami (nawet ci, ktérych rodziny od paru pokolen mieszkajg w
Nowym Kawkowie okreslani byli mianem ,,zewnetrznych”). Binarny
podziat na ,,nas” i ,,ich” odnosit si¢ rowniez do przeciwstawienia wsi
i miasta. Aby sklasyfikowaé cztonkow swojej grupy, obywatele i
obywatelki gminy Jonkowo uzywaja réznorodnych pojec. W
potocznym nazewnictwie przybylych na Warmi¢ nazywa si¢
»aliantami”, czyli okresleniem, ktore weszto do polszczyzny jako
synonim ,,sprzymierzencow” czy ,sojusznikow”, jednak w
wywiadach pojawialo si¢ ono raczej w negatywnym kontekscie.
Podczas moich badan spotkatam si¢ takze z okresleniem takim jak
,,Zydzi”, ktére jasno sytuuje nowoosiedlencoHw w pozycji Obcych.
Ludnos$¢ naptywowa nazywano rowniez “Warszawiakami”.

Moje rozméwcezynie i rozmowey zarowno identyfikowali
cztonkow spotecznosci, jak i sami przypisywali siebie do konkretnych
grup: Ludzie po prostu wiedzq kto jest kim (NK_K_40)%. Na pytanie o

6 Wszystkie przytoczone w tekScie wypowiedzi pochodza z wywiadéw

przeprowadzonych przez autorke tekstu w kwietniu 2022 r w Nowym Kawkowie i
Starym Kawkowie, cytaty oznaczone sg pod wzgledem miejscowosci (NK — Nowe
Kawkowo lub SK- Stare Kawkowo), pici (K- kobieta i M — me¢zczyzna) oraz wieku.
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tozsamo$¢ odpowiadali: ja jestem po prostu wiejska kobieta
(NK_K_43); jestesmy my - rodowici mieszkarnicy, ja jestem sama ze
wsi, moze dlatego [...] bardziej czuje si¢ tutaj nie jako taka miastowa,
utozsamiam si¢ bardziej z mieszkaricami (NK_K_40). Inni natomiast
moéwili: No ja tez sie czuje lokalna, ale od zawsze miatam stycznosé z
ludzmi z zewngtrz, w duzej mierze. Wiec tak troche tu, troche tu
(NK_K_50); /...] do nas mowi sig, ze jestesmy aliantami [...], alianci,
czyli my (SK_M_40).

Niewiele respondentek i respondentéw w trakcie wywiadow
nazwato si¢ Warmiakami/ Warmiankami, a jesli miato to miejsce,
czesto wycofywali si¢ z pierwotnych deklaracji. To zjawisko nasuwa
wniosek, ze nie istnieje tozsamo$§¢ zbiorowa zasadzajaca si¢ na
poczuciu etnicznej odrebnosci, ktora taczytaby wszystkich cztonkow
wioskowe] spotecznosci. Klasyfikacja uwzgledniajaca ludzi
,miejskich” i ,,wiejskich” zbiega si¢ roéwniez z klasowym
porzadkiem. ,,Rodowici mieszkancy” naleza zwykle do klasy
ludowej, natomiast przedstawiciele i przedstawicielki
nowoosiedlencow wywodza si¢ z klasy Sredniej i wyzszej. Jezykowy
porzadek mowiacy o klasowej przynaleznosci znajduje swoje
odzwierciedlenie réwniez na innych plaszczyznach zycia, a ja skupig
si¢ na tym jak realizuje si¢ w stosunkach sasiedzkich, podej$ciu do
natury i osrodkow kulturalnych usytuowanych we wsi Nowe
Kawkowo.

Dzika turystyka

Na poziomie wizualnym tez mozemy zaobserwowaé zjawisko silnie
powigzane z polaryzacjg spoteczng. Informuje nas o tym wiejski
krajobraz. W gminie Jonkowo znajduje si¢ wiele kierunkowskazow
do miejsc turystycznych, a takie oznakowanie terenu od razu sugeruje
kontakt spoteczno$ci lokalnej z ludnoscia zewnetrzng. Dla matej
spotecznosci lokalnej znaki tego typu nie petnig funkcji informacyjne;j
— mieszkancy komunikuja si¢ ze soba za pomoca stow, nie bilbordow
i tablic. Przeptyw wiadomosci na wsi jest znacznie szybszy niz w
miescie, $wiadczy o tym chocby fakt, ze wiadomo$¢ o badaniach
prowadzonych przez moja grup¢ rozniosta si¢ w ciagu kilku dni.
Obfitos¢ znakéw stuzy przyjezdnym z miasta. Jak moéwi moja
rozmowczyni [...] mysle, ze to bylo bardziej robione pod gosci, pod
Warszawg (NK_K_43).
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Cze$¢ miejsc widniejacych na drogowskazach znajduje sig¢
rowniez na stronie warming.fun, ktéra reklamuje mozliwosci
wypoczynku w tym regionie. W ofercie oprocz propozycji
noclegowych mozemy znalez¢ takze spa, o$rodek rozwoju
duchowego, przestrzen do jogi, galeri¢, muzeum i miejsca, w ktorych
zjemy ekologicznie i wegansko. Mozemy zauwazy¢, ze dziatalnoscia
agroturystyczng zajmuja sie glownie ,,alianci”. Cze¢$¢ z nich mieszka
w gminie Jonkowo na stale, a inni na co dzien zyja w miescie, a na
wie§ przyjezdzaja sezonowo. Roch Sulima twierdzi, ze wie§ jest
,,krajobrazem bez wiasciwosci i §wietnie nadaje si¢ do zagarnigcia,
estetycznego skolonizowania” (Podgoérska 2014). Antropolog zwraca
uwage na eksploatacje wsi, jakiej dokonuja wyzsze klasy.
Rozpowszechniajgca si¢ moda na wiejsko$¢ sprawia, ze klientow
osrodkéw wypoczynkowych przybywa. Jak sugeruje mdj rozmoweca,
gospodarstwa, ktore prowadza mieszkancy wsi, sg dla gosci
substytutem babci na wsi (SK_M_40). Miastowi z nostalgig wracaja
do sielskich tak, pagorkdéw, lasow i jezior: No i ludziom to jakos
powraca, ze pamigtajq moze wakacje u babci, smak, nie wiem...mleka
od krowy (NK_K_50).

Budynki, w ktorych mieszczg si¢ pensjonaty stanowia czesto
jawne nawigzanie do ludowego dziedzictwa kulturowego, m. in.
regioné6w pochodzenia powojennych osadnikéw. Ich wlasciciele
sprowadzaja stare chalupy z Lemkowszczyzny i Podlasia. Pytani o
motywacje, ktora sktonita ich do przeniesienia domdéw, méwig o checi
zachowania zabytkow lub nadania im nowego znaczenia — historia
przesiedlenia Lemkéw ma odwotywaé si¢ do Warmii ,,nowego
poczatku”. Taki zabieg nosi znamiona folkloryzmu, rozumianego jako
»Zjawisko umyslnego, zamierzonego, celowego przenoszenia w
odpowiednich sytuacjach wybranych elementéw kultury ludowej z
ich oryginalnego, naturalnego s$rodowiska, aktualnego czy juz
historycznego, w inne, szersze, w obregb catego spoteczenstwa i jego
kultury” (Burszta 1974, 308). W dzisiejszych czasach elementy
artystycznej kultury ludowej podchwytywane sg przez spoteczenstwo
masowe, w konteks$cie powyzszych rozwazan nalezy jednak zadaé
sobie pytanie o to, czy dzialania intelektualnych elit nie sg jedynie
realizacja mitu wsi wyobrazonej, oderwanej od wspolczesnych
realiow.
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Style zycia a klasy

Prowadzenie osrodkow turystycznych stanowi zrédlo utrzymania dla
klasy wyzszej w Jonkowie. Zwykle jej przedstawiciele i
przedstawicielki tacza dziatalno§¢ z innymi zajeciami, o ktdrych
mowig bardziej w kategoriach hobby i samorozwoju, niz obowiazku.
Dodatkowe prace czesto majg charakter tworczos$ci artystycznej. Inna
czg$¢ mieszkancoOw nadal prowadzi gospodarstwa, co jest
charakterystyczne dla tzw. ,,starej” klasy ludowej w rozumieniu P.
Sadury (Majmurek 2021). Jedna z moich rozméwczyn uwazata, ze
rytm zycia ludzi ze wsi znacznie r6zni si¢ od miejskiego, poniewaz
podporzadkowany jest naturze. Moze to by¢ powodem sporéow, na
przyktad, kiedy uprawa roli koliduje z komfortem turystow:

Bo jest pogoda i trzeba to robic¢ [kosi¢ siano] i my nie mozemy na
przyktad zwracaé uwagi na to, ze gdzies godzina dziesigta, goscie
Spig. A mamy pole na przyktad przy nich, tak. Wiec mysle, ze oni
bardziej si¢ powinni do nas dostosowaé, niz my pod nich (...). A
tam wiasnie wychodzq nieporozumienia, bo ,dzisiaj absolutnie
prosze nie robi¢”. No tak na przyktad konie nie potrafiq. Wiecie,
przychodzi zwierzyna lesna, poprzerywajq nam ogrodzenie i wyjdg
konie, to biegnie wtedy stado. No i tez ktos sie zatrzymal, (...) zaraz
tutaj do mnie wydzwaniajq: ,,szybko, bo wasze konie wyszly, a ja
mam samochdd za ile$ tam tysigcy, i wie pani co? - jest wysoko
ubezpieczony, to nie wiem, czy pani sobie da rade z tym”. O takie,
takie teksty, tego typu na przyktad (NK_K_43).

Powyzszy cytat jest interesujacy, poniewaz — cho¢ tu akurat
sytuacja dotyczy turystbw - pojawia si¢ w nim zjawisko
charakterystyczne dla trzeciej grupy spotecznej - klasy sredniej. Sg to
osoby, ktore wyjechaty z Jonkowa, a pozniej z zebranym kapitatem
wrocity do rodzinnego miejsca zamieszkania. Dla tej grupy typowa
jest demonstracja odcinania si¢ od klasy ludowej. W powyzszej
sytuacji wigze si¢ to z posiadaniem prestizowych dobr, takich jak
markowy samochod, ktory jest dla tej grupy ludzi kosztowna
inwestycja i symbolem awansu spotecznego.

Owe dazenia mozna zauwazy¢ roéwniez na polu edukacji
dzieci mieszkajacych w gminie. Klasa $rednia szczegdlnie duzo
inwestuje w wyksztalcenie, aby zwigkszy¢ kapitat kulturowy swoich
dzieci:
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(...) na przyktad, nie zapisujg dzieci do tej szkoly, tylko wozg do
Olsztyna, no bo lepsza tam. No ja nie do konca rozumiem. No
wiem, ze moze si¢ ta szkola nie podobaé niektorym osobom, bo
Jjednak to jest duzo biednych dzieci z roznych rodzin, ale nie
uniknie si¢ tego (NK_K_50).

Zupelnie inaczej w rozmowach prezentowali si¢
przedstawiciele klasy wyzszej, ktorzy - pewni swojej pozycji
spotecznej - nie odczuwaja potrzeby manifestowania jej w ten sposob.
Osoby takie wrgcz odcinaly si¢ od tego typu hierarchii, starannie
zacierajac roznice dzielace mieszkancow i niechetnie wspominali o
sporach pojawiajacych si¢ we wsi. Przedstawiciele klasy ludowej
mieli wickszg latwo§¢ w artykulowaniu swoich przekonan
dotyczacych spotecznosci w sposodb otwarty: jest moze nie podzial, ale
roznimy sie. Ci ludzie, ktorzy tutaj mieszkajq roznig sig od tych, ktorzy
tu przyjechali, w sposobie bycia nawet (NK_K_40).

Sztuka, kultura i ludzie

Wszyscy moi rozmowcy posiadali szeroka wiedze dotyczaca
organizacji sektora kultury i sztuki dziatajacych w regionie.
Wydarzeniem kulturalnym cieszacym si¢ duza popularnoscig jest
festiwal ,,Sztuka w Obejsciu”, ktory integruje spolecznos¢ poprzez
swoja otwarta forme. Podczas jesiennego eventu lokalni artySci i
artystki otwieraja swoje domy dla innych. Zainteresowanie takim
wydarzeniem os6b zaliczanych przeze mnie do klasy ludowej, moze
faczy¢ si¢ z specyficznym podejsciem do stosunkéw sasiedzkich, o
ktérym mowa w dalszej czgéci pracy. Nie potrafi¢ jednak stwierdzi¢
na ile §wiadomo$¢ dziatan kulturalnych taczy si¢ z realng w nich
partycypacjg, poniewaz pojawialy si¢ sprzeczne glosy wsrod klasy
WYZSzZej:
Na to wydarzenie przyjezdzajg ludzie no w zasadzie z catej Polski.
Lokalni ludzie, no nie majq takiej checi po prostu (...), wiec jakby
lokalni w to si¢ nie wigczajq, ale sq swiadomi, Ze takie rzeczy sq i
Ze to nie jest dla nich atrakcja (NK_K_50).

Moze wigc pojawia si¢ bariera kulturowa, co potwierdza fakt, iz moje
najmtodsze rozméwczynie nie wiedziaty o istnieniu ,, Teatru Wegajty”
mimo, ze jego oferta zawiera rowniez warsztaty dla dzieci i
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mlodziezy, a dziatalno$¢ nie ograniczana jest do przestrzeni pracowni,
lecz odbywa si¢ takze w terenie. W raporcie dotyczacym klasowych
stylow zycia (Gdula, Sadura 2013, 5) autorzy zwracaja uwagg na to,
ze teatr dla klasy ludowej jest miejscem odlegtym i rzadko
odwiedzanym”. Podczas wywiadow z przedstawicielami tej klasy
wybrzmiata jednak tesknota za wiejskimi festynami odbywajacymi
si¢ w Kawkowie przed pandemia: tam jest ta scena, tam si¢ odbywaty
super festyny, do biatego rana grata orkiestra. Wszystko to, wszystko
pandemia to wszystko zepsufa juz. I tak si¢ uciszylo juz (NK_K_43).
Jak pisze Sadura (2021) ,,Klasy ludowe cechuje pewna ludyczno$é,
zabawowos¢, podejscie do kultury jako czego$, co ma dostarczad
wrecz cielesnej przyjemnosci, przezywanej wspolnotowo”. Tego typu
impreza z tancami i muzyka pozwala na realizowanie si¢ potrzeb tej
grupy i mozliwos¢ partycypacji w zbiorowej zabawie.

Kolejnym elementem roéznicujgcym moich rozméwcow i
rozméwcezynie byto podej$cie do nawigzywania kontaktow w lokalnej
zbiorowosci. Jak piszg Gdula i Sadura (2015, 7) ,,stosunek do
sasiadow wyznacza wyrazng granice miedzy klasg wyzsza i $rednig a
klasg ludowa, dla ktorej silne zwigzki sgsiedzkie sg oczywistoécia”.
Podczas jednego z moich wywiadéw moglam zaobserwowac
wspolnotowos$¢ stanowigca specyfike klasy ludowej. Siedzac pod
sklepowa budkg rozmawialam ze sporg cze$cig mieszkancoéw i
mieszkanek, ktorzy zatrzymywali si¢ przy znajomych by przywitaé
si¢ 1 spedzi¢ razem nawet krotka chwile. W wywiadach podkreslali
wage nie tylko rodziny, ale takze sgsiadow. Natomiast osoby z klasy
wyzsze] pozostawaty w dobrych kontaktach z innymi, lecz
dystansowaty sie od bliskich relacji sasiedzkich: (...) ja nie mam
jakichs bardzo zazytych tutaj relacji (...), rzadko sie widuje jednak
tych sqsiadow, sporadycznie (NK_K_50); Nie znam zbyt wielu 0sob,
ze tak powiem. Znam najblizszq sqsiadke, to mamy z nimi dobre
kontakty, ale ona jest zawsze bardzo zajeta (NK_K_45).
Charakterystyczny dla wyzszej klasy indywidualizm sprawia, ze
relacje sasiedzkie nie s3 w jej przypadku koniecznos$cia. Przyjaznie
nawigzywane sa w innych srodowiskach niz najblizsza okolica, czesto
sa to relacje ponadlokalne podtrzymujace kontakty miasto-wies.
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Droga do porozumienia

Wyjatkowym przykltadem S$cierania si¢ odmiennych interesow
klasowych jest konflikt dotyczacy drogi, ktéry na wielu
ptaszczyznach koresponduje z debata o masowej wycince drzew w
Biatowiezy, ozywiona w ostatnich latach. W obu przypadkach
antagonistyczne S$rodowiska postuluja odmienne rozwigzania. W
przypadku konfliktu biatowieskiego, silnym argumentem za wycinka
jest dostepnos$¢ drewna dla lokalnych mieszkancow okolic Puszczy.
Natomiast ekolodzy i ekolozki z zewnatrz, daza do poszerzenia Parku
Narodowego, ktorego idea stoi w sprzecznosci z ingerencja
cztowieka. Oczywiscie w gre¢ wchodza rowniez odmienne czynniki,
jednak konflikt rozgrywa si¢ tez na ptaszczyznie klasowe;.

W gminie Jonkowo sytuacja jest bardzo podobna, poniewaz
jedna strona spoteczno$ci opowiada si¢ za czgsciowa lub catoSciowa
wycinkg drzew, aby wyremontowa¢ droge, ktora aktualnie znajduje
si¢ w kiepskim stanie: gdy jest drzewo puste, na przykiad chore to
trzeba to wycigé, (...), a tutaj wlasnie si¢ nie zgadzajq (...), ci wlasnie
ekolodzy tak zwani (NK K 43). Natomiast druga grupa, ktorej
towarzysza organizacje takie jak Zielona Gmina i Greenpeace,
postuluje ochron¢ warminskich drzewnych alei, gdyz stanowia one
dziedzictwo naturalne:

Probujemy wspdlnie tu dziatac, na rzecz tego, zeby wlasnie nie
Niszczy¢ tak wszystkiego, zeby dbacé o to co sig ma, a mamy to duzo,
w takim sensie, bardziej przyrodniczym (...). No, teraz jest cata
akcja, zeby ratowac te nasze drogi, ktore sq w fatalnym stanie,
ledwo sig w ogdle da nimi jezdzié, ale zeby po prostu nie zniszczy¢
(NK_K_50);

Bronimy tutaj (...) drugq dekade wlasciwie (...) tych drzew
(SK_M_40).

Podczas rozméw czu¢ bylo wzajemne niezrozumienie.
Przedstawiciele klasy ludowej moéwili o braku $wiadomosci
naliantow”, ktorzy wedlug nich nie dos$wiadczaja przyziemnych
potrzeb i klopotow, jakie powoduje codzienny dojazd do pracy
zniszczong droga:

Oni [nowoosiedlency] siedzqg w domach tez, majg agroturystyki.
Oni nie potrzebujg mie¢ [drogi]. Mamy wozq dzieci do szkoty (...),
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przeciez sq rodzice z dziecmi niepelnosprawnymi, ktorzy cztery
razy dziennie muszq dojechaé do tego Olsztyna (NK_K_43).

Osoby z klasy wyzszej wypowiadaly si¢ czgsto z perspektywy
edukatorow $wiadomych zagrozenia jakie niesie wycinka, ktorych
obowiazkiem jest dzielenie si¢ t3 wiedza z innymi:

Jest i Stowarzyszenie Rekq Dzielo i Zielona Gmina, i jeszcze tam
Jjakies sq mniejsze, no zeby jakby uswiadamia¢ tez ludzi, ze to jest
cos, co jest wazne, istotne i piekne i wcale nie jest zle, tylko trzeba
na to inaczej spojrze¢ (NK_K_50);

(...) dla niego sq wszystkie te drzewa bezuzyteczne i lepiej wycigé,
Jamowie: (...) miedzy jednym lasem, a w drugim przetazq robaczki,
ta aleja jest jak zyla z krwiqg, no muszq tam przejs¢, bo jak nie
przejdg, to tam ci coS nie wyrosnie, i mu Humacze takie proste
rzeczy, zZe to nie moze tak by¢, ze po stu latach cos zniszczymy i nie
bedzie konsekwencji (SK_M_40);

Jest taka strona spofecznosci, ktéra nie rozumie, zZe te drzewa
trzeba zachowad, te aleje pigkne, Ze to jest jakies dziedzictwo (...),
bo oni mysiqg tylko o bezpieczenstwie (NK_M_60);

Ja mysle, ze ci ludzie zwlaszcza, ktorzy sig tu tez przeprowadzili z
miasta, doceniajq te nature i to dla nich to tez jest wazny element
ich zycia. Takze moze ci miejscowi mniej zwracajq na to uwage,
bo to jest dla nich jak powietrze - po prostu jest i dlatego czesto
ludzie tego nie szanujq, nie zauwazajq jakie to jest pigkne i kruche
i trzeba o to dba¢ (NK_K_45).

Mimo ze konflikt wydaje si¢ nie do rozwigzania, poniewaz
cigzko wyobrazi¢ sobie polaczenie dwodch skrajnie innych wizji
natury, we wszystkich wypowiedziach wyczuwalne bylo ogdlne
dazenie do konsensusu i ch¢é rozwiagzania sprawy poprzez dyskusje
angazujaca catg wspolnote:

Musimy rozmawia¢ i robi¢ te wszystkie projekty, warsztaty jakies
tam (...) mozemy to robi¢, ale robmy to calym spofeczenstwem,
wezmy gospodarza jednego, wezmy jakgs paniq, ktora wiasciwie
caly czas si¢ ogrodkiem zajmuje (..), zZeby pelen przekroj
spoleczenstwa w to wigczy¢ i nikt nam nie powie, zZe alianci, swiry,

ekolodzy cos znowu robig (SK_M_40);
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Mam nadzieje, zZe teraz bedzie wspolne zebranie, dojdziemy
do jakis kompromisow, w ogodle rozmow w tym kierunku, Zeby
to wszystko wyszlo wiecie, wilk syty i owca cata (NK_K_43);
i kolejny glos: Jest taki projekt, ktory jest szansq na to, ze tak
zjednoczy troche calej spolecznosci, mianowicie chodzi o remont
tej drogi, tak, zeby owca cata i wilk syty (NK_M_60).

Wilk syty i owca cala

Podstawa osiggniecia konsensusu w ramach nakreslonego dialogu jest
wrazliwo$¢ na drugiego cztowieka. Wspotistnienie kilku klas jest
konfliktogenne, moze jednak mie¢ rowniez pozytywne konsekwencje.
Okolicznos$ci zmuszajace ludzi z réznych klas spotecznych do
kolektywnego dziatania, maja potencjal kreowania bardziej
egalitarnego spoteczenstwa. To nie dyskusje w roznorodnym gronie,
lecz izolacja klasowa rodzi zamknigte postawy takie jak klasizm,
ktorego przyktad mogliSmy ostatnio obserwowaé na polskiej scenie
literackiej. Stowa Olgi Tokarczuk: ,,nie chce, zeby [ksigzki] szty pod
strzechy. Literatura nie jest dla idiotow. Zeby czytaé ksigzki trzeba
mie¢ jakas kompetencj¢, pewna wrazliwos¢, pewne rozeznanie w
kulturze” (2022), swietnie pokazuja zakrzywiony obraz klasy ludowe;j
w oczach przedstawicieli klas wyzszych. To wtasnie brak ptaszczyzny
spotkania ksztattuje dyskryminacje oparta na stereotypach.
Segregacja spoteczenstwa na getta klasowe przyczynia si¢ do wzrostu
nierownosci w dostepie do dobr. Mozna wigc spojrze¢ na wioski
gminy Jonkowo, jako miejsca z niezwyktym potencjatem, ktore tacza
zamiast dzieli¢. Wtasnie dlatego mozna mie¢ nadzieje, ze konflikty
generowane przez roznice klasowe da si¢ rozwigzaé zgodnie z
przystowiem ,,wilk syty i owca cala” powtarzanym przez moich
rozmoéwcoOw i rozmoéwcezynie.
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ALEKSANDRA ZUBRYCKA

Relacje miedzy sasiadami w Nowym Kawkowie

23 kwietnia 2023 roku, wraz z trzema innymi badaczkami
(studentkami etnologii na UMK) w ramach badan terenowych
udaty$my si¢ do Nowego Kawkowa potozonego na Warmii, w gminie
Jonkowo. Po kilkugodzinnej podrdzy obfitujacej w pickne krajobrazy
dotarlySmy do Olsztyna, gdzie czekal na nas samochdéd majacy
dowiez¢ nas wraz z bagazami do miejsca docelowego naszej podrozy.
Jak si¢ potem dowiedziaty$my, jest ono bardzo stabo skomunikowane
z miastem. Nasza pozniejsza rozmoéwczyni, pani G. wspomniata nam
w trakcie pobytu o trudach zwigzanych z transportem do Olsztyna i z
powrotem. Jak si¢ wydaje, nie ogranicza to znacznie ilosci turystow
odwiedzajacych t¢ miejscowos¢, cho¢ moze gdyby Nowe Kawkowo
byto lepiej skomunikowane z wickszym miastem, to turystoéw byltoby
jeszcze wiecej?

W moim tekscie chcialabym poruszy¢ temat relacji
mig¢dzysasiedzkich w spolecznosci Nowego Kawkowa. Swoje
spostrzezenia bede opiera¢ na wywiadach przeprowadzonych z jego
mieszkancami. Aby zapewni¢ im anonimowos¢, cytowane
wypowiedzi begde opatrywaé czg¢éciowymi inicjatami. Wszystkie
wnioski tu zawarte wynikajg z moich osobistych obserwacji jako
badaczki, ktora spedzita w tej spotecznosci zaledwie tydzien.
Waznym  elementem  mojego  pierwszego  doswiadczenia
etnograficznego byly problemy badawcze, ktore zdecydowatam sig
opisac i umiesci¢ w koncowej czgsci pracy.

Lokalsi i artysci

Pierwsza kwestia, jaka zauwazylam po przyjezdzie do warminskiej
miejscowosci, byl funkcjonujacy w spotecznosci podzial na osoby,
ktore same, lub ktoérych rodziny w pewnym okresie osiedlity si¢ w
Nowym Kawkowie’, oraz na takie, ktére mieszkaty tam od bardzo

7 Czas owego osiedlenia jest rozny. Niektorzy badani maja na mysli okres powojennego
zasiedlania tzw. ,.Ziem odzyskanych”, inni za osiedlencow uwazaja osoby, ktore
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dawna. To rozroznienie bylo dla mieszkancéw bardzo niesciste.
Roznily si¢ takze ich definicje tego, co znaczy byc¢ ,,lokalsem”, czyli
lokalnym mieszkancem.

Dla niektorych, jak na przyktad dla pani I., osoby ,,tutejsze”
to te, ktore mieszkaja tu od urodzenia, jak ona sama. Podczas naszych
rozmow, Pni 1. nazywata siebie lokalna mieszkanka wsi. Inny punkt
widzenia miata natomiast pani S. wedlug ktorej wszyscy byli
przyjezdni. Mimo, ze si¢ tam urodzila, to nie uwazala si¢ za lokalna,
poniewaz jej rodzice przyjechali z innego, duzego miasta. W naszej
rozmowie podkreslala, ze nie ma juz prawdziwych Warmiakow. Dla
niej Warmiakami byli Niemcy osiedleni w Nowym Kawkowie przed
IT wojng §wiatowg.

Jednakze grupa, ktéra byla dosy¢é wyraznie okreslona i
stanowita do$¢ jednoznaczng przeciwwage dla ,starych”
mieszkancéw Kawkowa, byli tak zwani ,,arty$ci”®. Byli oni przez
naszych rozmowcoéw nazywani takze ,,nowoosiedlencami”,
,aliantami”, czy dawniej nawet ,,Zydami”, co miato wskazywaé na ich
odmiennos$¢ i obcos¢ . Podzial na artystdow i reszt¢ mieszkancow
dostrzegali wszyscy badani i prawie wszyscy si¢ do niego odnosili.

Podczas przeprowadzonych przeze mnie wywiadow,
rozméwcy wielokrotnie oznajmiali, ze lokalni mieszkancy nie
korzystaja z wydarzen kulturalnych organizowanych przez artystow-
nowoosiedlencéw. Zazwyczaj to wlasnie oni sami biorg udzial w
wydarzeniach organizowanych przez innych artystow - ,,siedza we
wlasnym sosie” - jak to okreslit jeden z rozmowcow. Wielu
zasiedziatych mieszkancoéw podkreslato, ze nie odczuwajg niecheci do
(nowych) przyjezdnych, jednak rozumieja skad owa niechgé moze
wynikaé. Uwazaja, Ze arty$ci narzucajg innym swodj sposob zycia.
Probujg tez tworzy¢ lokalne tradycje ktorych zdecydowanie brakuje.
Jedna z nich jest np. coroczne przedsigwzigcie spoteczno-artystyczne
pt. ,,Sztuka w obejsciu”. Podczas trzech wrze$niowych dni,

stosunkowo niedawno przeprowadzity si¢ do Nowego Kawkowa. Wsrdd tych drugich
przewazaja osoby pochodzace z Warszawy. Szerzej na temat warszawskich przybyszy
na Warmig, zob. np. Jakub Rozenbaum, Warszawska migracja na warminskq wies
1980-2014 -studium gminy Jonkowo, 2015.

8 Przez okreSlenie ,artySci” rozumiano osoby stosunkowo niedawno osiedlone,
prowadzace rézne miejsca turystyczne. Mowa tu m.in. o Lawendowym Muzeum
Zywym, Galerii Kawkowo, czy domu letniskowym ,,Uliwersal”. Sa to zazwyczaj
rowniez tworcy dziet artystycznych w postaci obrazow, rzezb czy poezji.
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mieszkancy wsi gminy Jonkowo prezentuja swoje rekodziela
(zaré6wno profesjonalne jak i amatorskie), odbywaja si¢ takze liczne
koncerty i spektakle.

W kontekscie procesow osiedlania sig¢, interesowato nas
zagadnienie lokalnej, regionalnej tozsamosci. Pytajac o rozwijanie w
mieszkancach poczucia tozsamosci warminskiej, nie
otrzymywaly$my jednak oczekiwanych przez nas odpowiedzi. Nikt
nie uczyt dzieci gwary warminskiej, nie urzadzano tradycyjnych
tancow, dni Warmiaka, ani nic podobnego. Kultura warminska
znikneta wraz z niemiecka ludnosciag przesiedlong i nie byta tu juz
kultywowana.

Nasza pierwsza rozmowczyni — pani |, jako osoba
mieszkajaca na tych terenach od urodzenia, wprowadzita nas w tajniki
relacji panujacych w tej spolecznosci. Poczatkowo mowita o
przyjaznej atmosferze 1 pewnym dystansie miedzy dwiema
wspomnianymi grupami. Wraz z rozwojem rozmowy oprocz dystansu
pojawily sie i konflikty. Mowa byta o kiétniach, sporze o drzewa®, czy
silnym krytykowaniu pomystéw artystow. Okazato si¢ rowniez, ze
badana ma dosy¢ ambiwalentny stosunek do wydarzen przez t¢ grupe
organizowanych. Kiedy rozmawiatySmy o jednej z najwickszych
miejscowych instytucji zajmujacej si¢ zielarstwem, pani I. stwierdzita,
ze nigdy tam nie byla, poniewaz, ,,cickawsze muzeum ma w domu”.
Nazwata to miejsce ,,rozreklamowanym” (domys$lam si¢, ze chodzito
o ,,przereklamowane”) — méwita, ze cho¢ przyjezdza tam prasa i
telewizja, nie ma tam nic wartego zobaczenia. Kiedy pytaltySmy o
centralnie potozone we wsi miejsce spotkan, rowniez stwierdzita, ze
nigdy tam nie byta podkreslajac, ze tam gléwnie spotykaja si¢ ze sobg
artysci.

Po spedzeniu tygodnia ws$rdd mieszkancow Nowego
Kawkowa dosztam do wniosku, ze wielu lokalnych mieszkancow
podziela poglady pani I. Odczuwaja oni swego rodzaju dystans
migdzy soba, a nowoosiedlencami. Pomimo braku otwartych i
glosnych konfliktéw, obie grupy wola swoje wiasne towarzystwo.
Lokalsi uwazaja, ze osrodki kulturalne tworzone przez artystow sa

% W czasie kiedy przebywatysmy w Nowym Kawkowie (tj. kwiecien 2022) gtosnym
tematem byt spor o drzewa. Polegal on na tym, ze czg$¢ mieszkancow domagata si¢
wyciecia alei drzew rosnacych przy jezdni z powodu ryzyka wypadkow, lecz wigkszo$¢
si¢ temu sprzeciwiata, poniewaz uwaza owa alej¢ za urok warminskich drog.
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czyms obcym, czyms$ z duzego miasta, z czym, w wigkszo$ci, nie chcg
mie¢ blizszego kontaktu.

Panstwo St. przedstawili nam swoje poglady na temat
powstania wspomnianego sporu. Wedtug nich wynika on w glowne;j
mierze z dawnej arogancji nowoosiedlencow, a konkretnie srodowisk
hippisowskich, ktore pojawity si¢ na tych terenach trzydziesci czy
czterdziesci lat temu. Wedtug naszych rozmowcow, hippisi nie mieli
na celu narzucenia innym swojego stylu zycia, lecz chcieli po prostu
szokowa¢, uprawiajac na przyklad nagie spacery przez wie$. Takie
sceny, mialy utrwali¢ si¢ w pamieci lokalnych mieszkancow i
zniecheci¢ ich do grupy artystow. Nawet po latach, poczucie zbyt
duzej réznicy pogladow przeszkadzalo w podjeciu proby nawigzania
blizszych relacji.

Pani G. jako artystka, w swojej wypowiedzi, bardziej niz
znaczenie wioskowych napie¢, podkreslata aspekt ogolnej tolerancji.
W swoim oknie ma wywieszong teczowsg flage, symbol spotecznosci
LGBT+. Przytoczyta nam rozmowg ze swoja kolezanka z Warszawy,
ktora dziwila si¢, ze w Nowym Kawkowie nie powybijali jej okien,
czy nie oblali drzwi farbg. Zdaniem mojej rozmoéwczyni, lokalni
mieszkancy sa bardzo tolerancyjni, jesli chodzi o poglady innych.
Mimo konserwatywnego charakteru wsi, nie wystapity Zzadne
nieprzyjemnosci z powodu kolorowe;j flagi. Pani G. przyznata, Ze nie
utrzymuje bliskich kontaktow z miejscowym proboszczem, ale nie
wynika to z réznicy pogladow. Jest ona roéwniez czynng dziataczka
rady zajmujacej si¢ decyzjami podejmowanymi w sotectwie, a soltys
bardzo ceni sobie jej opini¢. Przyznaje jednak, ze utrzymuje kontakty
glownie z artystami.

Pomijajgc poczatkowa nieche¢ ze strony pani S., rozmowa z
nig byla przelomem w naszych badaniach. Kobieta urodzita si¢ na
Warmii, jednak nie czuje si¢ Warmiaczka. Z jej wypowiedzi mozna
wywnioskowa¢, ze kreuje si¢ na osobe ,,przyjezdna”. Podkresla, ze
jako jedna z nielicznych bierze czynny udziat w wydarzeniach
organizowanych przez artystow, a w jej wypowiedzi stycha¢ swego
rodzaju dume z tego powodu. O kazdym z artystow wypowiadata si¢
bardzo przychylnie, proponowata nam réwniez wiele miejsc, w ktore
mozemy si¢ uda¢. Wspomniala rowniez o Joannie Barchetto mowiac,
ze dzigki niej i nowoosiedlencom prowadzacym atrakcyjne miejsca,
ta miejscowos$¢ zyje. Pani S. wracata mys$lami rowniez do przesztosci
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wsi 1 podkreslata brak podziatu ze wzgledu na narodowos¢ i ogdlng
tolerancje, rowniez religijng.

Swego rodzaju chlubg Nowego Kawkowa jest Joanna
Barchetto, osoba nalezagca do grupy artystow, zatozycielka
Warmingu'®, uznawana za miejscowg bohaterke. W naszych
rozmowach wielokrotnie podkres§lano jej zastugi w odbudowie
kultury warminskiej oraz w zapoznaniu szerszego grona ludzi z
pigknem okolicznych wsi. Wielu badanych podkreslato, ze bez niej
wie$ nie istniataby dla zewnetrznego $wiata. Artystka zajmuje si¢
organizacjg wydarzen kulturalnych, takich jak konkursy kulinarne czy
festyny, a takze docieraniem z informacja o nich do odbiorcéw spoza
wsi. Pomaga rowniez w rozwoju $wiezo otwartych miejsc oraz
mobilizuje mieszkancéw do wspierania 0s6b w potrzebie, organizujac
zbiorki charytatywne. Dla nowokawkowiakow jest ona uosobieniem
kultury warminskiej przez jej zamitowanie do tego terenu i pasjg, z
jaka probuje przywroci¢ dawne tradycje, szukajac np. dawnych
przepisow kulinarnych.

Mimo ze wraz z innymi badaczkami stanowily$Smy grupe
,»obcych”, mieszkancy wioski w wigkszosci przypadkow nie mieli
opor6ow, aby opowiada¢ nam o sporach czy podziatach spotecznych.
Byto to dla mnie niemate zaskoczenie, spodziewatam si¢ bowiem
wickszej skrytosci i zachowania dystansu ze strony badanych.
Jednakze o istnieniu napiecia miedzy grupami wspominali przede
wszystkim lokalsi. Wydaje mi sig, ze ich bezposrednio$¢ wynikata z
tego, ze cieszyli si¢ z okazanego im zainteresowania, poniewaz, 0soby
interesujgce si¢ ta okolicg skupiaja swojg uwage zazwyczaj na
nowoosiedlencach, jako ciekawej grupie tworzacej nietypowe
instytucje. Miejsca takie jak Galeria Kawkowo - kawiarnia z mini
galeria sztuki, Zywe Muzeum Lawendy, czy Nowe Spa, to tylko cze$é
tego oryginalnego grona. Dla mnie, jako osoby z zewnatrz, inicjatywy
te wydaja si¢ niezwyklte w pozytywnym tego stowa znaczeniu, jednak
mieszkancy wsi nie s3 nimi zbytnio zainteresowani.

10 Warming — ruch wytworzony przez Joann¢ Brachetto majacy na celu promocje
Warmii jako miejsca kulturowego oraz zrzeszanie lokalnych dziataczy i tworcow. Patrz:
https://www.warming.fun.
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Problemy badawcze

Chciatabym w tym miejscu wspomnie¢ o niezwykle réznorodnym
odbieraniu nas jako badaczek. Miejsce, w ktorym nocowaly$my, byto
jednag z gtownych atrakcji turystycznych Nowego Kawkowa, jednak z
racji tego, ze jego dzialalno$¢ zwigzana byla z kwitnieniem
okolicznych roslin, poza wiosng i latem nie za wiele si¢ tam dziato.
Przyjechalyémy na tydzien przed otwarciem sezonu, co bardzo
wptynelo na nasz pobyt. Po przyjezdzie zostaly$my ciepto powitane
przez jedna z wolontariuszek, rozmawiaty$Smy o naszych badaniach
oraz czym bedziemy si¢ tutaj zajmowac. Do pewnego czasu atmosfera
byta bardzo rodzinna, byly$Smy zapraszane na obiady i traktowano nas
z serdecznoscig. Jednak mimo, ze przebywaty$Smy na terenie instytucji
jako goscie, zostaly nam przydzielone pewne zadania, podobnie jak
wolontariuszom. Pracownicy liczyli na nasza pomoc podczas
wielkiego sprzatania jednego z budynkéw, a gdy nie spelnialysmy
postawionych nam wymagan, gospodarze zaczeli nas unikaé.

Nie udato nam si¢ przeprowadzi¢ wywiadu z Zadng z 0séb
prowadzacych miejsce, w ktorym mieszkatySmy. Umawiano si¢ z
nami, potem nas zbywano. Gdy w koncu pojawila si¢ szansa na
wywiad przy okazji naprawy glinianego pieca w naszym domku,
wiascicielka, pani A. stwierdzila, ze ,,przy piecu rozmawia tylko o
piecu”. Podobnie byto podczas sprzatania -Poszly$Smy tam sadzac, ze
podczas tej czynno$ci uda nam si¢ porozmawiaé¢ z wiascicielka i
wolontariuszka, na miejscu dostatySmy jednak jedynie $cierki do
sprzatania, a gospodynie zniknety. Gdy pani K., etnolozka rowniez
zajmujaca si¢ tym miejscem, zdecydowata si¢ udzieli¢ nam wywiadu,
wolontariuszka skomentowata to stwierdzeniem, ze ta ,data si¢
ztapa¢”. Dato nam to jasno do zrozumienia, Ze obie panie nie sa
chetne, by pomdc nam w badaniach. W dniu naszego wyjazdu pani A.
stwierdzita, ze zaszto zwykle nieporozumienie i za cel naszego
przyjazdu wziela... che¢ poglebienia wiedzy o zielarstwie. Podobna
sytuacja miata miejsce z osrodkiem agro-artystycznym znajdujacym
sic niedaleko naszego noclegu. Mimo deklarowanych przez
wlascicieli chgci na rozmowe, stale cos stalo na przeszkodzie, by
ustali¢ jej termin i do obiecanego spotkanie nie doszto.

Nie wszedzie bylySmy wigc przyjmowane z otwartymi
ramionami. Czasami wrecz nie otwierano nam drzwi, ignorowano czy
zbywano. Bardzo ubolewamy nad brakiem rozméw z kilkoma
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osobami, ktore uznaly$my za kluczowe dla tematu naszych badan.
Wedlug jednej rozméwczyni, wynikalo to z obecnosci osrodka
rekolekcyjnego we wsi, przez co, - jak si¢ okazato - ludzie czgsto
spaceruja przez wie§ namawiajac mieszkancow do rozmawiania o
Bogu.

Wiele osob nie do konca tez rozumiato czym wilasciwie sig
zajmujemy. Kojarzyli nasza profesj¢ bardziej z dziedzing historii,
przez co wciagz powtarzali, ze zbyt wiele nie mogg nam powiedzie¢.
Nie pojete byto dla nich to, Ze interesuje nas tak prosta rzecz, jak ich
samopoczucie w miejscu zamieszkania. Oprdocz tego, otrzymaty$my
informacje, ze duzo osoéb przeprowadzato juz wywiady i badania w
Nowym Kawkowie, dlatego zastanawiam si¢ czy ich przebieg mogt
wplynaé na to, ze teraz ludzie nie byli chetni, by z nami rozmawiac.
Czy sytuacja ta przyczynita si¢ do powstania jakich$§ nowych sporow
wsrod mieszkancow? Czy moze irytowato ich to, Ze artysci, tworzac
tak nietuzinkowe projekty, wzmagaja zainteresowanie tym miejscem
i przyciagaja do Nowego Kawkowa wciaz ,,nowych obcych”? Gdy o
to pytaty$my, oficjalna odpowiedz brzmiata, ze nie, a w rozmowach
wypowiadano si¢ przychylnie o turystach i ludziach interesujacych si¢
instytucjami  ,aliantow”. Rozdzwigk miedzy poczatkowymi
deklaracjami mieszkancow o braku zatargdw a pojawiajacymi si¢ po
dluzszej rozmowie informacjami $wiadczacymi o czym$ innym,
ukazuje zlozono$¢ tej sytuacji. Jak jest naprawde - nie jesteSmy w
stanie ustali¢ na podstawie zebranych informacji.

Zakonczenie

Uwazam, ze duza ilo§¢ zdobytych przeze mnie informacji w tak
ograniczonym czasie badan, swiadczy o tym, jak bardzo zauwazalny
jest wspomniany przeze mnie podzial w tej spotecznosci wiejskiej. Jak
widaé, poglady na temat jednosci sasiedzkiej w miejscowosci Nowe
Kawkowo sa bardzo rézne. Grupa artystow silnie podkreslata, ze nie
czuje dystansu czy wyobcowania wobec lokalsow, ale czesciej
nawiazuja oni relacje w swoim gronie. Wielu z nich méwito, ze
wynika to z posiadania wspolnych zainteresowan i z charakteru
prowadzonych przez nich dziatalnos$ci. Lokalni mieszkancy natomiast
poczatkowo réwniez moéwili o przyjazni, z czasem jednak
przyznawali, ze pojawiajg si¢ pewne napigcia. Dato si¢ u nich wyczué

38



swego rodzaju nieche¢ do drugiej grupy, ktéra by¢ moze zaczela sig
juz podczas wspomnianych wczesniej eksceséw hippisowskich.
Pomimo poczatkowej niepewnosci, wraz z rozwojem rozmowy, w
kilku wypowiedziach wyczuwalna byta pewnego rodzaju dezaprobata
wobec stylu zycia drugiej grupy, a niektérzy zaczynali krytykowaé
czy wregez wysmiewac pomysty czy dziatania artystow.

Wies Nowe Kawkowo jest z cala pewnoscig ciekawym
miejscem do badania relacji swoj - obcy. Na obecnym etapie nie
jesteSmy jednak w stanie definitywnie okresli¢, kto nalezy do ktorej
grupy. Granica mi¢dzy nimi jest nieostra i ruchoma, co po czgsci moze
przyczyniac si¢ do dystansu migdzy grupami zamieszkujagcymi Nowe
Kawkowo. By¢ moze zardowno artysci jak i lokalsi czuja sie¢
niepewnie, poniewaz sami nie potrafig okresli¢ kto jest ,,sw6j”, a kto
,»obcy”.
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Tekst: MACIEJ SUSARSKI
Zdjecia: ALEKSANDRA SZASZOR

Godki i okolice — fotoreportaz

W tym fotoreportazu chcialbym przyblizy¢ klimat panujacy w
warminskich wsiach, w ktorych osiedlali i nadal osiedlaja si¢
mieszkancy wigkszych miast. Artykul bazuje na materialach oraz
doswiadczeniach zdobytych we wsiach Godki, Pupki i Wegajty, ktore
razem z innymi studentami etnologii i antropologii kulturowej
odwiedziliSmy w trakcie badan terenowych w kwietniu 2022 roku.

Do omawianych wsi, w koncowych dekadach XX wieku
zaczeta emigrowac ludno$¢ z wigkszych polskich miast, nazywana
przez mieszkancow wsi “warszawka”. W duzej mierze byli to ludzie
z $rodowisk alternatywnych, artystycznych oraz posiadajacy wyzsze
wyksztalcenie.  Pytajac o powody emigracji  najczesciej
uzyskiwaliSmy odpowiedz, iz byta to che¢¢ ucieczki z wielkiego miasta
oraz przeciwstawienie si¢ panujagcemu w tamtych latach w Polsce
komunizmowi. Utopijng wolno$¢ miaty oferowaé zapomniane
warminskie wsie. Mieszkancami miejscowosci byta natomiast
ludnos¢ wiejska, ktora takze migrowala na te tereny po wojnie, co
tworzyto kulturowy oraz spoteczny kontrast.

Naptywowa ludno$¢ osiedlata si¢ w kupowanych od
mieszkancow wsi lub dzierzawionych od gminy gospodarstwach,
ktore przebudowywano i zmieniano zgodnie ze swoimi potrzebami,
nadajac im nieco bardziej nowoczesnego i artystycznego ducha. Daje
to interesujace efekty: odnowione stare domostwa, bardziej
wspoélczesne przybudoéwki, budynki, ktore kiedy$ petnity funkcje
gospodarcze przemienione na mieszkania, czy warminskie chaty
przyozdobione artystycznymi motywami.

Od naszych rozméwcoéw dowiedzielismy si¢, ze miedzy
nowymi a starymi mieszkancami istnieje rodzaj dystansu. Nie wydaje
mi si¢, by byl to konflikt, ich relacje maja raczej przyjacielski
charakter. Roznice wynikaja z podejscia do zycia, innego
$wiatopogladu oraz odmiennych priorytetow. Osiedlajaca si¢ ludnose
wnikneta do warminskich, wiejskich spotecznosci nie porzucajac
elementow miejskiej oraz artystycznej kultury.
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Niecodzienny klimat miejscowosci jest efektem sytuacji, gdy
zderzaja si¢ dwa $wiaty - artystyczny, nowoczesny i miejski z
rolniczym i wiejskim. A wszystko otoczone jest krajobrazem Warmii,
gdzie dominujg geste lasy, rozlegte pola i pagorki. Podczas podrozy
po okolicznych terenach mozna natrafi¢ na niecodzienne widoki takie
jak rampa do jazdy na deskorolce stojaca w szczerym polu lub
przebudowana na budynek mieszkalny stara stodota stojaca w
sasiedztwie opuszczonego i zrujnowanego gospodarstwa.

Wsie nie sg bardzo licznie zamieszkate, ani nie przyciagaja
przesadnie wielu turystdw. Sprawiajg raczej wrazenie zatrzymanych
w czasie i opustoszalych. Spedzajac caly dzien w Wegajtach
spotkali$my tylko kilka os6b, a przez gtéwna drogg przecinajaca wies
przejechato nie wigcej niz dwadziescia aut. W okolicy panuje cisza i
spokdj, natura jest na wyciggniecie r¢ki. Kontrast alternatywnego i
wiejskiego zycia potaczony z bliskos$cia natury i odcigciem od $wiata
tworzy utopijny klimat, ktoérego poszukiwata uciekajaca z wielkich
miast ludnosé.

Prezentowane zdjecia  autorstwa naszej  kolezanki
Aleksandry Szaszor, oddaja w czegSci opisywang atmosfer¢ oraz
spoteczng fuzje kulturowa. Znajduja si¢ na nich, miedzy innymi,
wspomniana w tek§cie rampa czy przebudowane na domostwa
budynki gospodarcze.

Fot 1. Obora
przebudowana i
wyremontowana
na budynek
mieszkalny (fot.
Aleksandra
Szaszor).
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Fot. 2i 3.
Ozdobione
malowidlami
domostwo (fot.
Aleksandra
Szaszor).



tare domy (fot. Aleksandra Szaszor).

Fot. 4. Odnowione s
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Fot. 5. Drewniana rampa do jazdy na deskorolce (fot. Aleksandra
Szaszor).
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Fot. 6. Nowoczesny dom posiadajacy elementy starego budynku (fot.
Aleksandra Szgszor,).

45



46



Fot. 7 i 8. Ruiny opuszczonego gospodarstwa (fot. Aleksandra
Szaszor).
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Fot. 9. Zamowiona z inicjatywy mieszkancoOw Wegajt mozaikowa
mapa tejze miejscowosci (fot. Aleksandra Szaszor).
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Fot. 10. Polna droga w okolicy wsi Pupki (fot. Aleksandra Szaszor).
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AGATA ZAMOROWSKA

Artystka, zona, matka. Kobiety kontrkultury na wsi

Z czym kojarza si¢ ruchy kontrkultury? Wigkszos¢ zapytanych osob
pewnie odpowiedziataby na to pytanie: z protestem, wolnoscia,
rownoscig i sztuka. Co oznaczalo to jednak w praktyce i czy oblicze
polskiej kontrkultury rzeczywiscie wygladato w ten sposob?

W tym teks$cie przybliz¢ obraz kobiet wywodzacych si¢ z
polskiej kontrkultury lat 70. i 80., ktére postanowily zmienié
srodowisko zycia z miejskiego, na wiejskie. W pierwszej czesci tekstu
przedstawie ogolny zarys ich sytuacji, roli kobiet na wsi i w
kontrkulturze. W drugiej opisze dwie rozmowczynie, ktorych historie
uznaj¢ za dobry przyktad ukazujacy losy kobiet kontrkultury na wsi.
Wywiady z nimi zostaly przeprowadzone w trakcie terenowych badan
etnograficznych na Warmii, w kwietniu 2022 roku. Badane przeze
mnie kobiety, postanowity w latach 80. przenies¢ si¢ ze srodowiska
wielkomiejskiego, do wyludnionych wiosek w gminie Jonkowo. Ich
dane zostaty cze§ciowo zmienione w celu anonimizacji. Obraz kobiet
kontrkultury, ktory ukazuja moje rozmoéwczynie dopetnit portret
Erdmute Sobaszek, artystki z tego srodowiska, nakreslony w ksigzce
Katarzyny Kulakowskiej pt. ,,Btaznice. Kobiety w kontrkulturze
teatralnej w Polsce” (Kutakowska 2017), ktéry poszerzyt moje pole
badan nad kobietami kontrkultury na wsi.

Wywiady, ktére prowadzitam w ramach badan,
koncentrowaly si¢ wokot zagadnienia tozsamosci osob, ktore
zamieszkaty na Warmii w latach 80. Podstawowymi pytaniami byty
wigc te dotyczace powodow migracji na Warmie, stylu zycia oraz
trudnosci, na ktore natrafiali nowi osadnicy. Wywiady prowadzone
byly z r6znymi mieszkancami gminy Jonkowo: z rolnikami, artystami,
dziataczami spolecznymi. Wywiad z moja pierwsza rozmowczynia
nie zostat nagrany, sporzadzitam jednak na jego podstawie notatke
terenowa. Cytaty 1 informacje z drugiego wywiadu pochodza
natomiast z transkrypcji nagrania rozmowy etnograficzne;j.
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Klatwa wiecznego poczatku

Historia Warmii to historia migracji i ludzi, ktorzy budowali swoje
zycia od nowa. W czasach powojennych i pdzniejszych, w te rejony
migrowali gtéwnie rolnicy i ludno$¢ wiejska. Sytuacja ta zmienita si¢
w latach 70. i 80., gdy Warmig, a w szczegolnosci wiejska gming
Jonkowo, zaczgta zasiedla¢ ludno$¢ miejska, czgsto wyksztatcona lub
powiagzana ze $wiatem artystycznym (Rozenbaum 2012).

Termin “klatwa wiecznego poczatku” zaproponowata
Barbara Fatyga w raporcie “Kultura pod pochmurnym niebem”
poswieconym kulturze na Warmii i Mazurach (Szady 2020, 10).
Wedlug Fatygi teren ten naznaczony jest pigtnem tymczasowosci
wynikajacym z braku przywigzania do ziemi, poczuciem obco$ci
umozliwiajacym jej eksploatacj¢ zamiast jej kulturotworczego
zamieszkiwania. Proces budowania wlasnej tozsamosci przez nowych
osadnikow komplikowat §wiat przedmiotéw. Przybysze zaczynali tu
od nowa, jednak nie od zera. Po dawnych mieszkancach, zazwyczaj
migrujacych do Niemiec, pozostawaty domy i ich wyposazenie. Byto
to ngcace, jednak wzmagalo wrazenie mieszkania ,,na cudzym”.
Mimo to, pod stare dachy wprowadzali si¢ nowi ludzie i
niejednokrotnie wiedli tam zupetnie alternatywne style zycia.

Moje rozméwcezynie rowniez zaadaptowaly stare wnetrza
warminskich domoéw, przeksztalcily je dostosowujac do swoich
potrzeb, ale mieszkaly w otoczeniu starych muréw, mebli, piecow.
Kobiety te nalezaty do fali migracji, ktéra przywiodta na warminskie
ziemie ludzi kontrkultury, a wraz z nimi nowe inicjatywy artystyczne,
nowe wydarzenia kulturowe i nowg rzeczywisto$¢. Na terenie gminy
Jonkowo powstat migdzy innymi Teatr Wegajty i Stowarzyszenie
Ekologiczno-Artystyczne ,,Reka Dzieto”. Wydarzenia artystyczne
odbywaty si¢ w starych warminskich domostwach, a nawet stodotach
zaaranzowanych na inne cele — mieszkalne, artystyczne, turystyczne.
Mimo ze wickszo§¢ nowych osadnikéw nie zajmowala si¢
rolnictwem, §rodowisko wiejskie byto dla nich waznym elementem
zycia 1 tworczosci.
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Kobiety na traktory?

Tradycyjne wsie charakteryzowat silny patriarchat. W jednym z
nielicznych pamigtnikow napisanych przez kobiete w zbiorze
pamietnikow chiopskich z 1935 roku, mozemy przeczytaé:

“Podczas gdy o nas kobietach wiejskich, Zonach drobnych
rolnikow nikt si¢ nie zatroszczy, nikt si¢ o nic nie zapyta,
postanowitam w imieniu juz nie tysigca, ale chyba miljona tych
zapomnianych istot napisa¢ cos. Niech wigc pomiegdzy tylu, jak sie
spodziewam pamigtnikami chlopoéw znajdzie si¢ cho¢ jeden
pamietnik chtopki” (Pamietniki chtopéw 1935, 27-42).

W zbiorze pamigtnikéw, wsrdd blisko pigédziesigciu wspomnien
napisanych przez megzczyzn znalazly si¢ zaledwie dwa teksty
autorstwa kobiet. W rozdziale ,,Nieco o naszych pamigtnikarzach”
mozna znalez¢ informacje, ze z nadestanych prac az 481 wspomnien
nalezato do mezczyzn, co stanowi 96.6% catosci. Do konkursu
zgloszono tylko 7 pamigtnikow kobiecych. W spisie tresci zostaty one
okreslone jako pamiegtniki zony i corki gospodarza, nie jako
pelnoprawnych gospodyn. Roéwnoczesnie, w tym samym zbiorze
wigkszo$¢ pamigtnikéw chlopskich okreslana jest jako relacja
gospodarza, muzyka, dawnego gornika. Zaledwie dwoch autorow
pamigtnikow okreslono jako synow gospodarzy. Zaréowno ilosé
wspomnien gospodyn jak i ich nazewnictwo obrazuje podejscie do
pozycji i historii kobiet na wsi jeszcze na poczatku XX wieku, choé¢
ich rola miala decydujace znaczenie. Kobiety zajmowaly si¢
zwierzgtami, pracowaty w polu i w przydomowym ogrodzie, mialy
rownie wiele obowigzkow jak mezczyzni. Dodatkowo dbaty o dom,
przygotowywaty positki, zajmowaly si¢ tkactwem i uprawa Inu.
Pelnity roéwniez role matek - to one, czgsto w osamotnieniu,
opickowaly si¢ dzie¢mi i wychowywaty je.

Podziat pracy miedzy kobiety i mgzczyzn byt jasno
okreslony i, cho¢ zalezny po cze$ci od predyspozycji, pozycja obydwu
grup nie byla réwna. W nielicznych pamigtnikach chtopek mozna
odnalez¢ wiele przywilejow, ktore posiadali mg¢zczyzni w odroznieniu
od swoich zon. Autorka wspomnianego juz wyzej pamigtnika, opisuje
stosunek mezow do zon, jako oparty na hierarchii i zalezno$ci wtadzy.

Sytuacja kobiet na wsi w XX wieku ulegata oczywiscie
licznym przemianom, cho¢ $rodowisko wiejskie wcigz byto
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patriarchalne. Jak zauwazyla Bozena Uminska-Keff w artykule
“Odzyska¢ traktory”, emancypacja kobiet w okresic PRL-u byta
jedynie pozorna, a po 1989 roku wzorce patriarchalne nigdy nie
zniknely (Uminska-Keff 2009). Usmiechajace si¢ z plakatow kobiety
na traktorach wracaty po pracy do domoéw petni¢ obowiazki matek i
zon. Po przelomie demokratycznym hasta “feminizm” i “rowno$¢”
przed dtugi czas kojarzyly si¢ w Polsce z ,komung”, a przeciez nie
bylo to pozytywne skojarzenie (Graff 2009, 35). Do tego przemiany
spoteczne pod koniec XX wieku akcentowaly udzial mezczyzn —
warto wspomnie¢, ze w obradach Okraglego Stolu uczestniczyta tylko
jedna kobieta, a mury Stoczni Gdanskiej zdobil napis ,,Kobiety, nie
przeszkadzajcie nam, my walczymy o Polske” (Chutnik 2009, 39).

Polskie oblicze kontrkultury

Czym byla kontrkultura? Aldona Jawlowska w “Drogach
kontrkultury” ujeta interesujace nas zagadnienie w taki sposob:

”Zakwestionowanie kultury we wszystkich jej aspektach
prowadzito do mniej lub bardziej udanych prob tworzenia nowych
form i wartos$ci. (...) Najpelniej jednak wyrazily si¢ te dazenia w
muzyce, teatrze (czy tez raczej antyteatrze) i w stylu zycia,
bedacym  realizacja ~ wybranych  wartos$ci, praktycznym
potwierdzeniem zatozonych koncepcji spotecznych,
ustanowieniem nowych wzoréw zachowania w podstawowych dla
ludzkiego zycia sytuacjach” (Jawtowska 1975, 206).

A jak nowe koncepcje zostaly przyjete w polskiej rzeczywistosci?
Rozwijajaca si¢ na Zachodzie kontrkultura poruszata w latach 70.
takie tematy jak ochrona s$rodowiska, pacyfizm, réwno$¢ oraz
krytykowata kulture masowg. Odnoszono si¢ réwniez do spraw
zwigzanych z plcia, zdrowiem, prawem do aborcji (Glowacki 2014).
W polskiej rzeczywistosci lat 70. i 80. kontrkultura sprzeciwiala si¢
przede wszystkim wladzy PRL, co sprawialo, ze miata specyficzny,
odmienny niz na Zachodzie charakter. Jej ideowy antykomunizm nie
wspieral kobiecych postaw emancypacyjnych (tamze, s. 110).
Dopiero przemiany po 1989 roku sprawity, ze kontrkultura w Polsce
zmienila kierunek dzialan i przedmiot zainteresowan. Pojawil sig
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sprzeciw wobec kapitalizmu, tematy dotyczace ekologii, feminizmu,
praw mniejszosci seksualnych.

Kwestie feministyczne miaty w latach 80. odmienny
charakter niz w kolejnej dekadzie. Bartosz Glowacki piszac na temat
kontrkultury w Polsce i jej przemian, twierdzi, ze “nowoczesny
feminizm w latach 80. w Polsce praktycznie nie istnial — mozna wrecz
powiedzie¢, Ze patriarchat réwnie mocno zakorzeniony byt w
tradycyjnym spoteczenstwie, co w srodowisku kontrkulturowym i
alternatywnym. Mtode kobiety dopuszczano jedynie do dziatalnosci
pomocniczej, stereotypowo kojarzonej z aktywnoscig kobiecg (np.
robienie zdje¢ czy przygotowywanie positkdw). W gruncie rzeczy
jednak kobiety byly dodatkiem do mgskiego buntu” (tamze, s. 111).
Lata 90. nie wniosty od razu rewolucji. Niemniej, kobiety w
kontrkulturze zyskaty silniejszy glos, a wraz z nimi réwniez inne
mniejszosci. Kontrkultura w latach 90. statla w kontrze do nowej
wiadzy, tak jak ta z lat 80. do starej, zmienily si¢ zatem roéwniez
postulaty i przekonania. Obraz kobiet w ostatniej dekadzie XX wieku,
w calym spoteczenstwie polskim zaczat si¢ zmienia¢ i zmierzac
powoli, lecz coraz wyrazniej, ku rownosci i emancypacji.

Historie moich rozmoéwczyn muszg¢ wiec osadzi¢ w czasach
przetomu w Polsce, ktory oddziatywal zaréwno na kobiety w
srodowisku wiejskim, jak i determinowal ksztalt zmieniajacej si¢
kontrkultury.

Nowy tradycjonalizm

Mieszkancy Warmii zwigzani z kontrkulturg opowiadali czegsto o
swoim przywigzaniu do ziemi i szacunku jakim ja darza. Dla wielu z
moich rozmoéwcoéw warminska przyroda byta natchnieniem, czerpali
oni tez z tradycji i kultury wsi. Przykladem takiego nastawienia sa
inicjatywy Teatru Wegajty, ktorego cztonkowie odtwarzajg wiejski
zwyczaj koledowania z zachowaniem masek i warstwy symbolicznej
ogolnie pojetej kultury ludowej. Nie jest to jednak odosobniony
przypadek. Inspiracji w naturze szukalo wielu tworcow. Jerzy
Grotowski, wazna posta¢ dla polskiej kontrkultury, wraz ze
wspotpracownikami odnajdywat to, co ,,migdzyludzkie” w lesnym
osrodku w Brzezince pod Wroclawiem. Na mysl przychodzi tu
wypowiedz Henry’ego Davida Thoreau, ktéry probowat odnalezé
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prawdziwe, autentyczne zycie w naturze, a jego klasyczne dzieto
inspirowato i nadal inspiruje poszukiwaczy alternatywnego stylu
zycia:
“Zamieszkatem w lesie, albowiem chcialem zy¢ $wiadomie,
stawia¢ czolo wylacznie najbardziej wazkim kwestiom (...) abym
w godzinie §mierci nie odkryt, ze nie zytem” (Thoreau 1991, 115).

Zycie ,.blisko ziemi” to takze powrét do przesztosci, ktory przektada
si¢ nie tylko na inspiracje w sztuce, ale rowniez na sposob zycia.
Wpisa¢ go mozna w nurt nowego tradycjonalizmu, zakladajacego
zycie w zgodzie z naturg i zwrot ku starym formom Zycia spotecznego
(Rejowska 2018, 172). W latach 80. przyjazd na wie§ mial wazkie
konsekwencje dla zycia rodzinnego czlonkéw kontrkultury. Jest to
szczegblnie widoczne w przypadku wychowania dzieci. Wizja
proponowana przez nowych tradycjonalistow nazywana jest wrecz
podwdjng retradycjonalizacja. Po pierwsze to powr6t do ,,dawnych”
technik opiekunczych, a po drugie przejscie do ,,bardziej tradycyjnego
podziatu pracy”. Promowana jest takze idea macierzynstwa totalnego
— tak wymagajacego i obcigzajacego, ze praca zawodowa czy inne
aktywnosci wydaja si¢ by¢ niemozliwe (Rejowska 2018, 173). W
nurcie nowego tradycjonalizmu przebija si¢ nieche¢ do “sztucznoscei”,
cenione s3 produkty naturalne, a takze “tradycyjne” metody
zajmowania si¢ dzie¢mi takie jak: chustonoszenie, dlugie karmienie
piersig, czy spanie razem z dzieckiem.

Moje rozmoéwczynie maja ztozone tozsamosci, sg nie tylko
cztonkiniami kontrkultury, ale réwniez matkami, co jest dla mnie
istotne w analizie ich roli w spoteczenstwie i spotecznos$ciach, wérod
ktorych zyja.

Aleksandra

Aleksandra, przeprowadzila si¢ z Warszawy do warminskiej wsi na
poczatku lat 80. Oboje z mezem ukonczyli artystyczne studia wyzsze,
a na wie$ uciekli w poszukiwaniu wolnosci. Sytuacja polityczna w
Polsce im nie sprzyjala, alternatywa zakupu gospodarstwa wsrod
idyllicznych pejzazy wiejskich wydawata si¢ wytchnieniem. Poczatki
byly trudne — nie mieli pradu ani podstawowych udogodnien, zeby
zadzwoni¢ do miasta musieli wybra¢ si¢ do sasiada. Moja

55



rozméwczyni wraz z mezem uczestniczyla w zakladaniu nowej,
dopiero powstajacej w gminie Jonkowo, grupy artystyczno-
spotecznej, ktora zajmowata si¢ sztuka w szerokim ujgciu. Wraz z
uptywem czasu, rejon zasiedlalo coraz wigcej osob szukajacych
podobnych wartosci, wolnosci, alternatywy. Pojawily si¢ nowe
projekty, nowe inicjatywy i wydarzenia, ktore wspdlnie tworzyty.

Aleksandra z m¢zem, poza réznymi inicjatywami o odcieniu
artystycznym i integracyjnym, zajmowali si¢ réwniez gospodarstwem
ekologicznym i agroturystyka. Ich dom, jak wiele innych w okolicy,
zostal zbudowany jeszcze w czasach przedwojennych, wymagat wiec
wielu remontéw 1 pracy. Jak si¢ jednak wydaje, widok na parujace
stawy o S$wicie mogl wynagradza¢ wszelkie poswiccenia. Moje
wlasne pierwsze wrazenia z pobytu w warminskich wsiach to cisza,
spokdj i zielone wzgdrza. Wydaje sig, ze jest to idealne miejsce do
zycia, ze blisko$¢ natury, otaczajacy las i powolnie spacerujace po
polu sarny gwarantuja spokoj ducha.

Moja rozmoéwczyni przedstawita mi jednak nieco inny obraz
zycia na warminskiej wsi. Cho¢ dzi§ wyglada na zadowolong ze
swojej pozycji spotecznej, szybko zaczgta wspomina¢ trudne
poczatki. Jako pochodzaca z miasta dziewczyna, nie byla
przygotowana na ogrom pracy, jaki ja czekal, nie umiala tez
wykonywaé wigkszosci czynnosci gospodarskich. Wspominata, jak
sasiedzi, nieco rozbawieni, uczyli ja i jej mg¢za funkcjonowania w
$wiecie uzaleznionym od por roku, wlasnych umiejetnosci i pogody.
A przede wszystkim wspominata, ze dla niej wszystko zmienito si¢ po
narodzinach dzieci. Mimo ze jej mgz byt obecny, o wiele mniej
aktywnie uczestniczyt w zajmowaniu si¢ nimi i zawsze istniat ku temu
jaki$ racjonalny powdd. Poza pracg w gospodarce, bardzo aktywnie
uczestniczyl w roéznych inicjatywach spolecznych, a przeciez
marchewki ktos wyrwaé¢ musial. Do obowigzkow rodzinnych
zwigzanych z dzie¢mi dochodzilty wciaz nowe, spowodowane
powickszajacym si¢ gospodarstwem.

Chociaz Aleksandra racjonalizowata swojg sytuacje, w jej
narracji stycha¢ nute zalu. Jej zdaniem, w $rodowisku wiejskim nie
ma sposobu na uniknigcie tradycyjnego podzialu rél na kobiece i
meskie, nie mozna tez unikna¢ nieréwnosci. Spowodowane jest to
roéznicami wynikajacymi z sity fizycznej, ale roOwniez przywigzaniem
do tradycyjnie pojmowanej roli matki i zony. Po §mieci m¢za, kobieta
sama zaczglta zajmowal si¢ gospodarstwem i pelic¢ role, ktére

56



uprzednio byty mu przypisane. Twierdzi, ze wiele jej kolezanek, ktore
przeprowadzily si¢ z miasta na wie$, moze opowiedzie¢ podobne
historie - podczas gdy mezowie byli =zajgci tworzeniem
alternatywnych ruchow spotecznych, czy rozwijaniem inicjatyw
tworczych, one zajmowatly si¢ dzie¢mi i domami. Wedlug mojej
rozméwczyni, ona i jej kolezanki nawet nie zauwazyly, gdy zostaly
osadzone gtéwnie w rolach matek i zon. Chociaz, jak wspomina:
przeciez my wszystkie po tych sztukach pieknych... .

Maria

Nieco inng histori¢ opowiedziata Maria, ktdra goscita mnie w swoim
przedwojennym domu na skraju lasu. Pejzaz przedstawia si¢ tu
idyllicznie 1 rozmdéwczyni rowniez to dostrzega. Duza wage
przywiazuje do ekologii, do szacunku wobec natury, z ktorej czerpie
inspiracje do swojej wiclowatkowej pracy tworczej. O swoim
otoczeniu opowiadata w taki sposob:

Przestrzen tu jest fajna, niejednorodna. Sq takie miejsca, gdzie sq
wadoly, rzeka gdzies tam plynie, sq te pola, pagoreczki... To nie
jest takie oczywiste - za kazdym pagorkiem czai sig jakas
niespodzianka. Na przykltad czyjs dom, ktorego nie widaé, a
wychodzi sig na gorke i nagle zdziwienie, Ze jest to tadne. No i jakis
taki spokoj (...).

Maria przeprowadzita si¢ na warminska wie$ pod koniec lat 80. wraz
z mezem 1 dzie¢mi. Mieszkali tu juz jej znajomi, rOwniez zwigzani z
ruchem artystycznym. Maria wspotorganizowata rozne inicjatywy i
byla czynng uczestniczka zycia spotecznego. W swojej pamigci
poczatki warminskiego zycia postrzega bardziej przez pryzmat
jednosci spotecznej niz trudéow. Nie zajmowata si¢ czynno$ciami
rolniczymi, a na wsi zostata z powodu urokow otoczenia i spokoju.
Maria jest z wyksztalcenia i zamitlowania malarka, choc
zawodowo zajmuje si¢ nie tworzeniem sztuki, lecz organizacja
wydarzen kulturalnych. W trakcie studiéw zaszla w ciazg. W tym
samym czasie zmienita si¢ takze sytuacja polityczna. Moja
rozmowczyni porzucita studia i malarstwo 1 zajeta si¢ opieka nad
dzie¢mi, o czym opowiada z niejakim rozczarowaniem. Cho¢ dzi$

57



wrécita do malowania, jednak jak sama moéwi, lata bez praktyki
sprawity, ze nie czuje si¢ tak pewnie z pedzlem w dtoni, jak dawnie;j.
W tym czasie, jej byly maz, rbwniez artysta, rozwijat z powodzeniem
swoja karier¢ tworcza.

Obecnie Maria wcigz bardzo aktywnie udziela si¢
artystycznie i spotecznie. Wroécita do swojej pasji i odnosi sukcesy w
malarstwie. Chetnie i z btyskiem w oku opowiada o zyciu na wsi: o
bliskosci miedzy ludzmi, o bliskosci natury, o drzewach, gdy jednak
opowie$¢ dociera do trudéw macierzynstwa — blysk znika.

Erdmute

Podobne historie znajduje we wspomnianej juz ksigzce Katarzyny
Kutakowskiej ,,Blaznice. Kobiety kontrkultury teatralnej w Polsce”.
Najbardziej symptomatycznie wydaje si¢ by¢ sportretowana Erdmute
Sobaszek, wspolzatozycielka i1 aktorka Teatru Wegajty. Jak sama
mowi:
Ta tutejsza kontrkultura byla bardzo otwarta: i myslowo, i
duchowo. Stanowita zasob zupelnie nowego myslenia dotyczgcego
spojrzenia na czlowieka, na czlowieka w spoleczenstwie.
Natomiast zyciowo byl to swiat bardzo mocno podzielony na
obszar kobiecy i meski — jakby o tym nie wiedzqc, nie mysigc...
(Kutakowska 2017, 337).

Teatr Wegajty zostal zatozony przez nig i jej meza w 1986 roku.
Miejscem spektakli i prob sg do teraz deski starej, drewnianej stodoty.
Teatr Wegajty jest miejscem przyjmowania réznych rol, rowniez tych
zwigzanych z zyciem rodzinnym. Jak przyznaje sama aktorka, jej maz
w wigkszej mierze zajmuje si¢ teatrem, ona natomiast zyciem
codziennym, ktore tgczy z czynnym udziatem w zyciu teatru:

(...) to byta w bardzo duzym stopniu moja kobieca rola. Wacek w
duzym stopniu bral na siebie kierownictwo artystyczne i
reprezentowanie teatru na zewngtrz, a ja dbatam o codziennosé

(Kutakowska 2017, 291).
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Przyznaje jednak, ze po urodzeniu dzieci musiata na jaki§ czas
zwolni¢ zawodowo, by pdzniej ponownie odnalezé si¢ w nowej
rzeczywistosci. Wedtug badaczki, udato jej si¢ jednak potaczy¢ role
matki i zycie w teatrze w wyjatkowy sposob — ,nie obok, lecz w
ramach teatru”. Dzieci aktorki staly si¢ czgScig artystycznej
dziatalnosci, w ramach idei stworzenia ,,$wiata rzeczywiscie zyciowo
alternatywnego” (Kutakowska 2017, 337).

Jej przykiad jest wyjatkowy, bo nie wszystkim artystkom
opisywanym w ,,Btaznicach” si¢ to udato, a cze¢$¢ z nich, z obawy
przed wykluczeniem zawodowym, nie podjeta decyzji o
macierzynstwie.

Na ekspresje doswiadczenia macierzynstwa w ramach wspolnoty
nie bylo bowiem przestrzeni w kontrkulturowym projekcie —
macierzynstwa rozumianego zarowno jako doswiadczenie
fundamentalne dla tozsamosci aktorki-matki, jak i jako wyzwanie
organizacyjne dla calej grupy, ktora zgodnie z kontrkulturowym
etosem powinna dbac¢ o komfort i samorealizacje kazdej nalezgcej
do niej jednostki (Kutakowska 2017, 333).

Cho¢ Erdmute musiala chwilowo zwolni¢ zawodowo, chociazby z
powodu braku mozliwo$ci uczestniczenia w probach, udato jej sie
pogodzi¢ role artystki i matki. Sama jest jednak bardzo §wiadoma
podzialéw w kontrkulturze na obszar “kobiecy” i “meski”. Cytowana
przez Kulakowska Anna Gruzewska, piszaca o kobietach w teatrze
kontrkulturowym, jasno okresla, ze swiat sztuki to meski $wiat, i ze
nie sprzyja on zakladaniu gniazda, tworzeniu trwatych wigzi, ani
budowaniu rodziny (Kutakowska 2017, 279).

Zakonczenie

Kazda z opisywanych tu kobiet miata inny rodzaj stycznosci z
rzeczywisto$cig zardbwno wsi, jak i1 zycia artystycznego. Aleksandra,
absolwentka studidéw wyzszych, czynnie pracowata w gospodarstwie
rolnym i agroturystycznym, a ze $rodowiskiem kontrkultury byta
zwigzana w sposob dos$¢ bierny, bardziej jako obserwatorka i
uczestniczka, niz organizatorka wydarzen. Maria, jako artystka,
czynnie uczestniczyta w rzeczywisto$ci kontrkultury, ale nigdy nie
pracowata na roli. Trzecia z opisywanych tu kobiet, jest jedna z liderek
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kontrkultury, a takze rozpoznawalng artystka, aktorka i menedzerka
kultury. Podobnie jak Maria, nie prowadzi gospodarstwa rolnego,
korzysta jednak z elementow kultury wiejskiej i ludowej w swojej
dziatalno$ci tworczej. Mimo réznic, wszystkie trzy kobiety
doswiadczyly pewnego wycofania spotecznego w momencie
urodzenia dzieci, podczas gdy ich mgzowie w dalszym ciagu tworzyli
sztuke, czy rozwijali swoje gospodarstwa. Wydaje si¢ wigc, zZe
gldownym czynnikiem powodujacym nierdwno$ci miedzy plciami,
byta kwestia macierzynstwa. Miato to zwiazek z tym, ze emancypacja
kobiet nie byta tematem rozwazan kontrkultury w Polsce lat 80., a po
przetomie demokratycznym réwniez z prowadzonym przez nich
stylem zycia, wpisujacym si¢ w nurt nowego tradycjonalizmu.

Moje rozmoéwcezynie, cho¢ osadzone w $rodowiskach
kontrkulturowych, realizujacych  alternatywne style  Zycia,
paradoksalnie funkcjonowaly w bardzo tradycyjnych, patriarchalnych
strukturach spotecznych, nie réznigcych si¢ w pewnych aspektach od
doswiadczen innych kobiet w spoteczenstwie wiejskim. Warminscy
osadnicy z lat 80. 1 90., cho¢ tworzyli nowe, alternatywne srodowisko
zycia i sztuki, to powielali tradycyjny podzial rél piciowych, co
szczegblnie widoczne jest na przykladzie zebranych przeze mnie
opowiesci 0 macierzynstwie.
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EMILIA PILARZ

Wiejski ,,matriarchat”,
i jego rézne oblicza w badaniach nad tozsamos$cia kobiet na wsi,
w gminie Jonkowo

Czy matriarchat to zawsze wladza kobiet? Czy jest on rownoznaczny
z emancypacja? Czy objecie przez kobiety funkcji decyzyjnych i
zarzadczych moze by¢ dla nich cigzarem i ograniczeniem? Kiedy
zaczynatam przygladaé si¢ zroznicowanym plciowo spotecznym
strukturom hierarchii obowigzkow, pracy, statusu na wsi, moje
pierwsze skojarzenia z tytulowym terminem byly nastgpujace:
,kobiety rzadza”, ,,majg prawa”, ,,sa wyzwolone”. By¢ moze - whrew
klasycznym jego definicjom, zaktadajacym hierarchicznos$¢ poprzez
dominacje jednej plci, a wigc brak rownosci - postrzegajac to pojecie
jako przeciwwage do patriarchatu, zréwnywalam matriarchat z
roOwnouprawnieniem. Badania, jakie poczynitam piszac ten tekst,
osadzony w prowadzonych prze mnie etnograficznych wywiadach
terenowych na temat tozsamos$ci nowoosiedlenicow w gminie
Jonkowo, na Warmii w kwietniu 2022, sprawily, ze zaczg¢tam ten znak
rownos$ci zmienia¢ w znak zapytania.

Piszac o matriarchacie w kontekscie wspotczesnego
spoteczenstwa europejskiego trzeba zaznaczy¢, ze jakkolwiek ten
system spoleczny funkcjonuje dzi$ jedynie jako wlasciwy glownie dla
opisu czgéci dawnych (z nielicznymi wyjatkami) spoteczenstw
plemiennych, to okreslenia patriarchat, a zwlaszcza ,,patriarchalny”,
wcigz funkcjonuja w kontekScie charakterystyki spoteczenstw
wspoélczesnych. Piszac wigc o matriarchacie, nie mam na mysli
dostownie struktur modelu matriarchalnego, lecz bardziej
przeniesienie punktow cigzkosci uznawanych za wtasciwe dla meskie;j
czesci spoteczenstwa (zarzadzanie, decydowanie, przejmowanie
obowiagzkow 1 inicjatyw, ale takze obejmowanie stanowisk wiadz
lokalnych) — na kobieca.
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Matka na wsi

Wedtug J. Bachofena, tworcy pojecia matriarchatu, charakteryzuje go
dominujaca rola kobiet w gospodarce, zyciu spotecznym, politycznym
i religijnym, wliczajac w to przewodzenie rodowi (rodzinie) (por.
Musiat-Kidawa 2017, 331). Analogicznie patriarchat oznacza taka
dominacj¢ przypisang do plci meskiej. Takie okreslenia nie pasuja
jednak do zrédlostowu, gdyz matriarchat odnosi si¢ etymologicznie
nie do kobiety, ale do matki (tac. mater, matris), a patriarchat — nie do
mezczyzny'l, ale do ojca (tac. pater, patris)'?. Roznica jest znaczaca,
gdyz odnoszac si¢ do plci méwimy o pierwotnych cechach
osobniczych, podczas gdy odnoszenie si¢ do matki i/lub ojca wskazuje
juz na fakt rodzicielstwa. Niekoniecznie dostownego, chodzi raczej o
rolg spoteczna.

W miar¢ zbierania materialow do napisania artykutu
zaczelam si¢ zastanawiaé, czy rzeczywiscie istotne jest opatrzenie
pojecia matriarchatu przymiotnikiem ,,wiejski”. Wedle Stownika
jezyka polskiego W. Doroszewskiego, stowo to oznacza ,,znajdujacy
si¢, potozony na wsi (w obrgbie wsi), mieszkajacy na wsi, zwigzany z
wsia”, a nastgpnie: ,,0dnoszacy si¢, nalezacy do mieszkancow wsi, dla
nich charakterystyczny, typowy, przez nich wykonany; chlopski,
wiesniaczy” (Stownik 1968-69...). Kultura chlopska, to czesto kultura
ubostwa, co jest konsekwencja wielusetletniego feudalizmu. Jak pisza
K. Osinska i A. Sliwinska, analizujac spoteczno$ci permanentnego
ubostwa, ktore jednak badaly w kontekscie miejskim:

»W aspekcie spoteczno-psychicznym, (...), kulturg ubodstwa
cechujg (...) wolne zwigzki lub malzenstwa nie potwierdzone
prawnie, tendencja do skupiania rodzin wokot osoby matki i
blizszy zwigzek z krewnymi ze strony matki, duza ilo$¢ rodzin
rozbitych, silne sktonnosci do rzadéw mocnej reki (...) 1 duzy
nacisk kladziony na rodzinng solidarnos¢. (...) Ponad to
przeswiadczenie o Wwyzszosci mgzczyzny przejawiajace sig
najpelniej w machismo (kulcie mgskosci) i odpowiadajacy mu

1 Zob. np. patriarchat, w Encyklopedii PWN.

2 Gdyby terminy te mialy odwolywac si¢ bezposrednio do plci, wowczas wskazane
bytoby nawigzanie do termindéw greckich: gyne, gynaikos (kobieta) oraz aner, andros
(mgzczyzna), ewentualnie tacinskich: femina, -ae (kobieta) oraz vir, -i (m¢zczyzna).
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kompleks meczennicy wystepujacy wsrod kobiet” (Osinska,
Sliwinska 1999, 214).

Jest to istotne spostrzezenie w obliczu moich badan. Podczas lektury
fragmentow prowadzonych przeze mnie wywiadéw nasuwa sig¢
pytanie, czy zmiana miejsca zamieszkania z miasta na wie§ moze
doprowadzi¢ do zmiany wzorcoéw i norm?

Miejska kobieta na warminskiej wsi

Prowadzac badania terenowe na Warmii spotkalam si¢ z
przedstawicielami inteligencji, ktorzy diametralnie zmienili swoje
srodowisko. W latach 80. przeniesli si¢ z Warszawy na opuszczona,
warminska wie$. Jedna z moich rozméwcezyn opowiadata, ze tym co
ich tu przyciggneto byla wolnos¢. Teren opustoszaly ,jak biata,
niezapisana kartka”. Miejsce, gdzie trzeba na nowo zbudowac jakas$
wiasng strukture, na ktdrej oprze si¢ codzienno$é, lub za styl zycia
przyja¢ unikanie struktur. Miejsce, gdzie mozna uciec przed formami
i wzorami narzucanymi przez wladze komunistyczne:

No bylo cigzko, ale my bylismy pelni wszyscy takiego zrywu. W
Warszawie, znaczy w Polsce byl stan wojenny. Wszyscy probowali
uciec od tego, prawda? Tam musielismy przejs¢ przez bramki, bo
nie mozna bylo podrozowac miedzy miastami. I tak, to byl taki
rodzaj... nooo takiego przeciwstawienia sie, prawda? I takiego
zycia razem, tak jak my chcemy, w wolnosci. No mysle, ze to bylo
atrakcyjne. Teraz wy zyjecie w takim miejscu juz, gdzie duzo
mozna robic rzeczy, ktore si¢ chce, ale wtedy tak nie byto. Wigc to
byta taka troche ucieczka od tej komuny (W1).

Cho¢ motywy ucieczek na wie§ z lat 80. znacznie rdznig si¢ od
wspoélczesnych, mozna w nich jednak dostrzec pewne podobienstwa.
Jednym z zasadniczych powodow przeprowadzania si¢ mieszkancow
miast na wie§ jest wspolczesnie, jak pisze Jakub Rozenbaum,
pragnienie do$wiadczenia slow life, odrzucenie pedu i pospiechu,
ktory jest zwigzany z miejskim zyciem (Rozenbaum 2015,11).
Szybkie zycie to cecha §wiata zindustrializowanego, ktory ulegt —
wedlug Zbyszko Melosika i Tomasza Szkudlarka — makdonaldyzacji
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lub hipermarketyzacji (Melosik, Szkudlarek 1998)%3. Taki $wiat, w
przeciwienstwie do wiejskiego slow life, preferuje zycie fast (fast
food, fast sex, fast life) i kulture instant, w ktorej czlowiek staje si¢
»globalnym”, przyjmujac popkulturowa tozsamo$¢ i jednocze$nie
rezygnujac z tych sktadnikow tozsamoSciotworczych, ktore
odrézniatyby go od zuniformizowanej reszty (Melosik 2013, 490).
Zaczyna wigc poszukiwac miejsca, w ktorym moze si¢ zatrzymac by
budowac¢ wlasng tozsamos¢. Jest to rozpoznanie wspdlne zarowno dla
migrantow z czaséw PRL, jak i wspolczesnie. Czasem jest to
zwigzane z dzialalnoscia tworcza, jak opisuje to Rozenbaum (2015,
15-20), ale moze takze przyjmowac jedna z najbardziej widocznych
form suburbanizacji, polegajaca na zmianie miejsca zamieszkania, ale
zachowaniu miejskiego sposobu zycia w nowym, wiejskim
srodowisku. Cho¢ od probleméw centrum, mozna uciec na peryferia,
to trudno jest odciaé si¢ od centralnych, a wigc wigkszoSciowych
norm i wzorow (Benedict 2005), ktore obejmujg rowniez relacje w
zwigzkach.  Wedlug  moich  rozméwcow, na  poczatku
nowoosiedlenczej dziatalno$ci przybyszow z miasta na Warmig,
spotecznymi kierowali mezczyzni. Kobiety byly towarzyszkami —
aktywnymi, ale niekierujacymi organizacja ,Zycia na nowo”.
Dochodzito na tym polu do konfliktow i zerwan relacji.

Dwoch [mezczyzn] bylo po studiach na SGGW i postanowili tutaj
wspolnie owce hodowaé. Wszystkie te osoby mialy pary, dzieci sie
tutaj rodzity. Dziewczyny mialy ule, sporq pasieke. No i tak one sig¢
zajmowaly tymi ulami i dziecmi, troche nie wiadomo, dlaczego one
tutaj mialy byé. No i to wszystko si¢ rozpadato z czasem (W1).

Kobiety, o ktoérych wspominata moja rozméwczyni, miaty ukonczone
studia na kierunkach humanistycznych i artystycznych. Podjecie roli
matki i gospodyni przebywajacej w ograniczonej sferze domowej,
bylo dla nich nowe i trudne. Ze swoich miejskich srodowisk znaty
postulaty emancypacyjne o intelektualnej, spolecznej i politycznej
rownos$ci pici. Cho¢ w gospodarstwie mialy czym zarzadzaé, taki

B o wspétczesnym konsumpcjonizmie i makdonaldyzacji pisat takze G. Ritzer,
Magiczny $wiat konsumpcji, \Warszawa 2004; Makdonaldyzacja spoleczenstwa,
Warszawa 2005. W skrocie koncepcje te omawia J. Blasiak, Makdonaldyzacja czy
wychowanie?, ,,Przeglad Pedagogiczny” nr 2 (2008), s. 51-60.
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matriarchat ich nie satysfakcjonowal. Inaczej wygladata sytuacja
mezczyzn, ktdrzy na nowym terenie wchodzili w rolg gospodarzy -
tych, ktorzy przyszli okietzna¢ ziemig. Wykorzystywali do tego
maszyny rolnicze, ktére w terenowych narracjach maja tez
symboliczny charakter: Andrzej miat tez, traktor, maszyny, a nikt inny
nie miafl, wigc tez mogl jakos pomoc w czyms - a to wyciggngé
samochdd z zaspy Snieznej albo blotnej, a to cos (W2).

Dzigki traktorowi mezczyzna mogt zapewnié przetrwanie
sobie i rodzinie. To jednak takze narzgdzie emancypacji, za pomoca
ktérego, jak pisze Bozena Uminska-Keff, m¢zczyzna moégl si¢ po
prostu oddali¢ (Uminska-Keff 2009). Kobieta zajmujaca si¢ dzie¢mi
i ulami robita to stacjonarnie. Zakres jej wladzy jest ograniczony
terytorialnie, jej mobilnos¢ — nieznaczna. To ona jednak w
konsekwencji zostawata nie tyle w domu, co ,,na gospodarstwie”, co
pojawia si¢ rowniez w wywiadach: Tez taka dziwna rzecz, ktora jest
taka typowa dla tutaj naszej okolicy. Z tych starszych, ze wigkszosé¢
kobiet zostata sama. WigkszoS¢ domow tutaj prowadzq kobiety,
mezezyzni zwiali. (W2)

Dodatkowo, istotng kwestia wydaje mi si¢ rowniez,
nakreslony przez jedng z rozmoéwcezyn styl zycia nowoosiedlencow,
ktory wykraczat poza sposoby zycia i wzorce
postepowaniawyrastajace z tradycji czy nauk spotecznych Kosciota
Katolickiego. Postawieni byli wigc przed wyzwaniem ustalenia
nowych norm. Oto cytat z rozmowy:

Mysle, to takie samo zycie, ze mysmy wyszli z tych takich czasow
hipisowskich i one kazdemu daty jednak mocno si¢ we znaki. Bo to
te maizenstwa, czy te pary byly takie niestabilne. Duzo bylo
naduzyé, duzo byto zdrad. Takiego, mimo, Ze powiedzmy duzo 0sob
miato taki hipisowski rodowod (zresztq dalej jest widoczne, bo
ludzie tak chodzg ubrani i tak si¢ zachowujq i tak dalej). To
niezaleznie od tego, ze to bylo fajne, to to bylo tez bardzo szkodliwe
dla rodzin. I byly rzeczy, ktorych potem jakos nie mozna bylo
przetrawic¢ i dalej pojs¢. Takie krzywdy, mysle jakies no... i sig

¥ Na temat ideologicznego systemu rzymskokatolickiego oraz wplywie modeli
ideologicznych na wzorce i praktyki postepowania zob. F. Znaniecki, Wzorce i normy,
w. Antropologia kultury. Zagadnienia i wybor tekstow, red. A. Mencwel, , Warszawa
2001, s. 76-85.
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rozpadaly te zwiqzki. I tez bylo duze przyzwolenie na to, zeby sie
rozpadaly. Znaczy na pewno kobiety tego nie chcialy w wigkszosci,
ale faceci. Bardzo z tego korzystali, zakochiwali si¢ w innej i tam
gdzies sobie na boku wyjezdzali. Potem para sig rozstawata (\W2).

Zarowno wigc roznice w mobilnosci kobiet 1 mezczyzn, jak i
otwarto$¢ na nowe style zycia sprawily, ze nowe §wiaty zaktadane na
nowej ziemi zaczgly wykazywac cechy bliskie spoteczno$ciom
matrycentrycznym. Jak méwig rozméwcey, to kobiety z dzie¢mi po
rozstaniu  decydowaly si¢ na pozostanie w warminskim
gospodarstwie, a zazwyczaj mezczyzni zmieniali miejsce
zamieszkania i ptacili alimenty. W przypadku konfliktéw, kobiety te
pozostawaly solidarne wobec siebie nawzajem. Zaczely wiec
budowaé alternatywna wiejska spotecznos¢ tworczych kobiet o
inteligenckich korzeniach.

Emancypantki chloporobotnicze

Inaczej sprawa przedstawiatla si¢ w rodzinie przedstawicielki
nowoosiedlencoéw z powojennej fali migracji na Warmie, ktora
obejmowata przede wszystkim niewyksztatcong ludnos¢ z Mazowsza,
Kurpiéw i przybyszow z reszty kraju. Jak wspomina moja ponad 60-
letnia rozmoéwczyni, ktéra pochodzi z rodziny chloporobotniczej,
mieszkanie na warminskiej wsi traktowata jako mozliwo$¢ dorobienia
do pensji:

Babcia dlugo tu na tych terenach [miejsca] nie zagrzata, bo nigdy
na ziemi nie robita.(...) Jak rodzice si¢ tu przeniesli, tata z
poczqtku pracowat w Olsztynie, mama sprzqtata, no i mieli trzy
krowy i w ten sposob si¢ dorabiali. Tata wozit mleko, mama
sprzqtata biura, z biegiem czasu kupili gospodarstwo (W3).

Rozmoéwczyni podkresla, ze nie tylko kobieta byta odpowiedzialna za
to, zeby w domu bylo co jes¢. Opowiadata takze o wymienianiu si¢ z
kolezanka chlebem z miasta, gdyz uwazala go za smaczniejszy niz
pieczony w domu chleb razowy: ,Jej tata pracowat w Olsztynie,
kupywat chleb, bo mama nie miata maki, nie piekta”. Poniewaz
rodzice zaré6wno pracowali na polu, jak i opuszczali dom w celach
zarobkowych, dzieci wczeénie wiaczane byly w prace gospodarcze:
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Tak, jak mialam osiem lat, juz krowy umiatam doic. Dlatego, ze
mama, pojechata do pracy, czy tatus miaf zajecie w polu. Jedna ze
najstarszych dzieci, wiaderko, krowa byla, trzeba bylo wydoi¢ te
krowe. Bo mama dopiero wieczorem, o dziewigtej pociggiem
przyjedzie z pracy. Bo biura sig zaczynalo sprzqtaé, jak mama
Jjechata, to na trzecig dopiero do pracy jechata, od trzeciej dopiero
mozna byto sprzqtaé (W3).

Kobiety pracowaly wigc na dwie zmiany - w gospodarstwie i w
miescie. W tym kontekécie symptomatyczna jest historia
rozméwcezyni, ktorej biografia réwniez wydaje si¢ mie¢ ,,dwie
zmiany”. Dzi$§ prowadzi gospodarstwo agroturystyczne. Pokazywata
mi swoje liczne dziela z wikliny, rzezbione w drewnie, malowane
stroiki etc. Zanim jednak zaczeta inwestowaé w swoje wyksztatcenie
i w gospodarstwo bedace zrodtem zarobku — wychowata dzieci:

Wpierw bylo, jakby powiedzie¢, dzieci, wychowanie i dopiero
zaczetam samorealizowa¢ siebie. Tak samo czy z agroturystykq czy
z czyms to dopiero dzieci odchowatam, dopiero moglam sie wzigé,
bo w miegdzyczasie, no, tez podnosilam swoje wyksztalcenie.
Dlatego mowig, zZe troche pozno i tak dalej. Matury nie zdatam,
Jjak bytam mioda, wiec majgc 37 lat poszlam dalej si¢ uczyc,
mature zrobié¢ i chciatam iS¢ na studia (W4).

Z opowiesci rozmowcow z tej fali migracji wynika, ze kobiety
wywodzace si¢ z sSrodowisk chtoporobotniczych byly czesto bardziej
mobilne, niz kobiety z kregéw inteligenckich. Cho¢ jednak bywaty w
miescie, nie przenosily miejskich wzorcéw zycia, mod i trendow na
wies, gdyz bedac w miescie nie miaty do nich dostgpu. Pozostawaty
wigc zwigzane z wiejski stylem zycia, ktdory obejmowal réwniez
wzorce matriarchalne. To one zarzadzaly gospodarstwem,
wychowywaly dzieci i trwaly w malzenstwie. Mimo znacznego
obcigzenia pracg domowa i zarobkowa, kobiety z tej grupy byly takze
czynnie zaangazowane w organizowanie calej spolecznosci wsi,
chetnie angazowaty si¢ w struktury wladz samorzadowych, pelnily
funkcje sottysek wsi. Wiazato si¢ to z kolejnymi wyjazdami do miast
w celu zatatwienia réznych spraw, czy zdobyciu funduszy, jednak
zawsze na rzecz rozwoju wioski, a nie jej gruntownej przemiany.
Mozliwe, ze nieodplatna praca spoteczna — matriarchat poszerzony o
role przewodniczki spotecznosci, to takze sposob na podniesienie
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swojej warto$ci w oczach innych i zarazem poprawa obrazu samej
siebie.

Zakonczenie

Czy zatem matriarchat w rozumieniu opisanym we wstepie jest
sposobem na wzmocnienie pozycji kobiety i w efekcie na jej
rownouprawnienie? Z analizy przypadkow kobiet z obu fal migracji
na warminskg wie$, mozna zaryzykowaé teze, ze tego rodzaju
,,matriarchat” skutkujgcy obarczeniem (zbyt) wieloma obowigzkami
jest raczej tym, co je ogranicza. Rzeczywiste rownouprawnienie
powinno da¢ kobietom szans¢ rozwinigcia ich szczegdlnych zdolnosci
i osobowosci. Kobiety z warstw chloporobotniczych pracujg ponad
miare, zaniedbujac swoje potrzeby — choc¢by przedktadajac potrzebe
przynaleznos$ci nad potrzebg poznania, ktéra zostawiajg na czas
emerytury. Praca na rzecz spotecznos$ci czy dbatosé o wspdlny skwer
na $rodku wsi, wydaja si¢ w ich wypadku motywowane chgcia
podniesienia samooceny i sg okupione cigzka praca.

W przypadku kobiet wyksztatconych, cho¢ efekt jest
podobny, postepowanie bylo inne. Wyjezdzaty one na wie§ w celu
glebszego poznania — siebie, natury, innych ludzi. Istotne bylo wigc
wyrwanie si¢ ze znanego dotad S$rodowiska 1 zawieszenie
tradycyjnych stylow zycia i wzoréw kultury. Stato si¢ to jednak
zagrozeniem dla poczucia przynalezno$ci, kiedy rozpadaly si¢ ich
zwigzki 1 zostawaly same z dzie¢mi. Jak pisze Bohdan Wojciszke
»poczucie sensu 1 pewnosci mozna na dtuzsza mete zyskaé wytacznie
wspolnie z innymi, ktorzy podzielaja nasze poglady” (Wojciszke
2022,70). Stad proba budowania alternatywnych spolecznosci —
najpierw hipisowskich, p6zniej kobiecych.

Matriarchat to pojecie, ktore jest dla mnie wyzwaniem. Czy
opisywane przeze mnie praktyki nie sg jego zaprzeczeniem? Czy rola
matki moze si¢ realizowa¢ poza ,gniazdem” jakim jest dom,
gospodarstwo, czy spotecznos¢? Czy musza by¢ one ograniczajgce?
Czy odrzucenie ich jest rozwojem, czy skazaniem si¢ na zagubienie i
niespetnienie? Temat ten nie jest dla mnie zamknigty i wciaz stawia
przede mna wiele pytan.
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DOMINIKA DEBINSKA

Zycie religijne w Nowym Kawkowie

W tym eseju etnograficznym chcialabym skupi¢ si¢ na
zaobserwowanych przeze mnie przejawach aktywnosci religijnej
mieszkancow Nowego Kawkowa. Prowadzac tam badania terenowe
w kwietniu 2022 roku, staralam si¢ zglebi¢ to, jak wyglada zycie
religijne wsi, bedacej terenem migracji ludzi wiejskich oraz
inteligencji o kontrkulturowych korzeniach.

Juz sam wuklad architektoniczny miejscowosci moze
wskazywac¢ na wazna role religii w zyciu mieszkancow. W centrum
miejscowosci znajduje sie ko$ciot Swictego Jana Ewangelisty,
ktorego poczatki si¢gajg XIV w. oraz Dom rekolekeyjny ,,Zacheusz”
bedacy centrum ruchu Swiatto-Zycie. We wsi dziala tez Pracownia
Ikony i Schola Wegajty - zespo6t praktykujacy chorat gregorianski i
konfrontujacy go z zywa tradycja $piewu sakralnego.

Nowe Kawkowo to wie$ $redniej wielkoéci - liczy sobie ok.
250 mieszkancow. Znajduje si¢ geograficznie w granicach Warmii,
bedacej tradycyjnie regionem katolickim w opozycji do sasiednich
protestanckich Mazur. Lubili to podkresla¢ moi rozmowcy -
proboszcz parafii w Nowym Kawkowie sprawujacy piecze nad
tamtejszym zyciem religijnym oraz czlonkini Ruchu Swiatlo —
Zycie:'®

P: Raczej w ogdle jestesmy bardzo rzymscy, w sensie KoSciot
katolicki w Polsce jest bardzo taki, no, szanujgcy tradycje
rzymskqg. W innych krajach jest taka roznorodnosé i taki
indywidualizm wigkszy. A u nas tak nie jest. Boze Ciato, Majowki,
panie Spiewajq przy kapliczkach, spotykajq sie. No to tez jest dosyé
wyjgtkowe na tle innych regionow, bo nie wiem czy wszedzie jest

15 Wywiad z proboszczem (40 lat, w cytatach oznaczony jako P) i przedstawicielka
wspolnoty Ruch Swiatto-Zycie (35 lat, oznaczona jako PW) zostat przeprowadzony
przez autorke tekstu oraz Lize Szczepanska. Jesli nie zaznaczono inaczej, zespol ten
przeprowadzit takze pozostate wywiady, z ktérych wypowiedzi, zamieszczone sa w
tekscie.
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az tyle kapliczek. Jak sie wyjedzie z Warmii na Mazury, to tam sq
raczej krzyze przy drodze, no to sie przy krzyzach gromadzg.

PW: A4 to si¢ bierze z tego, ze Mazury byly protestanckie, a Warmia
katolicka w przesztosci.

Chociaz nie mieszkaja tu juz autochtoniczni Warmiacy, lecz
przyjezdni z innych terenow Polski, sa to osoby, ktore czuja
przywiagzanie do wiary rzymskokatolickiej. Podczas badan odczutam
jednak lekki dysonans pomigdzy tym co zaobserwowatam, a tym, co
ustyszalam podczas rozméw. Mimo deklaratywnej katolickosci tych
terenow, niewiele 0sob chodzi do wiejskiego kosciota. Potwierdzaja
to nastepujace stowa proboszcza na pytanie o liczebnos¢, site wiezi i
aktywnosc¢, wspdlnoty:

P: Czy jest liczna? No w ogole parafia liczy gdzies tam z 880 0sob.
Tyle 0sob jest tutaj w parafii, a ile z nich jest we wspolnocie...to
maly procent. Raczej mniejszy niz na innych terenach Polski.

Moi rozméwcy uwazaja, ze aktywnos¢ wiernych w tej wsi
jest znaczaco mniejsza niz to, jaki ma potencjat. Aczkolwiek
przyczyny takiego stanu rzeczy doszukuja si¢ w czynnikach
zewngtrznych:

PW: Ale to moze by¢ zwigzane z tym, ze tutaj w okolicy sq inne
atrakcyjne miejsca, na przyktad Gietrzwald, gdzie si¢ Matka Boza
objawiata. To jest sanktuarium i ludzie tam jezdzg albo na
przyktad jezdzg z Kawkowa do Olsztyna na msze.

P: No, do Jonkowa moze jezdzg na jakies tam msze Swigte
wieczorne.

PW: Tak, bo w Jonkowie jest wieczorem. Tutaj nie ma wieczorem.

Mozliwe, iz wzgledna bliskos¢ Gietrzwatdu (ok 18 km od
samego Nowego Kawkowa), wyjatkowego miejsca kultu, wptywa na
zycie religijne mieszkancow. To warminskie Sanktuarium Maryjne
moze przyciaga¢ pewng czgs¢ wiernych z parafii Nowe Kawkowo i
rzutowa¢ na aktywno$¢ religijng lokalnej ludnosci. Nalezy tez
zaznaczy¢, ze wiele osob prowadzi gospodarstwa agroturystyczne,
ktore wpisuja si¢ w sie¢ miejscowej turystyki pielgrzymkowej stricte
powiazanej z bliskoscia Gietrzwaldzkiego Sanktuarium Maryjnego.

73



Cho¢ nie zawsze kos$ciol wiejski w Nowym Kawkowie jest
pefen wiernych, wystepuje tutaj inna forma integracji spotecznej, nie
osadzona w kontekscie religijnym. Budynki koscielne i Dom
rekolekcyjny stanowig miejsce spotkan - takie stwierdzenie sugeruje
wypowiedz proboszcza:

No tak, w wigkszosci mieszkancy pracujq w Olsztynie w roznych
zawodach niezwigzanych z rolnictwem i nie sq na miejscu. Ale byli
zachecani na przykiad, zeby przyjs¢ tu na teren parafii i Domu
rekolekcyjnego, zeby cos wspdlnie zrobié - czy ogrod, czy jakies
przetwory czy przygotowac swieta, czy odpust. No i przez to sie
zintegrowali i teraz nawzajem sig znajq. Ale to jest na przestrzeni
ostatnich paru lat. Dziesieciu moze. To bylo pozytywne, odzylo to
miejsce. Ludzie przez wspdlng pomoc i prace sig pozmnali. Oni
wszyscy si¢ znajq tez w wigkszosci, bo wszyscy chodzili do tej
samej szkoly. Wigc, no sq wigzy... W Starym Kawkowie tez byla
szkola, jakies klasy tam, te poczgtkowe. No, ale oni sig¢ wszyscy
znali tez, no i w sumie, to jak tutaj przychodzq to wspominajg sobie
wlasnie te takie czasy szkoly... juz panie takie trochg na
emeryturze, przy robieniu przetworow czy prac w ogrodzie. Bo to
jest wlasnie miejsce, gdzie schodzq sie ludzie i sobie tam spedzajq
wspolnie czas. Czasami zorganizowanie, a czasami tak nawet
spontanicznie - sobie siedzq herbatke, kawke pijq i tak dalej.

W Nowym Kawkowie wptyw na zycie religijne ma roéwniez
czynna dzialalno$¢ Ruchu Swiatlo-Zycie, czyli nurtu odnowy
Kosciota katolickiego. Lokalnie centrum tego ruchu stanowi Dom
rekolekcyjny “Zacheusz”. Dziatanie ruchu opiera przede wszystkim
na organizacji spotkan, wyjazdow rekolekcyjnych, tak zwanych
“oaz”. Jest to dziesigcio- lub pigtnastodniowy wyjazd na zamknigte
rekolekcje, majgce na celu poglebienie wiary poprzez pracg w matych
grupach, codzienng msze, modlitwe, rozwazanie Pisma Swietego,
oraz stuzbe dla wspoélnoty. Kazdy z pigtnastu dni poswigcony jest
jednej tajemnicy rozanca. Za pomoca tych dziatan dochodzi nie tylko
do integracji wiernych z réznych czgsci Polski, ale takze do
wspotpracy pomigdzy duchownymi z okolicznych parafii. Dowodem
na ten stan rzeczy jest wypowiedz moich rozmowcow - cztonkow
Ruchu:
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P: Jestem tutaj gtownie ze wzgledu na to, ze tu jest tez Osrodek
Ruchu Swiatlo-Zycie i wlasnie jestem moderatorem Ruchu
Swiatlo-Zycie. To jest taka wspdlnota milodziezowa, ktéra jest
znana z tego, ze spotyka sig¢ na oazach wakacyjnych.

PW: Bo ogdlnie robimy tutaj te rekolekcje oazowe na wakacje. Jest
wtedy duzo dzieci. Wysitkiem ludzi i ich zaangazowaniem, mozemy
stworzy¢ tutaj takq rodzinng atmosfere, domowe warunki. To jest
jakis urok i charakterystyka jest tego miejsca.

Relacja jednej z mieszkanek Nowego Kawkowa, ktora nie
jest aktywna cztonkinig Ko$ciota, czy Wspolnoty, wskazywaé moze
na pozytywny obraz tego miejsca wsrdd lokalnej spotecznosci:

[A czy Oaza - ten osrodek tutaj, tez jakos zrzesza spotecznosé? |

- No tak. Ja nie uczestnicze w tym, ale to zalezy wszystko od
ksiedza, jaki tam rzqdzi. Teraz mamy takiego nowego miodego
ksiedza i on duzo dziata, wigc duzo si¢ tam dzieje. Moje dzieci nie
chodzq tam (...). Ale jest taka grupa, chor — tam Spiewajq. No tak,
Jest takie grono 0sob co im duzo ta oaza pomogta (Kobieta, 45 lat).

W Nowym Kawkowie dziata takze Pracownia lkony oraz
Schola Wegajty. Schola Wegajty to zespdt zajmujacy sig
rekonstrukcja §redniowiecznych dramatdéw liturgicznych, badaniami
nad tradycjami $piewu liturgicznego i sakralnego, antropologia
kultury oraz edukacjg i animacjg teatralng, muzyczng i plastyczng®®.
Zatozycielka Scholi to osoba o indywidualnym i poglebionym
podejsciu do wiary. Podczas wywiadu opowiadala nam o swoim
alternatywnym stylu zycia, a takze o wyksztatceniu, poznaniu me¢za i
inspiracjach ikonograficznych czerpanych z podrézy. Po osiedleniu w
Nowym Kawkowie zaczeta prowadzi¢ warsztaty ikonograficze i
wspoltworzy¢ Teatr Wiejski Wegajty. W moim odczuciu, jej narracja
biograficzna jest swoistym, nieoczywistym sposobem modlitwy i
afirmacji wiary, ktora dzieli si¢ tez z innymi: organizuje warsztaty
pisania ikon i upowszechnia wiedze¢ o nich, np. podczas corocznego
festiwalu “Sztuka w obejsciu” odbywajacego si¢ w kilku
miejscowosciach w okolicy i zrzeszajacego lokalnych artystow. Moja

16 70b. takze http://www.wegajty.pl/
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66-letnia rozmoéwczyni wspomina o tym, ze tworzy tez lokalna
wspolnote 0sob, ktore pisza ikony:

Wtedy ja na tq wystawe zbieram ikony od wszystkich ikonografow,
z ktorymi pracuje. Jakby tak ich policzy¢, to juz byloby ich na
pewno z siedemdziesigt oséb. Udaje si¢ na takg wystawe zebraé
pigcdziesigt czy szes¢dziesigt ikon i one sq na bocznych oltarzach
ustawione. A poniewaz to jest takie miejsce pielgrzymkowe®’, wiec
przez caly lipiec tam mozna pojechac i sobie obejrzeé. To jest
wystawa, ktora jest wiasnie regularnie co roku. Jak jest ,,Sztuka w
Obejsciu’, to tez zawsze wtedy w kosciele robimy jakqgs wiekszg
wystawe. Tkona jest bardziej zwigzana ze wschodnim Kosciotem,
ale to sq nasze wspolne korzenie. No, bo do jedenastego wieku
Kosciol byl, jak wiecie, caloscig i ikona byla wspolng sztukq.
Dopiero w 1050 roku wystgpit podziat na Kosciot wschodni i
zachodni. Bedgc wychowanym w swiecie sztuki zachodniej, zZeby
wejs¢ troche w swiat ikony, trzeba postudiowaé. Trzeba pojezdzié¢
i zobaczyé, jak to wyglgda, jak ta ikona funkcjonuje, jak ona
wyglgda w cerkwi, jak ona zZyje w monastyrach. Ona w dalszym
ciggu jest obecna w takiej sakralnej rzeczywistosci. No i dlatego
mowie wlasnie, Ze to jest takie zadanie, Zeby sig tego uczyc i uczyc,
ale tez wilasnie patrzeé, wagchac, stuchac, jak to jest, jak spiewajq.
(...) od dwunastu lat prowadze takie warsztaty pisania ikon. Tutaj
w okolicy mamy juz tez calkiem duzg grupe ikonografow, czyli
ludzi, ktorzy juz sie nauczyli i pracujq nad ikonami. Mam takie
warsztaty w Olsztynie. Jedna grupa jest na uniwersytecie, druga
w Centrum Duszpasterskim i to sq takie dwie grupy, z ktorymi
pracuje. To sq takie wiasnie spotkania, powiedzmy dwa, trzy razy
w miesigcu. A teraz w okresie letnim, to tez sq takie wakacyjne.
(...) No i tez wiasnie z tych roznych warsztatow wylonilo si¢ tak,
Ze tutaj sq ludzie - tutaj we wsi jest Daria, na kolonii mieszka Ola,
Ryszard mieszka w sqgsiedniej wsi, w Szalstrach mieszka Lidka.
Tutaj Iwona mieszka na kolonii w Pupkach. Takze tutaj jest takich
sze$¢, siedem osob, ktore zaczely ze mnqg dziala¢ dziesigé lat temu,
ktore juz tych ikon troche napisaly. Te nasze spotkania sq

7 Mowa tutaj o Sanktuarium Maryjnym w Krosnie. Rozmoéwczyni wspomina o
wystawie zrobionej przez warminskich ikonografow.
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regularnie raz w miesigcu, w szkole w Kawkowie i oni wtedy
przychodzq na taki rodzaj konsultacji*®.

Wydarzeniem, bedacym réwniez $ci§le powigzanym z
zyciem religijnym mieszkancow Nowego Kawkowa jest “Sztuka w
Obejsciu”. To lokalny, oddolny festiwal, podczas ktorego odbywaja
si¢ przerdzne warsztaty, wystawy, prelekcje czy targi zrzeszajace i
integrujagce mieszkancéw gminy Jonkowo!® (w jej granicach
administracyjnych znajduje si¢ Nowe Kawkowo). Kosciét jest
traktowany wtedy jak miejsce warsztatowe i wystawowe, jest wiec
licznie odwiedzanym punktem na mapie tego wydarzenia — w ramach
ubieglorocznych obchodoéw festiwalu, w kosciele odbywata si¢
wystawa ikon pt. Swieci panscy.: mnisi i wojownicy, pustelnicy i
asceci, poeci i meczennicy, milosnicy Swiata wielcy, Duchem
wiedzeni...

W Nowym Kawkowie koScielny establishment jest
znaczacym elementem codzienno$ci. Objawia si¢ to jednak nie tylko
w spotecznej aktywnosci Kosciota, Domu rekolekcyjnego, Pracowni
Ikony czy Scholi Wegajty. Rowniez czgs¢ decyzji dotyczacych
inwestycji podejmowana jest w konsultacji z proboszczem, co ukazuje
wysoka range Kosciota w spolecznosci wiejskiej. Przytaczang
korelacje wyraznie ukazuje prezentowana perspektywa moich
rozmdwcow - samego proboszcza jak i czlonkini Ruchu Swiatto -
Zycie:

[A jakie sq kontakty [Kosciola] z wladzami, na przykiad z
soltysem?]

P: Jedlismy ostatnio obiad. Z miesigc temu byt, miat jakgs sprawe,
zaprositem go.

PW: Przychodzq tutaj czasami tak na sniadanie albo na obiad z
ksiedzem, zeby porozmawiaé, jakies sprawy poustalaé¢ dotyczgce
regionu. Bo bez zgody proboszcza to tutaj nic nie pojdzie, Zadna
budowa. Musi by¢ wszystko poblogostawione.

P: Tak, ale duzo sie wlasnie pytajg. Sq bardzo nastawieni na to, ze
Jja wlasnie bede popieral jakies rozne inicjatywy. No roznie z tym

18 Wywiad przeprowadzony przez Dominik¢ Debinska i Aleksandre Zubrycka.
19 Zob. http://sztukawobejsciu.eu/
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bywa, bo sq rozine strony i rozne interesy, nie zawsze moge
wszystkim dogodzié. Ktos chce wybudowaé jakies przejscie dla
pieszych, inni ceniqg sobie ten klimat, gdzie nie ma Zadnych
udogodnien...

PW: No i wtedy ksiqdz ma wtedy taki decydujgcy glos.

Mowi si¢, ze katolicyzm w Polsce przechodzi znaczacy
regres. Gdy pod lupg bierzemy jednak miejsca takie jak Nowe
Kawkowo, zobaczy¢ mozna, ze zycie spotecznosci tgtni w symbiozie
sfery $§wieckiej i ko$cielnej. Wokot watkow sakralnych i budynkow
koscielnych gromadza si¢ wspolnoty o celach religijnych,
artystycznych i towarzyskich. Ko$ciot jest miejscem spotkan, a ksigdz
wazna postacia w lokalnej polityce. Podczas badan w Nowym
Kawkowie spotkatam si¢ zar6wno z pogl¢biona religijnoscia osobista,
jak 1 z oddzialujacymi spolecznie instytucjami zycia religijnego.
Moim zdaniem w miejscach takich jak to, trudno mowié o kryzysie
wiary katolickiej, a wrgez ujawnia ona tutaj wiele swoich spotecznych
aspektow.
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MILOSZ KUCHNICKI
Spotkanie z panem Janem...

...niewatpliwie bylo jednym z tych, podczas ktéorych wiele
wspomnien i sformutowan zostaje i pracuje w gtowie na dlugo po ich
zakonczeniu. Stuchajac o zyciu wyraznie przesigknigtym cierpieniem,
na ktore z punktu widzenia wspodtczesnego dwudziestolatka, nie
sposob znalez¢ godnych stow komentarza, nie spodziewalem sig¢
ogladaé $ladow zyciowego entuzjazmu na jego twarzy. A jednak je
tam znalaztem. Najwigksze wrazenie zrobito na mnie jednak to, ze pan
Jan wecale nie czerpie sil do godnego przezycia reszty swoich lat, z
obietnic bezbolesnej wiecznosci, ale z ciepta, ktére zapewniajg mu
bliscy. W pewnym momencie naszej rozmowy pan Jan stwierdzit:

Ja teraz jeszcze stabo moge jesé, no tam czes¢ mam w srodku
zolqdka sztuczne wstawiony. | tak sie mecze nieraz jeszcze. Teraz
koronawirus byl, to on mi nagle... No i te choroby nas tak
przyciskaly i czlowiek cale zZycie sie meczy i cholera, trzeba.... No,
ale dobrze, ciesze sig, bo mamy wnukow!

Gdy dopytatem o liczb¢ wnukow, okazalo si¢, ze pan Jan ma
ich az dziewigtna$cioro oraz szescioro prawnuczat. Oczywiscie,
okazjonalny entuzjazm wynikajacy z ich pobytu nie jest w stanie na
state wyrwaé mezczyzny z cierpienia fizycznego, ktore przezywa na
co dzien, mam jednak wrazenie, Zze sam w sobie stanowi pewnego
rodzaju bezpiecznik mentalny, w sytuacjach, gdy kondycja zdrowotna
mocno daje mu si¢ we znaki. Niewatpliwe jest ona bardzo powazna -
przebite przez ,kacapow” ptuco, z ktérym pan Jan funkcjonowat
niemal 20 lat, nowotwoér, problemy z kolanami i tak mozna by
wyliczaé. No ale nie ma co, przeciez jest dobrze — mowi pan Jan.

Ja tutaj miatl operacje, bo jak mowie te kacapy, w Lubawie jak
zabrali mnie, to ubowcy zawiezli do, do tego dotu. Siedziatem tam,
to byt taki, ja wiem? oboz - 4 czy 54 napisane. To tam bili kopali
nas i pozniej co ja tu miat potem, miatem chyba [ptuco] odbite. To
tyle lat ja w bolu cierpial i oni musieli mi, jak kopngl, przepona
pekta i zolqdek. Ja latami si¢ meczyl to, az pozniej juz nie moglem
oddychac. Tylko na siedzgco spatem. Jak do szpitala mnie wzieli
(...) dokiadnie zrobili diagnoze (...)....i oni pozniej robili mi cos.
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Chyba ptuca nie ma jednego, a zolgdek jak przepona poszta, to pot
pluca zakryl, cigzko oddychac bylo. To ja, o Jezu, ile ja wycierpial
wtedy. W szpitalu lezatem bardzo dlugo, (...)... to juz ja miatem
prawie 75 lat.

Megzczyzna zostat w wieku siedmiu lat przywieziony z
Mazowsza na Warmi¢ przez wujka. Dobrze pamigta zardbwno czasy
niemieckiej, jak i radzieckiej okupacji. Wojna zabrata mu oboje
rodzicow, mame esesmani skatowali i wywiezli na jego oczach na
poczatku wojny, potem juz nigdy jej nie zobaczyl. Jego szklane
zalzawione oczy w chwili, gdy o tym mowil, zapamigtam bardzo
wyraznie. Z kolei ojciec pana Jana walczyt (i prawdopodobnie umart)
pod Monte Cassino, reszta rodziny rowniez aktywnie walczyla na
roznych frontach. W czasie stanu wojennego pan Jan byt w Godkach
soltysem, potem sprawowat ten urzad jeszcze przez dwie kadencje.

Wszyscy mieszkancy, z ktérymi rozmawialiSmy,
wypowiadali si¢ 0 wywigzywaniu si¢ pana Jana z tej funkcji w samych
superlatywach. Oprocz tego, pan Jan byt w latach osiemdziesigtych
komendantem strazy pozarnej. Okres petnienia stuzby wspomina nad
wyraz wesoto. Jego brygada zdobywala liczne nagrody na
wojewddzkich przegladach sprawno$ciowych. Zywiot, ktorego
dziatania starat si¢ kontrolowaé, odebral mu jednak co$ bardzo
bliskiego - ukochane gospodarstwo. Najprawdopodobniej byto to
podpalenie, jednak do dzisiaj nie zostato ono udowodnione.

Mgzczyzna, z ktoérym i o ktorym rozmawiatem, zdaje si¢ by¢
niesamowicie dzielnym cztowiekiem, ktory ze wsparciem wspanialej
zony 1 dzieci stawia czola swojemu najgorszemu Wrogowi -
nowotworowi. Naprawde ciezko znalez¢ perspektywe, w ktorej ten
cztowiek nie uchodzitby co najmniej za niezwyktego. Wspominajgc
spedzony w jego towarzystwie czas, zdecydowatem si¢ napisac kilka
wierszy inspirowanych jego zyciem i wspomnieniami.
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Plynna Mlodo$¢

Podta to walka by
chwytajac tapczywie bol i strach
delektowac si¢ oparami
kroplowki z mtodoscia
nie modlac si¢ o czas.

NieSmiertelna wspdlnota

Osaczony skomleniem obietnic
na wpot martwych ust
niesmiertelnej wspolnoty
szukam ciepta, nie §wiatta
na zgliszczach ludzkiej tgsknoty.
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Biegnij

Za rogiem ucieka czas
tak méwia martwi ghupcy
satysfakcjonujac si¢
koncem poczatku
nie ustyszawszy nawet wystrzatu.

Morfina

Brak mi sit
prosze przyspiesz
byle nie za predko.

Daj mi poczu¢ ci¢zar zycia
w lustrze oczu
$lepych
ktoérym nigdy
nie wolno
ZROZUMIEC.
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Adieu

Staram si¢ madrze patrze¢
Staram si¢ stucha¢ z uwaga
Nie wtraca¢, nie kichaé, nie szlocha¢
Zadawac¢ dojrzale pytania
Us$miechac sie, kiedy moge
Udawac, ze rozumiem
Ze wiedziatem, ale owszem
Warto to zaznaczy¢
Mity mtody cztowiek
Dzigkuj¢ serdecznie za rozmowe
Pojmg to z czasem
Na nic ten relatywizm zda si¢
Nie sposob bowiem
Smakowac surowosci zycia
Przy wiecznie cieplej herbacie.

Wiersze dedykuje panu Janowi z Godek. Oczom, emanujgcym
wszystkim tym, czego nigdy nie chciatbym zrozumiec.
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